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Cuvant din Amvon:

Prinos De Gand La Ceasul Unui Nou Inceput:
Anul Nou Si Semnificatia Timpului

Pr. conf. dr. Constantin Bajau

Crestinii se aduna la sfarsit de an in sfanta biserica, spre a-I inalta
rugaciuni de multumire lui Dumnezeu pentru anul care a trecut si
pentru ca in anul care vine, ei sa-I implineasca voia Sa cea sfanta.
Desigur, ne putem gandi cd ziua de Anul Nou, care face asadar
inceputul anului, pare sa nu se deosebeasca de celelalte, asa cum si
un an nu ar trebui sa se deosebeasca de celilalt an. Cici, dupa cum
fiecare zi isi are inceputul si sfarsitul ei, tot astfel, fiecare an isi are
inceputul si sfarsitul lui.

Fiind vorba insa despre timp, incercam in aceste momente sa
dam ascultare cuvantului Sfintei Scripturi, profetului si psalmistului
David, care meditand asupra timpului, se exprima astfel intr-un
psalm: ,Ziua zilei spune cuvant si noaptea noptii vesteste stiinta”
(Psalmul 18, 2). Aceste reflectii scripturistice fac parte din Revelatia
Dumnezeiasca. Din ele reiese ca timpul (sau notiunea de timp), oricat
de abstract si inaccesibil pare a fi, oricat de greu de cuprins si de
inteles cu mintea, constituie o realitate traitd de psalmistul David.
Caci ziua care trece, spune zilei cuvant, adica transmite cuvant. Ea
constituie o cauza, produce un efect asupra zilei urmatoare, isi pune
amprenta asupra ei, 1i transmite un sens. Si tot atat de explicita este
si cea de a doua parte a versetului: ,Si noaptea noptii vesteste
stiintad”.

Timp si creatie

Psalmistul este poet, dar si profet si organ al Revelatiei. El asculta
glasul pe care creatia il degaja si il exprima in cuvinte. Iar timpul nu
poate fi izolat de creatie. Intre timp si creatie existi o legituri
indisolubila. De aceasta dd marturie versetul precedent al psalmului
amintit: ,Cerurile supun slava lui Dumnezeu si facerea mainilor Lui o
vesteste taria” (Psalmul 18, 1). Actul creator imprima creatiei sens, ii
da cuvant. Timpul nu poate fi rupt de materie. Este expresia ei.
Totodata, nu poate fi conceput in afara ei. Se naste odata cu ea. De
aceea se si vorbeste despre zilele creatiei si nu izolat, doar de zile.

7



In Psalmul 89, in care este cuprinsi rugiciunea lui Moise,
omul lui Dumnezeu, auzim glasul aceluiasi profet, adresandu-se lui
Dumnezeu: ,Mai inainte de ce s-au facut muntii si s-a zidit pamantul
si lumea, din veac si pana in veac esti Tu... Ca o mie de ani inaintea
ochilor Tai sunt ca ziua de ieri, care a trecut, si ca straja noptii”
(Psalmul 89, 2-4). La randul sau, Sfantul Apostol Petru, exprimand
aceeasi idee despre timp, raportat la Dumnezeu Creatorul universului
si al timpului, spune: ,Si aceasta una sa nu va ramana ascunsa,
iubitilor, ca o singura zi, inaintea Domnului, este ca o mie de ani si o
mie de ani ca o zi” (II Petru 3, 8).

Atat psalmistul, cat si apostolul, vad timpul ca fiind dependent
de Dumnezeu, Care a existat ,mai inainte de ce s-au facut muntii si s-
a zidit pamantul si lumea”. Iar dimensiunea timpului este
incomparabila cu incomensurabilitatea lui Dumnezeu ca timp, cu
vesnicia Lui: ,,Ca o mie de ani inaintea ochilor Tai sunt ca ziua de ieri,
care a trecut” (Psalmul 89, 4).

Trecerea ireversibila si efemeritatea timpului

Ceea ce 1l framantd insa pe psalmist este rapiditatea trecerii timpului,
efemeritatea lui. Impresionant si emotionant, dar si ingrijorator este
pentru el faptul cd zilele s-au imputinat (Psalmul 89, 9). Este
ingrijorat ca om, raportandu-se la timp si spune despre anii nostri ca
sunt ,ca panza unui paianjen”. ,Precum panza de pdianjen, cat timp
este intreagd, se vede, iar daca cineva pune mana pe ea, indata se
destramd, fiind distrusd de atingerea degetelor, tot astfel viata
omeneasca... 1§1 tese panza ei cea inexistenta” (Sf. Grigorie al Nissei).
Miscat pand in adancul sufletului, totusi, nu cade in deznddejde, din
cauza trecerii timpului, ci Il roagi pe Dumnezeu, zicand: ,Invati-ne
sd socotim bine zilele noastre, ca si ne indreptam inimile spre
intelepciune” (Psalmul 89, 14). Fiindca pentru el, mai valoroasa decat
dimensiunea timpului este trairea lui in smerenie, in virtute.

Cat de trecator este caracterul firii noastre! Tlnere’gea este ca
dimineata, iar batranetea este ca seara. ,In zori 1nverze§te si
intinereste si trece. Dupa aceea, cu varsta, piezandu-si seva si floarea,
trecand ceasul cresterii, ceea ce ramane este numai uscidciune si
stricaciune” (Sf. Grigorie al Nissei).

Timpul, care isi continua lunga sa cale, din care nu poate fi
oprit, precum creatia insasi, lumea si universul, aflate intr-o perpetua
miscare, ne oferd si o lectie de viatd, pornitd din ordinea si
perfectiunea lor, mai cu seama in acest moment (conventional
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stabilit) de inceput de an. Ne ofera posibilitatea sd tragem
invataminte folositoare pentru noi si pentru viata noastra, ridicandu-
ne cu mintea la Cel ce a randuit si a ingradit cu limite existenta, dupa
adancimea intelepciunii si a iubirii Sale de oameni. Pentru ca timpul
se desparte de noi, asa cum il percepem adeseori, lasand un gol
inlauntrul nostru, dar da in schimb posibilitatea ca acum sa tragem
invatamintele ziditoare de suflet pentru viitor, in folosirea cat mai
consistenta a timpului, in fapte demne de credinta, de iubire si de
pretuire a persoanei umane. Ne da prilejul sa privim timpul direct, in
aceeasi cursivitate si eficacitate a lui. Fiindca tot ceea ce Dumnezeu a
randuit, ingradind chiar si limitele vietii umane, este doar spre
folosul oamenilor credinciosi.

Slava lui Dumnezeu pentru toate!

De aceea, trebuie s multumim lui Dumnezeu pentru toate cele bune
ce le-am primit in anul ce a trecut, ca fiind pornite de la El, din
bunatatea Lui si din impreuna participarea noastra cu harul si
puterea Sa cea sfantd. Multumim si pentru bucurii, dar si pentru
necazuri, pe care sa le socotim incercari, care sunt spre implinirea si
mai mult a binelui, a bucuriei si a fericirii noastre. Si intelegem aceste
incercari doar in finalitatea lor, urmarind cursul si deznodamantul
lor, mai repede sau mai tarziu, care intotdeauna se soldeaza cu
biruinta binelui si a dreptatii, dupa voia cea sfantid a Bunului
Dumnezeu. Incercirile, toate cele neplicute care vin asupra noastr,
dar nu sunt strdine de noi si de faptele noastre, sunt doar spre a ne
intari credinta, pentru a afla cat suntem de buni, de tari, de insistenti
si de consecventi in actiunile noastre, pentru ca sa stdim neclintiti in
bine, in cinste si dreptate si cu ochii mereu atintiti spre vesnicie. Iar
trecutul ne invata sa nu mai repetam raul, sa ne fortificim mereu in
bine. Si aceasta se face dovedindu-ne iconomi priceputi ai timpului
nostru, umplut de continutul faptelor bune, sub toate formele si
faptele iubirii crestine.



Reintoarcerea — Ca Reasezare A Omului In Starea De Fiu

Pr. Lect. Univ. Dr. Ionita Apostolache

In cea de a doua duminici premergitoare Postului Mare, Sfinta
noastra a randuit spre invatatura: ,Pilda fiului risipitor” (Lc. 15, 11-
32). In aceste clipe de meditatie duhovniceascs, Mantuitorul ne
vorbeste despre pacatul instrdindrii si ne aduce deopotriva
medicamentul duhovnicesc al reprimirii iubitoare in caldura
sbratelor parintesti”.

Pentru a intelege mai bine dimensiunea concreta a existentei
noastre, Mantuitorul ne vorbeste de cele mai multe ori in pilde.
Mesajul Sfintelor Evanghelii aduce fagaduinta vietii vesnice cat mai
aproape de modul simplu de intelegere al omului de ieri si de astazi.
Este o necesitate care a alimentat generatii de-a randul, oferind fara
incetate solutiile cele mai potrivite la incercirile de tot felul. In acest
sens, Evanghelia acestei duminici, numita a ,Fiului risipitor”,
surprinde o realitate cutremuratoare, la fel de valabila si astazi. Fie ca
este interpretata in nota particulara sau generald, in ea ne regasim cu
totii. Strdini sau mai degraba instrdinati de iubirea dumnezeiasca,
ratacim de multe ori pe cai laturalnice, cautand zadarnic un scop sau
o explicatie la ceea ce suntem.

Dorinta de libertate
Sfantul Evanghelist Luca ne aratd cum Domnul, aflandu-se in
mijlocul multimilor, nu tdgaduia sd-i asculte pe toti cei care se
apropiau de Dansul, fie ei ,vamesi sau pacitoti”. Pentru aceasta,
evanghelistul ne spune ca ,si farisii si carturarii carteau, zicand:
Acesta primeste la Sine pe pacatosi si mananca cu ei” (Luca 15, 2).
Cunoscand prea bine gandurile lor, Mantuitorul rosteste trei pilde
(despre oaia cea pierdutd, despre drahma cea pierduta si despre fiul
risipitor), toate vizand aceeasi tematica: bucuria regasirii si aflarii
celor ce mai inainte fusesera pierdute. Ultima dintre ele da tonul
duminicii de care ne apropiem: ,Pilda fiului risipitor”. S-ar putea
chema insi mai 1dmurit Pilda , intoarcerii fiului risipitor”.

Domnul ne spune cd ,un om avea doi fii. Si cel mai tanar
dintre ei a zis tatalui sau: Tata, da-mi partea ce mi se cuvine din
avere. Si le-a impartit averea” (v. 11-12). Lucrul se intampla asadar
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dintr-o data, fara sa ni se explice pentru ce sau in ce fel fiul cel mai
mic ar fi socotit potrivit una ca aceasta. Unii exegeti vorbesc despre
dorinta de a iesi de sub ,autoritatea tatalui ... atras de mirajul
libertatii” (pr. prof. Vasile Mihoc, Predici si meditatii la perioada
Triodului si Penticostarului), simtindu-se apasat de aceasta. Altii
arata, intr-un mod mai simplu, ca ar fi vorba despre ceea ce s-ar
putea numi in limbaj popular ,dor de ducd”. In fapt, nu stim care a
fost adevaratul motiv si pe semne ca nici tanarul nostru nu il stia
foarte bine.

sFoamea” - flagelul depersonalizarii

Transferul de mostenire se produce la fel de rapid si fara opozitie din
partea parintelui. Evanghelistul trece la episodul indepartarii fiului
celui mic de caminul parental. Nu dupa multd vreme, ,adunand
toate, fiul cel mai tanar s-a dus intr-o tara departata si acolo si-a
risipit averea, traind in desfatari” (v. 13). Cheltuind tot ce avea, el se
adanceste tot mai mult in lipsa. Sfantul Luca adauga amanuntul ca
asupra tintirilor acelora se abatuse o ,foamete mare”, care il apasa
din ce in ce mai greu. Parasit de tovarasii de alta data, fiul ,s-a alipit
de unul din locuitorii acelei tari, si acesta 1-a trimis la tarinile sale sa
pasca porcii” (v. 15). Iata-1 acum pe cel ce altd data fusese stdpan,
alunecand dramatic spre degradarea animalica, intrucat, ne spune Sf.
Evanghelist, ,dorea si-si sature pantecele din roscovele pe care le
mancau porcii, insa nimeni nu-i dadea” (v. 16). Foamea devine astfel
elementul prim al denaturdrii fiintei umane. De acest flagel s-au
folosit si tortionarii in temnitele comuniste, pentru a distruge cu totul
chiar si ultima licarire a spiritului din trupurile plamande. Versurile
lui Radu Gyr din poezia ,Foamnea” exemplifici pe deplin acele
momente: ,Parca de veacuri, parca de mii de ani,/ N-am mai pranzit
si n-am mai stat la cind/ Parca de veacuri, parca de mii de ani,/ Am
suge fier, am roade bolovani,/ Am hdpai moloz i rogojina”.

Dintr-o data insa, sufletul tdndrului tresare si ,,venindu-si in
sine, a zis: Cati dintre argatii tatalui meu sunt indestulati de paine,
iar eu pier aici de foame. Sculandu-ma, ma voi duce la tatal meu si-i
voi spune: Tata, am gresit la cer si inaintea ta. Nu sunt vrednic sa ma
numesc fiul tdu. F&-ma ca pe unul dintre argatii tai” (v. 17-19).
Sufletul se desteapta si, laolalta cu trupul, se ridica intr-un ultim asalt
spre restaurare. Intoarcerea devine acum ultima solutie pentru omul
agonizat de chinurile foamei: ,In foamea noastri vajaie paduri,/ Se
casci miri, se surpd munti din coame./ In foamea noastri vajaie
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paduri,/ Si parca din strabuni sau din scripturi,/ De la-nceputul lumii
ne e foame” (Radu Gyr, Foamea).

»Tata, am gresit la cer si inaintea ta”

Drumul spre casa este manat de chinul infernal al patimirilor
trupesti, care trec dincolo de suspiciunea de renegare. De acum dorea
sa fie doar argat, dar se traiasca macar in parte bunatatea si iubirea
parinteasca. Parintele, care pe semne ca multe zile scrutase zarile cu
privirea, nadajduind ca totusi va veni, il intampina bucuros in prag.
»O1 Inca departe fiind el, 1-a vazut tatal sau si i s-a facut mila si,
alergand, a cazut pe grumazul lui si 1-a sarutat” (v. 20). Marturisirea
fiului risipitor pentru pacatul instrainarii ne trezeste parca pe toti:
~latd, am gresit la cer si inaintea ta si nu mai sunt vrednic sd ma
numesc fiul tdu” (v. 21). Iubirea parinteasca naste deodata iertarea si,
prin aceasta iertare, tatal ridica de pe umerii fiului pierdut umilinta,
cinstindu-1 ca pe un stpan al casei de bucurie ca: ,mort era si a inviat,
pierdut era si s-a aflat” (v. 24).

»Mort a fost si a inviat, pierdut era si s-a aflat”

In tabloul parabolei apare fratele cel mare. El rimisese acasi,
sprijinind ascultitor toati greutatea gospodariei. In clipa in care
fratele cel tanar a fost reprimit, se intocea de la tarina si, ,auzind
cantece si jocuri”, a intrebat pe una dintre slugi ce se petrece. , Fratele
tau a venit, si tatal tau a injunghiat vitelul cel ingrasat, pentru ca 1-a
primit sanatos” (v. 27). Auzind de aceastad ,nedreptate” s-a spuarat
atat de rau, incat, ne spune Evanghelistul, ,nu voia sa intre” (v. 28).
Din partea sa, avea argumente destule, intrucat ,,de atatia ani slujise
si niciodata nu calcase porunca parintelui”. Cu toate acestea, prin
cuvintele parintelui, Mantuitorul ne arata inca odata ca ,cel ce se
inalta pe sine se va smeri si cel ce se smereste pe sine se va inalta”. De
aceea, pentru fratele cel pierdut el este indemnat sa se bucure si sa se
veseleascd, lasand deoparte pizmuirea, cdci acesta: ,mort a fost si a
inviat, pierdut era si s-a aflat” (v. 31).

Din aceasta pilda invatam ca, inaintea lui Dumnezeu,
intoarcerea si pocdinta sunt de mare pret. Despre aceasta,
Mantuitorul Hristos spune ca ,mai multa bucurieva fi in cer
pentru un pacatos care se pocaieste, decat pentru nouazeci si noua de
drepti, care n-au nevoie de pocdinta” (v. 7).
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Sfintele Moaste -
Prezenta Duhului Sfant In Fiinta Omului

Pr. Dumitru Vanatoru

Inca din Vechiul Testament cunoastem faptul ci a existat o veneratie
a ramasitelor pamantesti. Avem exemplu cazul lui Elisei cand un
mort a inviat indata ce s-a atins de osemintele sale. A existat si o
cinstire a mormintelor dreptilor si prorocilor. Moise ia osemintele lui
Tosif din Egipt si le duce in Canaan cu mare cinste. Cunoastem si
cazul Dreptului Simeon cand osemintele sale au fost aduse cu mare
cinste la Constantinopol.

Odata ce a venit Mantuitorul Iisus Hristos, El a luat acest trup
omenesc, a trait asemeni unui om, a suferit, s-a bucurat de el, a fost
omorat si in cele din urmi a inviat. Invierea Sa cu trupul pamantesc
ne-a dat cea mai mare garantie ca toti cei ce credem in El vom invia
cu aceleasi trupuri cu care am trait pe pamant, insa acele trupuri vor
fi spiritualizate. Din acel moment, credinta crestina impartaseste cu
totul alta invatatura cu privire la trupul omenesc fata de ceea ce
fusese inainte de venirea Mantuitorului Iisus Hristos.

Sf. Apostol Pavel numeste trupul ,templu al Duhului Sfant” (I
Corinteni 6, 19). Intr-adevir, daci gindim logic, mantuirea se
dobandeste traind in acest trup. Nu se poate realiza numai
mantuirea sufletului si trupul sid se piarda, ci amandoua se vor
mantui, intrucat amandouad au lucrat pentru dobandirea mantuirii.
Pentru a realiza nemurirea si mantuirea sufletului impreund cu
trupul, oamenii trebuie sa indeplineascd anumite conditii, adica
viata sa fie traita potrivit voii lui Dumnezeu, voie care se cuprinde in
Legea morala lasata noua de Mantuitorul Iisus Hristos.

Cei care au trait in plinatatea lor aceste porunci dumnezeiesti
sunt sfintii care prin trdirea lor duhovniceascd, au reusit sa
spiritualizeze sufletul dar si trupul omenesc, pe care l-au curatit cu
ajutorul Mantuitorului Hristos de toate impuritatile morale, dandu-i
curatia si nevinovatia de la inceput.

Urmarile binefacatoare ale acestui mod de viata se pot vedea
nu numai in timpul vietii sfintilor, ci si dupa moartea lor prin
pastrarea nealterata a ramasitelor lor pamantesti, adica a sfintele lor
moaste.
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Sfintele moaste sunt dovezi vizibile si de netagaduit despre
lucrarea harului divin sau prezenta Duhului Sfint, caci numai
datorita harului dumnezeiesc se realizeaza aceasta minune. Aceasta
prezenta a harului divin in fiinta umana il indumnezeieste pe om
inca din timpul vietii lui.

Sfintii sunt foarte multi si au dobandit acest mare dar de la
Dumnezeu de a nu le putrezi trupurile, au dobandit prin aceasta
starea fireasca pe care omul a avut-o in starea originara.

In Crestinism sfintele moaste au existat de la inceput. O
dovada este faptul ca trupul primului martir crestin Sf. Stefan nu a
putrezit. Pe mormantul lui a fost cladita o biserica.

In general, toate bisericile ortodoxe de la inceput se clddesc
cu sfinte moaste. Cunoastem cu totii ca aceastd traditie s-a mostenit
prin faptul ci Sf. Liturghie se ficea pe mormintele martirilor. In
piciorul Sfintei Mese siin Antimisul de pe Sf. Masd , fiecare biserica
ortodoxda din lume are sfinte moaste. Si de aici se vede sfintenia
Bisericii Ortodoxe.

In Biserica Ortodox3, sfintilor li se aduce un cult de cinstire
sau venerare, care este deosebita de adorarea care se cuvine numai
lui Dumnezeu. Noi 1i chemam pe sfinti in rugaciunile noastre sa
mijloceasca pentru noi la Dumnezeu si astfel le cinstim moastele
facatoare de minuni. Sfantul ale carui moaste sunt in biserica
respectiva, in piciorul Sf. Mese sau in Antimis, este prezent
permanent prin har, adica prin energiile necreate ale Sfantului Duh.
Aceste energii existd in toate locurile sfinte i sfintite.

Originea acestor energii este la Dumnezeu, care le trimite
acolo unde sunt chemate prin rugdciuni. Harul lui Dumnezeu se
pastreazd in moastele lor, dupa cum sunt prezenti, prin har si in
icoanele care reprezinta chipul lor.

Aceastd neputrezire a lor ne face sa credem ca ele detin acele
energii dumnezeiesti, adicd harul, si cand ne atingem de ele sau le
sarutam, ne mangaiem, traim bucurii sfinte, ne facem sanatosi. Acolo
unde sunt moaste, ele pot apara localitatea sau orasul respectiv de
diferitele rele: opresc furtuni, aduc ploi in vreme de secetd, ne apara
de dusmani sau de diferite boli etc.

Aceste aspecte ne aratd ca Biserica se bazeaza si se
fundamenteaza pe trupurile sfintilor mucenici care s-au sfintit pentru
Hristos si Biserica Sa, fiind modele de urmat pentru fiecare crestin.
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Predica La Duminica A VI-A Dupa Rusalii

Pr. Florea Aurel

LIntrand in corabie, Iisus a trecut si a venit in cetatea Sa. Si
iatd, i-au adus un slabanog, zacand pe pat. Si Iisus vazand credinta
lor, a zis slabdnogului: Indrdzneste, fiule! Iertate sunt pdcatele tale!
Dar unii dintre carturari ziceau in sine: Acesta huleste. Si Iisus,
stiind gandurile lor, le-a zis: Pentru ce cugetati rele in inimile
voastre? Cdci ce este mai lesne a zice: Iertate sunt pdcatele tale sau
a zice: Scoala-te si umbla? Dar ca sa stiti ca putere are Fiul Omului
pe pamant sa ierte pdcatele, a zis slabanogului: Scoala-te, ia-ti
patul si mergi la casa ta. Si sculandu-se, s-a dus la casa sa. Iar
multimile, vazand acestea, s-au spdimantat si au slavit pe
Dumnezeu Cel care dd oamenilor asemenea putere” (Matei 9, 1-8).

In Duminica a sasea dup# Rusalii, cea in care ne gisim astazi,
a fost randuit de catre Sfanta noastra Biserica sa ascultam la pericopa
evanghelicd de la Sfanta Liturghie istorisirea unei noi vindecari
minunate savarsite de Mantuitorul Iisus Hristos. Este vorba de un
sldbdnog care se gasea intr-o asemenea suferinta incat isi ducea zilele
tintuit pe un pat. Asa a ajuns si inaintea Mantuitorului lisus Hristos,
fiind purtat de alti semeni de-ai sdi, poate rude, ori oameni simpli
carora nu le era indiferenta suferinta acestui om. Au hotarat, deci, sa-
1 poarte pe bratele lor pe acest semen pana inaintea Mantuitorului
lisus Hristos, despre care auziserd cd putea sia tdmdduiasca orice
suferinta, ba chiar sa invieze pe cei morti.

Primul aspect pe care trebuie sa-1 subliniem este dorinta si
efortul acestor oameni cédrora evanghelistul nu le mentioneaza
numele, de a face un bine, de a ajuta, de a nu ramane indiferenti fata
de suferinta celor din jur, cu atat mai mult cand semenii se gasesc
intr-o situatie in care nu pot si rispliteasci acest bine. In aceasti
situatie avem de-a face cu o fapta bund, o faptd dezinteresata,
izvorata doar din dragoste si compasiune. Fapta acestor oameni este
si mai meritorie daca ne gandim la faptul ca ea a fost precedata de un
efort intens. Nu le va fi fost usor sa poarte pe brate pe acel sldabanog si
nici sa-1 strecoare prin multimea de oameni care inconjura
permanent pe Mantuitorul Iisus Hristos. Este prima invatatura pe
care ne-o da pericopa de astazi.
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Un al doilea aspect ce merita subliniat este legat de primele
cuvinte spuse, in acest context, de Mantuitorul care, vazand credinta
lor (deci si a slabanogului, dar si a celor care-1 purtau pe brate) a
poruncit acestui grup de oameni sa indrazneasca, sa vina inaintea Sa,
pentru ca pacatele, cauza acelei suferinte, au fost iertate. Observam
aici legitura dintre credintd si izbivire. Intr-adevir, nu doar
slabanogul avea credinta, nu doar el se ruga pentru izbavirea sa, ci si
cei care-l ajutau, cei care-l purtau pe brate. Urmarea, pacatele au fost
iertate. Am putea sa ne punem intrebarea de ce Mantuitorul iarta mai
intai pacatele acelui sldabanog, de ce nu-1 tamaduieste indata, asa cum
mai facuse in alte situatii asemanatoare? Raspunsul este simplu.
Pentru ca oamenii trebuie sa inteleaga gravitatea pacatelor si mai ales
consecintele. Suferintele ce se abat asupra oamenilor sunt consecinte
ale pacatelor. Iar pentru ca aceste urmari (suferinte) sa fie inlaturate,
este nevoie de izbavire de pacate, o izbavire pe care doar Mantuitorul
ne-o poate da.

Cuvintele Domnului lisus au starnit mania unora dintre
capeteniile religioase ale iudeilor care au socotit drept hula vorbele
adresate de Iisus sldbdnogului. Nu au avut insd curajul sa-si
marturiseasca acest gand cu voce tare. Dar nici nu a fost nevoie,
pentru cd Domnul, cunoscand aceste ganduri, i-a intrebat: Ce este
mai lesne a zice: Iertate sunt pdcatele tale sau a zice: Scoald-te si
umbla? Fara indoiala ca primul raspuns care le-a trecut prin minte a
fost acela ca era mai usor sa zica Iertate sunt pdcatele tale. Firesc,
devreme ce nimeni nu poate ,vedea cu ochii” iertarea pacatelor. Iar
daca Iisus Hristos ar fi fost un fals prooroc, atunci vorbele sale
puteau fi socotite huld, cdci numai Dumnezeu are puterea de a ierta
pacatele. Dar pentru a le arata celor din jur puterea Sa dumnezeiasca
(si puterea de a ierta pacatele) Mantuitorul continua si spune
sldbanogului Scoald-te, ia-ti patul si mergi la casa ta. Dacd nu ar fi
fost cu adevarat Fiul lui Dumnezeu, fara indoiala ca nu ar fi putut
tamadui o astfel de suferinta. Deci, mirarea carturarilor si fariseilor
trebuie sa fi fost mare, la fel si asteptarile. Se gandeau ca-L vor prinde
acum in cuvant, cd vor dovedi cd este prooroc mincinos. Ei nu
credeau ca acel slabanog se poate ridica dintr-o data si apoi sa
meargd la casa sa. Dar inaintea lor era cu adevarat Fiul Lui
Dumnezeu, Mantuitorul Iisus Hristos. Iar de indatd ce a poruncit
slabanogului sa se ridice si sa umble, acesta s-a sculat si s-a dus la
casa sa. Cuvantul lui Dumnezeu este Cuvant cu putere multa, pentru
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ca La inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si
Dumnezeu era Cuvantul (Ioan I, 1).

Sfarsitul pericopei evanghelice ne spune ca multimile, vazand
acestea, s-au spaimantat si au slavit pe Dumnezeu Cel care da
oamenilor asemenea putere.

In timp ce cédpeteniile religioase huleau pe Dumnezeu, oamenii
ale caror minti si inimi nu fusesera intunecate de desertaciunile
lumesti, se minunau si slaveau pe Dumnezeu pentru aceasta minune
savarsita inaintea lor. Oamenii acestia simpli, chiar daca nu puteau
intelege dumnezeirea puterii Mantuitorului Iisus Hristos, fusesera
mai buni decat carturarii cei stramti la inima.

Ceea ce nu au cunoscut acele multimi, cunoastem noi astazi,
cu ajutorul Sfintei Biserici. Suntem ,invataceii bucuriei intru bine”
(asa cum spunea Sfantul Nicolae Velimirovici), pentru ca ,tot binele
de la Dumnezeu este, de la izvorul datator de viata al vesnicei
bucurii... Bucuria aceasta va deschide ochii nostri ca sd vedem
plinatatea adevarului intru Iisus Hristos Domnul nostru; ne va
deschide buzele ca sd-L slavim pe El, Fiul lui Dumnezeu, singurul
Mantuitor si iubitor de oameni. A Lui fie slava si lauda, impreuna cu
Tatal si cu Sfantul Duh, Treimea cea deofiinta si nedespartita, acum
si pururea si in vecii vecilor. Amin”.
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Predica La Botezul Domnului (6 Ianuarie)

Pr. Teis Dumitru

,Plecatu-Ti-ai grumazul Tdu, Impdrate, soarelui celui
purtator de lumind, care s-a ardtat oamenilor din pustiu, venind
acum la apele Iordanului, ca sa smulgi pe incepatorul neamului din
locul cel intunecos si sa curdtesti faptura de toata spurcaciunea”
(Canon de rugaciune la Praznicul Botezului Domnului).

Frati crestini!

Ne gasim intr-o sfanta si binecuvantatd zi de sarbatoare,
praznic imparatesc, Botezul Domnului si Mantuitorului nostru Iisus
Hristos. Mitropolitul Ieroteos Vlachos spunea ca ,Sarbatoarea
Bobotezei se refera la episodul Botezului lui Hristos in raul Iordan,
savarsit de Sfantul Ioan Inaintemergitorul, care mai este numit si
Botezatorul Domnului. Acest eveniment a avut loc atunci cand
Hristos a ajuns la varsta de treizeci de ani si inainte de a incepe
lucrarea oficiald a invataturii si, mai tarziu, a Patimilor Sale pentru
mantuirea neamului omenesc”.

Cand Sfantul Ioan Botezitorul incepe misiunea de profet,
Iudeea era departe de a fi o tara linistita, aflandu-se sub stapanire
straind, romana, o stapanire care carmuia poporul ales cu o mana
puternica, sufocantd uneori. Poporul ales se afla in situatia unui om
energic si vartos, cazut insa prizonier si nevoit sa lupte cu disperare,
cautandu-si izbavirea. Mesajul care-i imbarbata pe evrei era acesta:
sIsrael nu va pieri. Nu se poate ca poporul lui Dumnezeu sa fie
victima paganilor. Asteptati si va veni Mesia care va zdrobi pe
vrajmasii nostri”. Asteptarea insa parea prea lunga, iar jugul asupririi
strdine parea prea greu pe grumazul si constiinta poporului. Cand si
cand fierberea se transforma in revolta, iar atunci soldatii romani
interveneau si o innabuseau in singe. Aceasta era atmosfera ce
stdpanea tara sfanta cu doud milenii in urma si in aceasta atmosfera o
veste stribate ca un fior tot poporul. In pustie a apirut un profet care
vorbeste de apropiata venire a lui Mesia. Deodatd, un entuziasm
patriotic si religios a cuprins multimile, care se napustesc in pustia
unde locuia profetul cel nou, dus de Duhul Sfant, acolo unde
atmosfera era mai curatd, cerul deschis mai larg, iar Dumnezeu mai
aproape de om. Dupa proorocia lui Isaia, Dumnezeu (Iehovah) va
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trimite pe Mesia, Fiul Sau ca sa izbaveasca de sub robia pacatului pe
poporul ales si pe tot neamul omenesc, avind inaintea Sa un
Inaintemergitor, un sol care-i va giti calea.

Sfantul Ioan Botezatorul, trimis de Dumnezeu ca sa
pregiteasca sufletele pentru imparatia mesianica striga in pustie:
,Pocditi-vii ci s-a apropiat Imparitia cerurilor”. Prin aceasti
imparatie si noi cei de astazi, ca si evreii de odinioara, intelegem
imparatia lui Dumnezeu, starea de fericire unde se afla cei alesi.
Pentru evrei insa insemna si o stare sociala si religioasa a poporului,
caruia Dumnezeu 1i vorbea si 1i poruncea. Vedeau o imparitie
lumeasca, continuata in ceruri; vedeau o lume care se va supune lui
Iahve, o impiritie care va fi intemeiati de Mesia. In acest context,
cuvantul Sfantului Ioan Botezatorul care spunea cd Mesia este
aproape si ca vine sa intemeieze in intreaga lume imparatia cea mult
asteptata, cea propovaduita de profeti, parea deci lamurit. Nu este de
mirare ca mii si mii de oameni veneau in pustie sa-1 asculte. Dar
mesajul Inaintemergitorului era mult mai adanc, ciici, spunea acesta,
piedica pentru intrarea in imparatia cerurilor nu este nici jugul
roman, nici strainul, ci pacatul si jugul lui, care apasa asupra vietii.
Tubiti credinciosi,

Vrajmas neimblanzit al ipocriziei fariseilor si saducheilor, pe
care-i mustra public numindu-i pui de viperd, Sfantul Ioan
Botezatorul era bun cu inimile umile si drepte. Pe acestia 1i invata
milostenia ca expresie a iubirii fata de aproapele; iar cand iubirea de
aproapele a strabatut inima omului, iubirea de Dumnezeu sta la usa
aducand cu sine si toate virtutile. Aceasta era pe scurt invatatura lui
Ioan Botezatorul si dupa cum evreii iesind din Egipt s-au pregatit ca
sd primeasca legea lui Dumnezeu si sd intre in pamantul fagaduit
curdtindu-se in Marea Rosie, tot asa acum multimile se pregiteau
pentru venirea lui Mesia, batezandu-se in Iordan, de catre Ioan.

Oameni de toate varstele, din toate -categoriile sociale
(negustori, tarani, pescari, soldati), ba chiar si leviti, farisei si
carturari se strangeau in jurul profetului. Glasul lui zguduise toata
Palestina, astfel ca valea Iordanului se umplea de oameni. Pe acestia
proorocul 1i boteza, aducandu-le aminte de pacatele lor, aratandu-le
cata nevoie au sufletele lor de curdtire, trezind in ei sentimentul de
marturisire si de pocainta.

Botezul lui Ioan avea deci ca scop sa arate celor pacatosi starea
trista a sufletelor lor intinate de pacate, sa-i indemne la pocainta.
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Cu totul altfel trebuia sa fie botezul lui Mesia, caci tot Ioan
Batezatorul marturisea: ,,Eu va botez cu apa, dar dupa vine cel caruia
eu nu sunt vrednic nici sa-I dezleg cureaua de la incaltamintea Lui.
Acesta va va boteza cu Duh Sfant si cu foc”. Focul patrunde obiectele
supuse lui, arde necuratiile. Tot asa si Duhul Sfant, pe care il va da
botezul, va patrunde pana in adancul sufletelor si va arde toate
necuratiile, va lumina duhurile, va incalzi inimile, va face ca vointa
noastra sa fie supusa poruncilor si descoperirilor lui Dumnezeu; asa
se va intemeia imparatia Sa in sufletele noastre.

Si cand mandria unora va disparea, cand indiferenta sau
necredinta altora se va vindeca, cand viciile se vor indrepta, atunci cel
asteptat, Mesia, va veni la poporul Sau si toti vor vedea mantuirea
adusa de Dumnezeu.

Dreptmaritori crestini,

De sase luni de zile astepta Sfantul Ioan Botezatorul ca Mesia
sd se descopere, si se arate. In tot acest ristimp, cuvintele sale
miscasera inimi, ochii sai cercetau constiintele si totusi nimeni nu se
prezentase avand semnul Rascumparatorului. Stia insa ca Mesia este
in Israel si ca El se va arata la Iordan. Nu-L cunostea si nu stia de
unde va veni.

Dar la vremea randuita de Providentd, din Nazaretul Galileii,
un Om se pogori ca sa ceara botezul de la Ioan. Cine si-ar fi inchipuit
atunci ca din Nazaret va iesi Mantuitorul lumii? Avea trei zeci de ani
si purta numele de Iisus. Apropiindu-se de Ioan Botezdtorul, incepu
sa-i vorbeasca de imparatia mesianica si de pacatele omenirii intregi.
Vorbele acestea erau diferite de tot ce auzise profetul pana atunci,
treceau pana in adancul sufletului, revelau un adevar dumnezeiesc.
De aceea Inaintemergitorul, atunci cand Iisus a vrut ca si se plece si
ceara si el apa curatitoare a cazut in genunchi si a strigat: ,,Eu trebuie
sa ma botez de tine si tu vii la mine?”. Iar lisus i-a zis: ,Lasa acum, ca
se cade noua sa plinim toata dreptatea”. Pentru Iisus, dreptatea era
ca El sd sufere toate cerintele legii: tdierea imprejur, aducerea la
templu, botezul de la Ioan si toate celelalte suferinte ale Sale; in ochii
Sai, botezul era imaginea si chiar preludiul mortii si prin venirea Sa la
Ioan primeste in mod oficial misiunea de Rascumparator. Pentru
Ioan, dreptatea era sa ramana cel din urma reprezentant al legii
mozaice si sd moara la poarta imparatiei mesianice, mantuindu-se
prin credinta in Mesia si nu prin botezul lui Iisus.
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Sfantul Ioan l-a botezat pe Iisus si, de indata ce a iesit din apa,
cerurile s-au deschis si Duhul lui Dumnezeu S-a pogorat sub chipul
unui porumbel luminos; un glas dumnezeiesc s-a auzit atunci din cer:
LAcesta este Fiul meu cel iubit intru care bine am voit”.

Porumbelul este simbolul iubirii si al curdtiei morale sau al
sfinteniei. Duhul Sfant este duhul iubirii si iubirea este izvorul
tuturor virtutilor si al sfinteniei; este seva care face sa circule in
sufletele noastre viata dumnezeiasca. Glasul din cer este glasul
Tatalui care-l descopera pe Fiul Sau, Iisus Hristos. Momentul
Botezului Domnului cuprinde in sine taina renasterii noastre si se va
repeta pana la sfarsitul veacurilor; apa sfintita a devenit taina
renasterii noastre, iar botezul cu apa a fost preschimbat cu botezul cu
Duhul Sfant.

Se cuvine deci ca toti oamenii sd ia aminte la glasul lui
Dumnezeu, glasul Bisericii, sd renunte la pacat, si la iubirea de sine.
Prin pocdintd, fapte bune si credintd toti cei care vom asculta
Cuvantul lui Iisus vom vedea cerurile deschizandu-se si vom deveni
fiii lui Dumnezeu. In adancul constiintei noastre vom auzi glasul cel
dumnezeiesc numindu-ne fii, iar noi vom cuteza sa-L chemam ,Tatal
nostru cel ceresc”. Amin.
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Predica La Duminica A VI-A Dupa Rusalii
(Vindecarea Slabanogului Din Capernaum)

Pr. Neacsu Daniel

,In vremea aceea, intrand in corabie, lisus a trecut marea
inapoi st s-a intors in orasul Sau. Si iatd ca I-au adus pe un
slabanog, care zdcea in pat. Si lisus, vazand credinta lor, a zis
slabanogului: indrazneste, fiule; ti se iarta pacatele tale. Atunci unii
dintre carturari au zis in sinea lor: Acesta savarseste blasfemie. Dar
Iisus, stiind gandurile lor, le-a zis: pentru ce cugetati cele rele in
inimile voastre? Caci ce este mai lesne a zice: ti se iarta pacatele
tale, sau a zice: scoald-te si umbla? Ca sa stiti insd cd putere are Fiul
Omului pe pamant a ierta pacatele, atunci a zis slabanogului:
scoala-te, ia-ti patul tau si te du la casa ta. Si, sculandu-se el, si-a
luat patul si s-a dus la casa sa. Iar multimile, vazand acestea, se
minunau si sldveau pe Dumnezeu, Care a dat o putere ca aceasta
oamenilor” (Matei 9, 1-8).

Tubiti frati crestini!

Duminica a VI-a dupa Rusalii este duminica in care Biserica
noastra stramoseasca a randuit, pentru pericopa evanghelica de la
Sfanta Liturghie, s fie citite primele opt versete ale capitolului IX din
Evanghelia dupa Matei. Este si aceasta o evanghelie a unei vindecari
miraculoase.

Dupa ce duminica trecutd am ascultat ultimele versete ale
capitolului VIII ale aceleasi Sfinte Evanghelii, versete in care ni se
istoriseste vindecarea a doi demonizati din tinutul gherghesenilor,
din cetatea Gadara, si am vazut finalul acelui episod cu venirea
locuitorilor cetatii care 1i cer Domnului sa plece din tinuturilor lor,
supdrati fiind de pierderea turmei de porci, vedem acum ca
Mantuitorul ,intrand in corabie, a trecut marea inapoi si s-a intors
in orasul Sau”. Asadar, a ascultat rugamintile celor din Gadara, a
intrat In corabie impreuna cu ucenicii sdi si a trecut lacul Ghenizaret
sau Marea Tiberiadei inapoi, ajungand in orasul sau, adica in
Nazaret.

w91 1ata ca I-au adus pe un slabanog, care zdcea in pat’.
Lucrarea Sa a continuat, dovada stand episodul relatat acum de
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sfintii evanghelisti, si anume vindecarea unui sldabanog care fusese
adus de rudele sale din localitatea Capernaum pentru a fi vindecat.

Se cuvin a fi facute aici cateva precizari. Mai intai, remarcam
stddaniile, staruintele celor care purtau pe maini pe acest sldbanog;
in vremea aceea nu existau mijloace de transport pentru cei suferinzi,
in cazul de fata targa pe care era asezat acest slabanog fiind purtata
pe maini de cativa oameni, cale de kilometri. Era aceasta o dovada
deosebitda de sacrificiu, de staruintd si de credinta, in acelasi timp.
Credinta ca Iisus, cel despre care vorbeau toti evreii acelor zile are
puterea sa tamaduiasca o suferintd de netamaduit, cel putin pentru
medicina acelor vremuri, dar chiar si pentru astazi. O alta remarca,
acestia depusesera un astfel de efort nu pentru a primi raspuns,
pentru a li se implini vreo rugaciune de-a lor, ci venisera sa se roage
pentru un semen. Nu stim daca sldabanogul acela le era ruda ori gestul
lor izvora dintr-un semntiment de mild, de compasiune, din dorinta
de a face bine.

Vazand aceste stradanii si rugaciunile izvorate din inima
curatd a acelor oameni buni, ,vdzand credinta lor”, lisus ,a zis
slabanogului: indrdazneste, fiule; ti se iartd pdcatele tale”. Nicio
intrebare pusa acelui om, nicio lamurire suplimentara, doar
indemnul de a indrazi pentru ca pacatele sale 1i fusesera deja iertate.

Si aici avem cateva precizari de facut. Mai intai de toate vedem
cauza acelei suferinte a slabanogului: pacatele. Pacatul aduce in viata
omului suferintd si moarte. Tocmai de aceea a randuit Mantitorul
pentru neamul omenesc Sfinta Taind a Spovedaniei. Chiar daca
astdzi Hristos nu mai este in chip vazut in mijlocul nostru pentru a ne
ierta pacatele si a ne izbavi de suferintd, asa cum a facut cu acel
sldbanog din Capernaum, totusi lucrarea Sa este prezentd prin
Sfintele Taine; pacatele ne sunt iertate de fiecare data daca si noi
indraznim, ca acel slabanog, si ni le marturisim 1inaintea
duhovnicului nostru. Si vedem cat de importantd este aceasta
marturisire, nu doar pentru sufletul nostru, ci si pentru trupul
nostru.

Dupa aceea, izbadvirea slabanogului vine ca urmare a credintei
celor care il aduseserd inaintea Domnului. Ni se arata aici cat de
importanta este rugaciunea facuta pentru ceilalti. Cu totii trebuie sa
ne rugam si pentru fratii nostri (adica pentru tot neamul omenesc),
nu doar pentru noi si pentru rudele noastre. Ba mai mult, vedem cat
de importantd este rugiciunea pentru cei raposati; cum iarta
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Dumnezeu pacatele celor mutati din lumea aceasta ca urmare a
rugaciunilor aduse de cei care raman pe pamantul acesta.

Cuvintele Mantuitorului nu au fost insa pe placul
conducatorilor spirituali ai evreilor de atunci (carturarii si fariseii)
caci ,atunci unii dintre cdarturari au zis in sinea lor: Acesta
savarseste blasfemie”. Erau deci de fata reprezentanti ai acestor
carturari si farisei. Ascultau si ei predicile Mantuitorului, fusesera,
fara indoiala, martori la multe minuni savarsite de Iisus, dar in inima
lor continua sa ramana indoiala, necredinta. Tocmai de aceea, primul
lor gand, dupa ce Mantuitorul a iertat pacatele acelui slabanog, a fost
ca avusese loc o blasfemie. De ce? Pentru ca ei stiau ca puterea de a
ierta pacatele o are doar Dumnezeu, dar nu erau capabili sa-L vada pe
Dumnezeu care statea chiar inaintea lor. ,Dar Iisus, stiind gandurile
lor, le-a zis: pentru ce cugetati cele rele in inimile voastre?”
Carturarii nu vorbisera cu voce tare, nu avusesera curajul sa-I spuna
lui Tisus ca sdvarseste blasfemie, si cu toate acestea gandurile lor
fusesera auzite. Asa se explica intrebarea pusa lor de Mantuitorul
»Pentru ce cugetati cele rele in inimile voastre?” Primul lor gand la
auzul cuvintelor de iertare rostite de Domnul a fost unul rau, de
acuza, si ce acuza: blasfemie. Nu se gandisera deloc ca ar fi putut sa
se bucure, acceptand cuvintele lui Iisus drept mangaiere pentru anii
de suferinta rabdati de acel slabanog.

Si dialogul Mantuitorului Hristos cu acesti carturari continua
cu o intrebare: ,,Cdci ce este mai lesne a zice: ti se iarta pdcatele tale,
sau a zice: scoala-te si umbla?”. Avem in fata noastra doua planuri;
pe de o parte unul ce nu cade sub simturile noastre, iertarea pacatelor
fiind un act care nu poate fi vazut cu ochii, petrecandu-se in adancul
fiintei noastre, iar pe de altd parte vindecarea trupului (scoald-te si
umbla), acesta fiind un act ce poate fi observat cu usurinta, poate fi
cuantificat. Cele doua planuri sunt aldturate intentionat de
Mantuitorul pentru arita si celor care se indoiau dumnezeirea Sa, pe
de o parte, iar pe de alta pentru a arata consecintele iertarii pacatelor:
vindecarea. Prin urmare, urmatorul verset al pericopei cuprinde, in
mod logic, deznodamantul acestei intamplari: ,,Ca sa stiti insa cd
putere are Fiul Omului pe pamant a ierta pdcatele, atunci a zis
slabanogului: scoald-te, ia-ti patul tdu si te du la casa ta”. Le
demonstreaza acum si vazut ca Fiul Omului are puterea de a ierta si
pacatele. Sintagma ,ca sa stiti” cu care incepe acest verset pare, la
prima vedere nepotrivitd. Ne-am fi asteptat ca Iisus sa zica ,ca sa
credeti”. El se adresa insd acelor carturari care, desi fusesera martori
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la atatea miracole, auzisera cuvintele Sale cele dumnezeiesti in atatea
imprejurari, erau incapabili sa creada. De aceea le spune ,ca sa stiti”,
aratandu-ne diferenta intre ,a sti” si ,a crede” (Fericiti cei ce n-au
vazut si au crezut).

Sfarsitul pericopei este unul asteptat: ,,Si, sculandu-se el, si-a
luat patul si s-a dus la casa sa. Iar multimile, vazand acestea, se
minunau si slaveau pe Dumnezeu, Care a dat o putere ca aceasta
oamenilor”. Slabanogul se tamaduieste pe loc, se ridica, isi ia singur
patul pe care fusese purtat pana atunci si pleaca la casa sa. Nici el nu
multumeste lui Iisus pentru binele revarsat asupra sa, dar ramane o
dovada vie a puterii lui Dumnezeu pogorat intre oameni; pentru cei
care vor sa creada: ,lar multimile, vazand acestea, se minunau si
slaveau pe Dumnezeu, Care a dat o putere ca aceasta oamenilor”.
Cei multi, multimile care asistasera la aceasta minune slavesc puterea
lui Dumnezeu si bogdtia milei Sale. Pentru unii, nici acest miracol nu
a putut sa le incalzeasca inima. Au ramas pe mai departe prizonieri
propriei necredinte, oameni care cugeta cele rele, in al caror suflet nu
se poate strecura nici macar un gram de bunatate, de credinta.

Asadar, sa retinem din aceasta pericopa evanghelica faptul ca
mantuirea nu este un act egoist, cd nu ne putem mantui daca ne
rugdm doar pentru noi si ca bunatatea naste bunatate, naste credinta
si duce la mantuire. Amin.
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Teologie si Viata:

Aghiasma, Izvor De Sfintenie Si Binecuvantare
In Biserica

Pr. Dumitru Vanatoru

Apa este un element indispensabil mentinerii vietii pe pamant. Apa
este ,elementul constitutiv al tuturor lucrurilor”, spune Sf. Chiril al
Ierusalimului. Atata timp cat traieste omul pe pamant nu poate sa
vietuiasca mult timp fara aceasta, intrebuintand-o atat interior ca
hrana, cat si exterior ca intretinere si igiena corporald. Cel mai
important lucru ce trebuie scos in evidenta este cd apa pe care noi o
folosim in viata noastra de zi cu zi nu mai este cea originara de la
creatie, ci ea a fost alteratd, dupa caderea lui Adam in pacatul
stramosesc.

In Vechiul Testament, in Cartea Numeri, cap. XIX, pe langi
intrebuintarea apei ca hrana, ca igiena si curatenie corporala, avem si
o dovada ca aceasta era folosita in chip spiritual, cAand Dumnezeu i
porunceste lui Moise ca atunci cand omul devine necurat prin
diferite atingeri sau intinaciuni, sa foloseasca spre curatire si sfintire
»apa curatirii’, care preinchipuia de atunci apa sfintita din Noul
Testament, din crestinism.

In Legea Harului sau in Noul Testament apa nu are o
importantd deosebitd deoarece prin Mantuitorul nostru Iisus Hristos,
prin faptul ca s-a botezat in raul Iordan, au fost sfintite toate apele
pamantului pentru ca si i se redea starea pe care a avut-o de la
inceput. Totusi, aghiasma care se sdavarseste astazi de catre preot sau
arhiereu este de doua feluri: aghiasma mica si aghiasma mare.

Aghiasma mica sau sfestania se savarseste ori de cate ori este
nevoie sau in fiecare luna. Se poate lua sau gusta pe nemancate in
fiecare zi, se pot stropi cu ea casele, uneltele, masinile, ogoarele, viile,
livezile, animalele, gospodariile etc.

Aghiasma Mare se savarseste o singura data pe an, la 6
ianuarie atunci cand este Botezul Domnului nostru lisus Hristos.
Aceasta se poate lua tot pe nemancate de pe 6 ianuarie pana pe data
de 13 ianuarie. Un lucru foarte important de amintit aici este faptul
ca raul Iordan, in ziua de 6 ianuarie, curge invers dinspre Marea
Moarta spre izvoare.
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Aghiasma, indiferent ca este mica sau mare, nu se strica
niciodata, acest lucru fiind demonstrat si din punct de vedere
stiintific, prin faptul ca in apa nesfintitA moleculele se misca
dezordonat, insa dupa sfintire aceste molecule se misca ordonat si
ritmic. Noi stim cd acest lucru se datoreaza izvorului sfinteniei care
este Dumnezeu.

Este demn de amintit si faptul ca sfintirea apei se savarseste cu
ajutorul Sf. Cruci, care este altarul de jertfa al Mantuitorului nostru
Iisus Hristos, sfintind-o cu scumpul Sau sange care i-a curs din rani
si din preacurata Lui coasta.

Printre certitudinile cele mai inalte, ci Biserica Ortodoxa
detine credinta sfanta si adevarata, este aceasta sfintire a apei.
Biserica Ortodoxa are succesiune apostolica, detine adevarul relevat
si nealterat. Apa sfintita este apa care exista in Eden inca de la
facerea lumii, adica nealterata.

In concluzie putem spune ci harul divin si Duhul Sfant
sfintesc natura inconjuratoare asa cum a fost creata de Dumnezeu,
nealterata si nestricacioasa; prin sfintire i se restaureaza acea curitie
edenica asa cum Dumnezeu doreste sa fie si sufletul uman, viata si
faptele noastre care ne pot duce spre patria cereasca adica in
Imparitia lui Dumnezeu.
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Voturile Monahale in Traditia Ortodoxa.
Modele De Vietuire Pentru Familiile Crestine

Drd. Doru Marcu?

Taina intruparii lui Dumnezeu nu poate fi cuprinsd cu mintea.
Hristos primeste trupul omenesc pentru a elibera omul din legaturile
pacatului. Omul nu putea sa-si depaseasca conditia in care ajunsese,
iar pentru ca demnitatea omului de chip al lui Dumnezeu era aproape
stearsa din memoria acestuia, Dumnezeu trimite pe Fiul Sau in lume.
Sfantul Apostol Pavel ne spune clar ca ,,dupa ce Dumnezeu odinioara,
in multe randuri si in multe chipuri, a vorbit parintilor nostri prin
prooroci, in zilele acestea mai de pe urma ne-a grait noua prin Fiul,
pe Care L-a pus mostenitor a toate si prin Care a facut si veacurile”
(Evrei 1,1-2). Iisus Hristos este Dumnezeu Care S-a facut Om. Hristos
este cel care ne-a adus Vestea cea bund, rezumata prin predicarea
dragostei. Hristos este Pedagogul nostru prin excelenta, dar si
Mantuitorul lumii. Moartea si Invierea lui Hristos ne deschid
perspectiva si capacitatea unei noi dimensiuni existentiale, o viata
libera de limitari, necesitati sau predeterminari. Hristos moare si
invie ca sa ,,semnaleze ca si moartea poate fi traita ca libertate a
relatiei cu Tatal, adica drept viata nelimitata” (1).

Inainte de Iniltarea cu trup la cer, Hristos le figiaduieste
Apostolilor ca vor primi ,,putere de sus” pentru a merge sa
propovaduiasca Vestea cea buna: ,,Pace voua! Precum M-a trimis pe
Mine Tatal, va trimit si Eu pe voi” (Ioan 20,21). Momentul
Cincizecimii 1mplineste fagaduinta Mantuitorului, iar la acest
eveniment adunarea ucenicilor primeste denumirea de Biserica
(ekklesia). Din acel moment si pand in zilele noastre, Biserica
Crestina (Ortodoxd), pastratoare a adevarului revelat, dia marturie
despre telul omului pe pdmant. Biserica cheamd pe om sa participe
activ la viata ei si sd moara pacatului (intrarea in Biserica se
realizeaza prin primirea botezului in numele Sfintei Treimi conform
Matei 28, 19-20), inviind pentru o noua viata in Hristos. ,,Cea dintai
si cea mai mare grija a credinciosului in viata este grija de mantuirea
sufletului sdu. Nimic pe lume nu e mai de pret pentru el ca mantuirea
sufletului, dupa cuvantul Mantuitorului, care zice: ,,Ce va folosi

! Facultatea de Teologie Ortodoxd, Universitatea din Craiova.
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omului de ar dobandi lumea toata si isi va pierde sufletul sau? Sau ce
va da omul, in schimb, pentru sufletul sau?” (Marcu 8, 36-37)” (2).

Pornind de la aceste realitati existentiale, cei care au avut
dorinta sa traiasca intr-o intimitate mai puternica relatia cu
Dumnezeu (3), au optat pentru o retragere din mijlocul lumii. Se
cunosc etapele care au dus la aparitia monahismului organizat, asa
cum il avem si astazi. Putem constata cu bucurie ca multi tineri aleg
aceasta cale, calea calugariei, avand ca tinta principald comuniunea
cu Dumnezeu. Dar pentru a realiza o comuniune cat mai deplina cu
Dumnezeu, crestinul trebuie sa conlucreze la aceasta unire prin
practicarea unor nevointe, eforturi uneori indelungate. Putem afirma
ca monahul este ascetul prin excelenta (4) care doreste sa se
desavarseasca in legatura cu Dumnezeu, iar conform definitiei
teologului roman, Pr. Dumitru Staniloae (5), ascetica ortodoxa poate
fi considerata acea ,,parte a spiritualitatii care se ocupa cu regulile si
cu eforturile ce duc pe om de la prima treapta a urcusului spre
desavarsire, pana la contemplatie si unirea cu Dumnezeu. Ascetica
indica partea activa a vietii spirituale, partea de cooperare pe care
Dumnezeu ne-o cere noua, silintele ce se cer din partea noastra” (6).
Altfel spus, ,the goal of the Christian life, as it is found in the Eastern
tradition, is to unite with God — something that is more meaningful
in terms of the ascetic struggle, than anything else. Theosis
[deification], as this union was named in the Greek tradition,
involves the acceptance of the operation of God through the sacrifice
of the self to the divine will” (7).

Motivatia profunda a celor care aleg viata monahald o
constituie cele trei virtuti teologale: credinta, nddejdea si dragostea
(8). Exemplificand, din punct de vedere ortodox, credinta in Hristos
sta la baza acestei alegeri. Crezi in Mantuitorul Hristos si in adevarul
Lui transmis prin Biserica Sa, ,legatura a dragostei” (9) si participi
activ la aceasta realitate. ,,Credinta inseamna luarea in serios a celor
comunicate prin revelatie de Dumnezeu Insusi, dar, in acelasi timp,
pastrarea cu sfintenie a Ortodoxiei credintei” (10). Drumul virtutilor
incepe cu credinta si este necesard pe durata intregului proces de
desavarsire si creste pe masura ce implinim poruncile si ne intarim
cu celelalte virtuti. Mai departe, dupa ce crezi in cele transmise de
Biserica, nadajduiesti in ceea ce crezi. Prin nddejde, omul poate
pregusta realitdtile viitoare in care crede. Iar aceste douad virtuti sunt
incununate de dragoste, dragostea pentru Dumnezeu, pentru semeni
si pentru sine. Prin dragoste ajungem la asemdnarea cu Dumnezeu,
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care este Iubire (I Ioan 2, 4).

Retragerea din lume a insemnat pentru om si asumarea altor
responsabilitati, care vor avea mult mai tarziu un caracter
obligatoriu. Astazi ele sunt numite voturi monahale si au in vedere
trei aspecte diferite, dar complementare si anume: ascultarea
duhovniceascd, sardcia de bund voie si castitatea sau fecioria
sufleteasca si trupeascd. Desigur, cununa monahului trebuie sa fie
impletita si cu alte virtuti, dar pentru acest lucru, cele trei puncte
sunt esentiale atunci cand se porneste pe drumul aproprierii de
Dumnezeu prin calugarie. Putem spune ca drumul monahilor de cel
al crestinilor din lume se desparte aici, prin acceptarea acestor voturi
monahale, care ascund in fond dorinta mai puternica de a se apropria
de Dumnezeu printr-o metoda mai radicala. ,,Monahii apuca pe
drumul mai sigur, mai radical, mai scurt. Ei stiu ca patimile se
instaleazd in fiinta umand si deci omul ar trebui sa dea lupta
infrandrii cu sine insusi. Dar mai stiu cd vointa acestuia este sldbita
de aceste patimi si e mai bine sa-i fie usurata lupta cu ele, luandu-le
ocazia de a se naste si starni, adica luandu-le materia care le face sa
se formeze si sa se aprinda” (11).

In urmitoarele pagini, vom incerca si schitim pe rand aceste
trei voturi monahale, asa cum sunt ele intelese in traditia Bisericii
Ortodoxe, mai ales cd avem si astazi oameni, de diferite varste, care
opteaza pentru o viata monahalda. Marturisesc ca intrebarea daca sa
aleg calea cdlugariei sau nu, mi-am pus-o cu aproape doi ani in urma,
reflectand impreund cu duhovnicul meu dacd pot opta pentru
monahism sau daca sia aleg drumul familiei. Iar raspunsul l-am
primit atunci cand am mers in pelerinaj la o parte din manastirile din
Muntele Athos, din Grecia, cand am simtit cd nu trebuie sa aleg
aceasta cale. Dar cu toate acestea, randuiala monahala mi-a patruns
adanc in suflet si consider ca multe din randuielile pe care si le
impune tanarul monah pot fi aplicate cu masura si in viata de familie.

Ascultarea duhovniceasca

Pentru omul modern, ascultarea de un altul poate reprezenta o
insulta la demnitatea lui. Pentru tanarul care alege sa intre in
manastire, ascultarea de parintele staret/duhovnic reprezinta primul
pas pe care trebuie sa-l1 facd. Modelul tanarului il reprezinta
Mantuitorul Hristos, Care ,,S-a facut ascultator pana la moarte si inca
moarte pe cruce” (Filipeni 2, 7-8), insa acesta are constiinta ca
superiorul lui sau celui care s-a incredintat este reprezentant si
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instrument prin care Dumnezeu lucreaza pentru desavarsirea lui (12).
,,Vietuirea monahala inseamna auto-daruire si supunere fata de
Legea dumnezeiasca” (13) si fata de parintele duhovnicesc.

Aceasta conditie a ucenicilor este intalnita inca de la
inceputurile monahismului crestin. Daca un ascet ajungea vestit,
tinerii care doreau o viata pustniceasca mergeau la acesta pentru a fi
invatati de el. Avva Moise inviata pe cei care erau nehotarati cu privire
la drumul calugariei astfel: ,,Vino, fiule, sa deprinzi fericita viata a
ascultdrii. In aceasta vei gisi smerenie, putere, bucurie, ribdare si
marinimie. Prin ascultare se naste reculegerea si infloreste iubirea.
Ea il va ajuta pe ucenic sa implineasca de-a lungul intregii sale vieti
toate poruncile dumnezeiesti” (14).

La prima vedere, aceasta ascultare nu pare foarte grea, insa cei
care au lasat marturii despre experientele lor, considera votul
ascultarii unul nu foarte usor de indeplinit. Trebuie sd constientizam
cd pentru a asculta de altcineva trebuie sa fi atins de smerenie.
Trebuie sa ai constiinta ca acel om iti poate usura drumul catre
desdvarsire. Cunoastem cazuri de monahi doctoranzi care se supun
cu smerenie sfaturilor duhovnicilor tocmai pentru ca au gandul la
Hristos cel bland si smerit cu inima. Ascultarea rodeste fructele
bucuriei atunci cand ucenicul nu incalcd recomanddrile parintelui
duhovnicesc. Este de mentionat cazul ucenicului avvei Ioan Colovos
care l-a pus sa ude zilnic un bat uscat infipt in pAmant pentru a rodi.
Spre a da ascultare poruncii, ucenicul trebuia sa plece de cu seara si
sd se Intoarcd cu apa in dimineata zilei urmatoare. Trei ani tanarul
novice a pus cate un ulcior de api la ridicina batului. Intre timp,
acesta a inverzit si, dupa trei ani, a rodit. Iar batranul a luat din rodul
pomului, a dus la biserica si a dat fratilor, spunand: ,,luati si mancati
rodul ascultarii” (15). Experienta duhovnicilor ne invata ca Hristos
Insusi lucreazi prin acesti oameni ai harului si ci ucenicul care se
smereste si merge sa primeasca sfaturi duhovnicesti de la cel pe care
si 1-a ales ca tovaras de mantuire, chiar daca duhovnicul ar putea sa
greseasca prin sfatul lui, Dumnezeu randuieste ca ucenicul sa se
foloseasca totusi de sfat, cu conditia ca ascultarea sa fie sincera.

Ascultarea de parintele duhovnicesc este virtutea monahului,
insi ea se intilneste si in cazul mirenilor care au un duhovnic. In
scaunul Sfintei Spovedanii, ucenicul se smereste si se descopera pe
sine parintelui duhovnic. Ascultarea poarta si ea pecetea tainei, o
taind intre ucenic, parintele duhovnicesc si Hristos, Cel ce in chip
nevazut, primeste marturisirea ucenicului. Pentru crestinii
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participanti activi la viata Bisericii, evenimentele din viata lor sunt
traite in comuniune cu toti ceilalti credinciosi. Daca tinta principala a
calugarului are in prima parte a demersului sau duhovnicesc
stabilirea unei relatii de iubire cu Dumnezeu si astfel, prin rugaciune
si post si prin tot instrumentarul pe care Biserica il pune la dispozitia
fiecarui crestin, monahul dobandeste harul si frumusetea virtutilor,
dupa aceasta etapa, ucenicul poate deveni la randul sau duhovnic
pentru ceilalti. In practica ortodoxi se obisnuieste ca atunci cind un
calugar se deosebeste prin calitatile dobandite prin legatura cu
Dumnezeu, acesta sa fie ales ca duhovnic pentru calugarii dintr-o
manastire si chiar mai mult, pentru toti oamenii din lume care simt
nevoia sa vorbeasca cu el. Putem observa o legatura a dragostei care
exista intre oamenii din afara manastirii si cei care se afla inauntrul
acestui locas. Ucenicul intra sub ascultarea unui duhovnic pe care
este liber sd 1l aleagd, si sub indrumarea si prin rugiciunile acelui
duhovnic, se straduieste sa duca o viata cat mai curata. Iar apoi, cand
aceasta curatire atinge pragul sfinteniei, ucenicul devine duhovnic
pentru alti ucenici, fie din lume sau din ménastire. Biserica Ortodoxa
recomanda si crestinilor mireni sa isi gaseasca un duhovnic dovedit
prin viata sa si sa se sfatuiasca cu acesta pe acest drum al vietii. Mai
mult decat atat, conform traditiei ortodoxe, pentru a putea sa se
impartaseasca cu Trupul si Sangele Mantuitorului Iisus Hristos,
crestinul care doreste acest lucru trebuie sa participe la slujba Sfintei
Liturghii si sa aiba dezlegare si binecuvantare de la un pdarinte
duhovnic care garanteaza cd prin cercetarea vietii acelui ucenic, acela
nu are pacate nespovedite care sa il opreasca de a participa la actul
impartasirii. Prin toate aceste randuieli, putem intelege cd practica de
a avea un parinte duhovnic, atat pentru monah cat si mirean, nu
poate avea decat un rol cu adeviarat benefic pentru indreptarea vietii.
Duhovnicul este cel care asigura, prin viata sa aleasd, cd ucenicul se
afla pe drumul cel drept catre Dumnezeu. Nu poate exista monah fara
un povatuitor care sa 1i fie alaturi pe drumul catre Dumnezeu. Acest
lucru este inca o dovada ca viata crestind are un caracter comunitar si
nu unul exclusivist.

Saracia de buna voie
,,]lisus i-a zis: Daca voiesti sa fii desavarsit, du-te, vinde averea ta, da-
o saracilor si vei avea comoara in cer; dupa aceea, vino si urmeaza-
Mi” (Matei 19, 21).

Pornind de la acest indemn (16), cei care s-au retras din lume,
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au optat pentru o viata libera de grijile avutiilor. Pentru gandirea
moderna, in care viata biologica primeaza vietii spirituale, ceea ce
trebuie evitat este tocmai aceasta saracie. Dar pentru parintii
pustniciei nu exista o alta varianta. Ei au avut capacitatea sa inteleaga
ca avutia, fie cat de mica, te trage inapoi din demersul duhovnicesc.
Adevaratii anahoreti respectau pana la obsesie acest vot al saraciei.
»The monk is one whose love for God and thirst for perfection are so
compelling, so total and uncompromising, that for the sake of the
Kingdom of heaven he renounces everything else: possessions, home,
family, friends. His flight from the world springs not from any lack of
love but, on the contrary, from a fullness of love for God that has
been carried to an absolute level” (17).

Mai tarziu, ciand se vor forma comunitatile monahale
organizate, toate bunurile vor fi in comun si ceea ce se obtine prin
munca calugarilor din manastire se imparte dupa intelepciunea
staretului. Este important sa se inteleaga ca saracia, ca si celelalte
voturi monahale, nu reprezinta un scop in sine ci doar un drum mult
mai usor spre desavarsire.

Invititura ortodoxd consideri ci renuntarea are trei forme
sau nuante. Prima forma de renuntare se refera la bunurile materiale,
de care ucenicul scapa in momentul in care depune votul monahal.
Este relevanta intamplarea unui ucenic care a renuntat la viata
lumeasca, a vandut toate ale sale si castigul 1-a impartit saracilor, insa
a pastrat cativa bani si pentru el. Dupa acest moment, ucenicul a
mers la duhovnicul sdu si i-a spus cele ce fiacuse cu averea sa,
neascunzand si faptul ca pastrase totusi cativa bani si pentru el.
Auzind acestea, duhovnicul i-a dat urmatorul sfat: ,Mergi la targ,
cumpara carne, tai-o si o pune in bucéti pe trupul tau gol, apoi vino la
mine asa”. Ucenicul a urmat sfatul dar pasarile au napustit asupra lui
pentru a se hrani cu carnea care era agatata de trupul sau, lasandu-1
cu rini destul de grave pe intreg trupul. In cele din urma, ajungand la
duhovnic, acesta i-a zis: ,,Asa sunt sfasiati de diavol cei care renunta
la lume, dar pastreaza bani” (18). A doua forma de renuntare are
sensul de renuntare la pacat, la obiceiurile si patimile sufletului si
trupului. Asa cum am precizat in introducerea acestui scurt studiu,
cel care decide sa intre in manastire este constient de faptul ca starea
morala in care se afla are nevoie de indreptare si de pocainta. Acesta
este gandul pe care il are, sa se aseze intr-o manastire acolo unde se
afla duhovnicul sdu, care poate sia il ajute sa lupte impotriva
patimilor. Renuntarea la avere este un pas absolut necesar pentru a

33



scapa de grijile lumesti, pentru a se putea dedica luptei de a scipa de
grija patimilor si a pacatului. Lupta impotriva patimilor care ne
stdpanesc poate fi de cele mai multe ori aproape imposibila intr-o
lume care ne pune pe tava materia prima pentru a starni patimile din
noi. De aceea, ucenicul renunta la pozitia sociala, la avere si la tot
ceea ce l-ar putea impiedica sa atinga pragul sfinteniei si paseste pe
drumul calugariei tocmai pentru a-i fi mai usor sa lupte cu patimile
care il domind. A treia forma de renuntare consta in ,retragerea
inimii noastre din toate cele prezente si vazute spre a o folosi pentru
cele vesnice si nevazute” (19). Aceasta etapa a renuntarii reprezinta
punctul culminant al acestui proces de renuntare la tot ceea ce
inseamna purtare egoista a omului in raport cu lumea si cu oamenii
din ea. Pacatul perverteste gandirea omului si il aduce pana in
punctul in care totul din jur este privit ca un mijloc de a obtine o
placere din contactul cu ele. Prin asceza, procesul are in vedere
tocmai inversul acelei pozitii iar cel care atinge aceastd masura
priveste aceste lucruri si persoane din jurul sidu ca un mijloc de
revelare a lui Dumnezeu Cel Care le-a facut si le sustine in existenta
pe toate. Patimile fiind stinse si chiar dezradacinate, intalnirea cu
ceilalti este un moment de reald bucurie si nu o posibilitate de a
cadea 1n pacat.

Consider ca acest indemn, pentru noi, cei din lume, nu poate fi
atins ca in cazul monahilor. Dar putem totusi avea un echilibru
referitor la avutiile lumesti. Mai concret, fiecare este dator sa se
ingrijeascd de cele necesare traiului cotidian, dar flamanzirea si
exploatarea aproapelui pentru imbogatirea proprie nu poate constitui
o caracteristica a crestinului autentic (20). Pr. Profesor Constantin
Coman (21) spunea la o conferinta ca cine are doua felii de paine, sa
dea una si celui care nu are. Atunci implinim porunca Mantuitorului
de a ne iubi unul pe altul precum si El ne-a iubit pe noi. Milostenia
crestind este ,,imparateasa virtutilor, putand deschide foarte repede
oamenilor camarile cerurilor, fiind cel mai bun aparator”; si iarasi:
,;milostenia este hrana sufletului; si asa cum painea si vinul sunt
hrana si desfatarea trupului, la fel si milostenia si rugdciunea sunt
bucuria si ingrijirea sufletului” (22). Mai departe, referitor la a doua
forma de renuntare, mireanul are aceiasi datorie de a incerca sa caute
eliberarea de patimile care ne stapanesc pe toti cei din lume, intr-o
masura mai mare sau mai mica. Daca avem un duhovnic iscusit, vom
ajunge sa intelegem ca avem totusi unele probleme legate de ceea ce
simtim sd facem si ceea ce nu avem voie sa facem. Acel echilibru
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sufletesc de care Sfintii Parinti vorbesc, se poate obtine prin ajutorul
lui Dumnezeu care sustine demersul nostru de a incerca sa scipam de
acele probleme. Scopul acestei lupte este acelasi cu cel al monahului,
anume eliberarea de pdcat si atingerea sfinteniei care ne da ochi de a
vedea pe Dumnezeu intru toti si intru toate. Aceasta treaptd se
intrepatrunde cu treapta ultima a renuntarii care reuseste sa intoarca
privirea omului de la cele lumesti spre cele vesnice, spre imparatia lui
Dumnezeu. Pentru omul inrobit si ademenit de placerile lumesti care
le intalnim la tot pasul, acest ideal al sfinteniei poate parea o utopie,
insa pentru crestin reprezinta scopul ultim al omului pe pamant care
tinde spre intalnirea cu Creatorul acestei lumi si cu Datatorul de viata
a tot ceea ce exista.

Castitatea sau fecioria sufleteasca si trupeasca

A treia virtute monahala este castitatea sau fecioria. Se intelege ca
vorbim despre castitate din momentul in care ucenicul intrd in
manastire. Sunt cazuri in care omul alege sa intre in manastire la o
varstd mai 1naintata. Astfel dacd la el nu poate fi vorba de feciorie
trupeasca in cazul in care a avut si familie, acesta va respecta votul
castitatii din acel moment.

Aceasta virtute este una dintre cele mai importante virtuti
asumate de monah. Modelul fecioriei este Hristos Insusi. Desigur, si
Sfanta Fecioara Maria reprezinta un alt model pentru cei care aleg
acest drum. Pentru gandirea ortodoxa, castitatea este inteleasa ca ,,0
jertfa de lauda adusd lui Dumnezeu” (23) si are doud nuante. Mai
exact, vorbim de o castitate/feciorie sufleteasca si de alta trupeasca
care se leagi una de alta. In ceea ce priveste fecioria sufleteasci se
refera la omul interior. Integritatea mintii este un postulat de dorit si
in cazul mirenilor, pentru ca pacatul mai intdi prinde contur la
nivelul gandurilor. In privinta fecioriei trupesti, trebuie s avem in
vedere faptul ca legatura trupeascd in afara cdsdtoriei este
considerata un pacat. Ea este o realitate acceptata doar in interiorul
familiei binecuvantate de Dumnezeu. Pierderea castitdtii in afara
casatoriei este considerata cea mai buna dovada de ,,dezintegrare
interioara, de risipa si epuizare somatica” (24).

Referitor la posibilitatea omului de a renunta sau nu la familie
si implicit la relatiile trupesti pe care le presupune o casdtorie, cei
care aleg drumul monahismului renunta si la aceste relatii trupesti.
Parintele Staniloae evidentiaza trairea inalta a Sfintei Fecioara Maria
si prin renuntarea la acest drept natural tocmai pentru a se darui
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deplin comuniunii cu Dumnezeu: ,,Maica Domnului se daruieste
deplin Cuvantului, nu numai prin Cuvant, ci prin punerea sa
integrala la dispozitia Lui. Cine se preda voluptatii nu e pur, nu e
disponibil in mod integral pentru Dumnezeu, pentru Cuvantul, nu e
intr-o stare de luciditate spirituala si de responsabilitate in fata lui
Dumnezeu” (25). Personal, aceasta explicatie imi este de ajuns pentru
a intelege perspectiva ortodoxa cu privire la posibilitatea renuntarii la
relatiile trupesti si implicit la familie. Insa totodats, trebuie afirmat
ca cele doua drumuri, al familiei si al monahismului, au acelasi scop
care poate fi atins, sub o forma sau alta. Relatia omului cu Dumnezeu
nu este asigurata de cale, ci se lucreaza in orice clipa a vietii, monah
fiind sau casitorit. In alte cuvinte, ,it is true that monastics express
this evangelical life under particular outward conditions that mark
them out from other Christians; but, on a more basic level, monastics
and married Christians are both following the same path and share a
single commitment and an identical spirituality” (26). Cele doua
drumuri, cel al familiei crestine si cel al calugariei, nu trebuie intelese
ca doua extreme. Dimpotriva, putem spune ca reprezinta doua trasee
spirituale care il pot duce pe om la Dumnezeu daca este consecvent in
alegerea sa. Mai intai, pentru tanarul ucenic care alege sa intre in
manastire si sa renunte la relatiile trupesti pentru a se putea dedica
mai cu profunzime vietii de rugaciune, acest drum trebuie accesat in
momentul in care este pe deplin convins ca aceasta cale este specifica
personalitdtii sale. Iar pentru a face un pas pe deplin responsabil,
parintii monahismului au randuit ca inainte de a primi haina
monahala, ucenicul sa fie primit in manastire pentru o perioada de
acomodare, de noviciat, timp in care tanarul poate si mediteze
asupra deciziei finale, de a intra sau nu pentru totdeauna in viata de
manastire. Daca tanarul doreste acest lucru si trece probele la care
este supus de parintele duhovnic, in cele din urma, printr-o randuiala
pastratd in Biserica Ortodoxa, acesta este acceptat in comunitatea
monastica si primeste hainele specifice calugarului. La fel se intampla
si pentru tanarul din lume care doreste sa faca pasul casatoriei. Cei
doi tineri, fata si baiatul, isi aleg un parinte duhovnic care 1i
indeamna sau nu sa faca pasul casatoriei. De fapt, rolul duhovnicului
in aceasta faza este acela de a le prezenta invatatura ortodoxa cu
privire la viata de familie si consecintele care le implicd acest
eveniment. Daca intri iIn manastire sau dacd alegi sd te casatoresti,
menirea este aceiasi, aceea de a te intalni cu Dumnezeu si de a ajunge
de a fi partas bucuriei ceresti. Reamintim ca pentru credinta

36



ortodoxa, calea monahismului nu este mai aleasa decat cea a familiei,
ci atitudinea omului care se afla pe una dintre aceste doua cai este
importanta si decisiva. Poti sa fi calugar, dar in esenta sa fi doar
purtator de haine calugaresti si sa ratezi intalnirea cu Dumnezeu, dar
in acelasi timp, si daca esti pe drumului familiei binecuvantate de
Dumnezeu, poti sa nu ajungi niciodata la scopul ultim al familiei
crestine care este mantuirea celor doua persoane, barbat si femeie,
care se insotesc pe drumul casatoriei.

Concluzie

Acest studiu introductiv asupra perspectivei ortodoxe a voturilor
monahale poate fi doar un inceput de drum pentru cei care vor sa
descopere viata de ministire. Inainte de a face un pas important
pentru viata noastra, trebuie sa apelam la experienta inaintasilor
nostri si la scrierile lor care ne pot fi un izvor de intelegere. Drumul
monahismului trebuie sa inceapd mai intai cu dorinta puternica de a
te preda pe deplin vietii de rugaciune pentru a-L intdlni pe
Dumnezeu. Credinta in cele revelate te ajuta sa faci aceasta alegere, si
treptat, ajungi sa renunti la tine insuti si sa accepti si regulile acestui
drum. Mai intéi iti cauti un duhovnic iscusit, de care esti dispus sa
asculti neconditionat. Apoi celelalte doua conditii, renuntarea la viata
sociala si fecioria nu sunt decat o urmare fireasca a dorintei de a fi cat
mai liber pentru a te dedica vietii de rugaciune citre Dumnezeu. Prin
acceptarea acestor voturi monahale, ucenicul este primit cu bucurie
in comunitatea monastica de catre ceilalti calugari si incepand cu acel
moment, calea 1i este deschisa spre Dumnezeu. Biserica Ortodoxa ne
pune la indemana un intreg instrumentar pentru a putea ajunge la
pragul sfinteniei si al intilnirii cu Dumnezeu Insusi. Depinde de
vointa noastra sa inaintam pe acest drum pe care ni l-am ales.
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Temeiuri ale Preacinstirii Maicii Domnului

Pr. Alexandru Eremia®

Din Sfanta Scriptura si de la Sfintii Parinti invatam ca Iisus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat de la Sfantul Duh si din Fecioara
Maria si S-a facut Om. Si-a luat trup din framantatura omeneasca —
din neprihanita, neintinata, nestiutoarea de barbat, Fecioara Maria.
Dumnezeu Si-a creat un trup propriu, folosindu-Se de vasul ales
pregatit din timp.

Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat din Fecioara Maria, inrudindu-
Se cu umanitatea prin consimtirea Sfintei Fecioare, prin raspunsul ei
la chemarea dumnezeiasca ,lata...”. Fecioara Maria devine templu
sfant al Fiului Sau datorita vietii curate. Vasul ales este sfintit prin
faptele fecioarei si prin puterea lui Dumnezeu. Nasterea
Mantuitorului dintr-o Fecioara fara de barbat — aratd dumnezeirea,
puterea supranaturald. Este o nastere mai presus de intelegere.
Domnul libertatii si al puterii aratd cd nu natura, ci Dumnezeu este
realitatea ultima, facatorul ei este mai presus de ea, mai presus de
legile firii.

Prin aceastda minune se asterne un nou inceput, inceputul
mantuirii, a tainei celei din veac (1). Speranta trimiterii in lume a
unui Rascumpdrator prezintd elementul principal al Vechiului
Testament. Sintagma ,fiul lui David” din Sfanta Evanghelie arata
legatura Mantuitorului cu poporul israelit si inceputul imparatiei.
Descendenta Sa din David este necesar sa fie prin Fecioara Maria ,
care este si ea din semintia lui David.

Chipul Fecioarei Maria apare in Vechiul Testament dupa
caderea in pdcat a primilor oameni in cadrul promisiunii facute de
Dumnezeu protoparintilor nasterii, Adam si Eva. ,Dusmanie...” (Fac.
3, 15). Textul profetic scoate in evidenta chipul Fecioarei Maria care
prin fecioria ei a biruit diavolul, zdrobindui capul.

Fecioara Maria, care a mijlocit la mantuirea omenirii, nu este
o fiintd imaginara, misterioasa. Desi este reprezentatd mai mult
figurativ, zdrobind capul sarpelui, este o persoand reald. Cand se
vorbeste de fica Sionului — se are in vedere Eva cea noua, noul Israel,
cea care In Noul Testament este numitd ,fecioara care locuia 1n

! Preot paroh la Parohia ,,Sf. Ioan” - Herea, Craiova.
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Nazaret, iar numele acestei fecioare este Maria”(Lc.1, 27) (2).

Prorocul Isaia scoate in evidentd nasterea minunata, care va
impresiona intreaga omenire: ,lata...”(Is.7,14; Mt.1,23). Profetul a
anuntat minunea si n-a recut cu vederea felul implinirii acesteia, caci
a zis ,ea va naste fiu” (3). Prin gura prorocului, Dumnezeu a facut
cunoscuta oamenilor profetia, de aceea vestea cea minunata ce avea
sa se implineasca nu este a prorocului, ci a lui Dumnezeu, prorocie ce
venea de sus si se adresa omenirii de pretutindeni. Numele de
Emanuel descoperi fapte sivarsite de Mantuitorul. Cuvintele ,,il va
chema Emanuel” inseamna cd vor vedea ca Dumnezeu este cu
oamenii, dar niciodata atat de lamurit (4).

Nasterea feciorelnica a Maicii Domnului a fost vestita si de
prorocia lui Iezechel, vazatorul celor nevazute ,Usa aceasta...” (Iez.
44, 1-3). Credinta profunda in fecioria Maicii Domnului a prorocilor
Vechiului Testament se observd prin sublinierea mai intai a
aspectului umanitatii si apoi a divinului. Semnul fecioarei este
adeverit prin insdsi Nasterea Domnului din ea, iar posibilitatea
implinirii acestui semn a fost data de lucrarea Lui. Iar Iisus Hristos,
ca Fiu al lui Dumnezeu Atotputernic a facut posibild lucrarea Maicii
Sale. El este singurul care ,va intra si va iesi si poarta va ramane
inchisd”. Usa a fost inchisd si pecetluitd ,inainte de zamislire, in
zamislire si dupa nasterea Celui mai presus de orice nume” (5), iar
prorocul Isaia vorbeste de odrasla care deschide pantecele feciorelnic.
Este Sfantului Dumneze, care poate inchide si deschide portile.
Pantecele a fost inchis si deschis si prin puterea fecioriei, despre care
Sfantul Ioan Damaschin spune ci ,este de la inceput si dintru inceput
a fost sadita in firea oamenilor... in Paradis domnea fecioria”.

Preasfanta fecioara mai este numita, in Vechiul Testament,
Impariteasa tronului impéritese, rai de taind mai sfint decat cel
dintai. A fost prefigurata si prin chivotul Legii, toiagul lui Aaron, care
a odraslit dar si scara lui Iacob este scara vie prin care Dumnezeu
Cuvantul S-a coborat pe pamant catre oameni, unde a petrecut
impreund cu ei pentru a le ardta adevarata cale a inaintarii spre
urcusul duhovnicesc. Prin Maica Domnului, Dumnezeu S-a
descoperit pe sine, tot prin ea, scara vie, urca cei chemati, cei care
raspund chemarii spre inalturile descoperite de Dumnezeu, spre viata
vesnica.
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Teologie din Craiova, 2014, p. 2.

Sfantu Atanasie cel Mare, Despre intruparea, in PSB 16, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1988, p. 190.

Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii la Matei, in PSB 23, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 68.

Sfantul Ioan Damaschin, Despre credinta ortodoxda, Ed. Valea
Plopului, Prahova, p. 163-164.
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Sfanta Liturghie - Evolutie Istorica (Partea a I-a)

Pr. Mihai Marius - Crinu

Enarxa

Inceputul Liturghiei aflate in uz in primele secole ale Bisericii incepe
cu intrarea episcopului in biserica, ceea ce in Liturghia de azi
corespunde momentului in care are loc Vohodul mic sau intrarea cu
Sfanta Evanghelie (1 €lcodog tob 'EvayyeAiov). Deci toata partea de
pana aici, partea introductivi, denumitd enarxa (1 &vap&g )
reprezinta un adaos ulterior care s-a datorat deplasarii inceputului
Liturghiei si disparitiei disciplinei catehumenatului. Aceste doua
cauze au dus la modificarea intregii Liturghii a catehumenilor de
dupa secolul al V-lea. Enarxa este un adaos ce a luat nastere ca un
serviciu neliturgic si avea menirea de a umple timpul credinciosilor
stransi in biserica, pana la venirea episcopului. Formarea enarxei
pare a fi luat nastere prin secolul al VI-lea (1) cand, dupa unii istorici,
ar fi fost introdus imnul Unule - Nascut (O Movoyevr|g) (2) care este
un text teologic prin excelenta.

Ectenia mare

Cea mai veche parte a enarxei Liturghiei de azi este ectenia mare (1)
peyaAn éxtevn), cu care se si deschide. Ea nu si-a avut de la inceput
locul aici. Locul acestei ectenii a fost la inceputul Liturghiei
credinciosilor, inainte de prezentarea darurilor de catre diaconi
episcopilor. Cu un continut apropiat de cel de azi, o gdsim in
Constitutiile Sfintilor Apostoli (4). Dupa disparitia disciplinei
catehumenatului, ea a fost deplasata in intregime la inceputul
Liturghiei de azi. Astfel in Liturghia de azi se mai pastreaza doar
cateva cereri, ca o marturie a existentei ei, la inceputul Liturghiei
credinciosilor, in locul pe care 1-a avut odinioara (5).

Antifoanele

In ordinea vechimii, dupi ectenia mare urmeazi psalmii antifonici
(6) (Psalmii 91, 92, 94) si rugaciunile ce se citesc in taina, de catre
episcop sau preot, in timpul cantarii antifoanelor. Cantarea acestor
Psalmi la inceputul serviciului divin este destul de veche ea fiind
confirmata de documentele din secolul al VIII-lea (7). La inceput ei se
cantau in intregime dar, mai tarziu, odata cu dezvoltarea imnografiei
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intalnim cantate doar cateva stihuri (trei sau patru) din acesti Psalmi
(8). Astazi (9) observam in uz ca antifoane Psalmii tipici 102 si 145
(10). Psalmii antifonici au fost inlocuiti destul de tarziu de tot cu
Psalmii tipici, deoarece codicii liturgici din secolele al XII-lea, al XIII-
lea si chiar inceputul celui de al XIV-lea nu prescriu decat practica
Psalmilor antifonici. Abia in secolul al XIV-lea patriarhul Filotei
oficializeaza folosirea Psalmilor tipici (11).

Vohodul (Intrarea) cu Evanghelia

In timpul antifonului al III-lea in rinduiala de azi are loc Vohodul cu
Evanghelia (12). Vohodurile au aparut in primele veacuri ale Evului
Mediu (al V-lea — al VI-lea) ca dezvoltari organice ale Liturghiei (13).
Acest ritual este mentionat si de Gherman I al Constantinopolului
(14). Analizand tabelul de mai sus (a se vedea partea I) observam in
momentul acesta suprapunerea a douda momente: intrarea
episcopului si intrarea (Vohodul) cu Evanghelia. Putem sa vorbim
aici despre o conversiune a intrarii episcopului in ceremonia intrarii
cu Evanghelia. In manuscrisele liturgice din secolele al XII-lea si al
XIII-lea, randuiala intrarii cu Evanghelia este ca cea de astazi (15).

Trisaghionul liturgic

Indati urmeazi intonarea Trisaghionului liturgic. Acest imn a fost
generalizat in secolul al V-lea in urma dispozitiilor date de imparatul
Teodosie II (450) si de imparateasa Pullcheria (453) (16). Este
mentionat pentru prima datd in actele sinodului ecumenic de la
Calcedon cantat acolo de monahii din dioceza Orientului (17). Cu
sigurant a fost introdus pentru a combate erezia monofizita (18). In
ceea ce priveste rugaciunea ce se citeste in taina, in timpul imnului
Sfinte Dumnezeule, Codicele Barberini 336 da texte deosebite pentru
aceastd rugaciune, pentru cele doud Liturghii aflate in uz in acea
vreme (a Sf. Ioan si a Sf. Vasile). De timpuriu cea din Liturghia Sf.
Ioan a fost scoasa din uz, ramanand numai cea din Liturghia Sf.
Vasile (19).

Note:
1. Preot Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica speciald, Editura

Nemira, Bucuresti, 32002, p. 204 si Karl Christian Felmy, De
la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca Liturghie a Bisericii
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Ortodoxe: un comentariu istoric, traducere de pr. prof. Ioan I.
Ica, Editura Deisis, Sibiu, 22008, pp. 179-185.

. Se pare ca acest imn ar fi fost introdus in anii 535-536 —

Ciprian loan Streza, Anaforaua Sfantului Vasile cel Mare
istorie-text — analizd comparata — comentariu teologic,
Editura Universitatii Lucian Blaga, Editura Andreiana, Sibiu,
22012, nota 20, p. 29; vezi si K. C. Felmy, De la Cina cea de
Taina la Dumnezeiasca Liturghie ..., p. 158-160.

. Constitutiile Sfintilor Apostoli, traducere de diacon Ioan I. ICA

jr., in Canonul Ortodoxiei I, Canonul apostolic al primelor
secole, Editura Deisis, Sibiu, 2008, Cartea VIII, 10, pp. 743-

744.

. Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,

Bucuresti, 2012, pp. 157, 231.
Se numesc asa deoarece erau cantati alternativ de cei ce-l
asteptau pe episcop pentru inceperea slujbei.

. Preot Profesor Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1998, nota 437, p. 169; Sfantul Gherman I,
arhiepiscopul Constantinopolului, Talcuirea Sfintei Liturghii,
traducere si note de Pr. Prof. Nicolae Petrescu, Editura
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2005, pp. 60-65; Sfantul
Germanos al Constantinopolului, Relatare si viziune mistica
despre biserica si Liturghie in lucrarea diac. Ioan I. Ica jr., de
la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului — integrala
comentariilor liturgice bizantine, , Editura Deisis, Sibiu, 2011,
pp- 263-264.

Dovezi despre aceste lucruri gasim la Amalarius pe la anul 833
si la Simeon al Tesalonicului; vezi Pr. Prof. P. Vintilescu,
Liturghierul ..., notele 438, 439, 440, p. 169.

. Psalmii antifonici asa cum intalnim in randuiala tipiconala se

canta in zilele de rand, de Luni pana Vineri, cand in aceste zile
nu cade un praznic imparatesc sau un sfant cu polieleu ori cu
priveghere; vezi Catavasier sau Octoth mic, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 12s.a., pp. 81-83.

. Psalmii tipici sunt Psalmii Obednitei, numita si Tipica. Ei au

trecut usor in randuiala Liturghiei de azi intrucat Obednita se
sdvarseste dupd Ceasul VI cdnd este regula sd se inceapd
Sfanta Liturghie. In Postul Mare in zilele de rand Obednita



10.

11.

12.
13.

14.
15.

16.

17.

18.

suplineste Liturghia — vezi ceaslov , Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001,
pp. 120-123.

Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul ..., p. 170; in unele
manuscrise georgiene aceasta randuiala e cunoscuta inca din
secolul al XI-lea sau chiar mai inainte. K. C. Felmy, De la Cina
cea de Taina la Dumnezeiasca Liturghie ..., p. 184.

Acest ritual a fost la inceput unul simplu. Diaconul aducea
Evanghelia din schevofilachion, caci acolo se pastra, nu pe
Sfanta Masa ca azi, si o depunea pe un amvon, urmand a se citi
din ea — Preot Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica..., p. 205.

Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul ..., p. 175.

Sfantul Germanos al Constantinopolului, Relatare si viziune
misticd ..., p. 264.

Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul ..., pp. 177-178.

In anii 438-439 — pentru mai multe vezi Ciprian Ioan Streza,
Anaforaua Sfantului Vasile cel Mare istorie-text — analiza
comparatd — comentariu teologic, Editura Universitatii
Lucian Blaga, Editura Andreiana, Sibiu, 22012, nota 20, p. 29
sau intre anii 450-453 — vezi Preot Prof. Dr. E. Braniste,
Liturgica..., p. 205 sau Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul ...,
p- 181.

Potrivit unei legende Trisaghionul a rasunat pentru prima
data la Constantinopol in timpul unui cutremur, cand niste
copii i-au auzit cantand pe ingeri asa. Si din relatdrile lor
despre cantarea ingerilor populatia si-a facut curaj pentru a
infrunta sfarsitul cutremurului. Acest eveniment este plasat in
vremea patriarhului Proclu (434-446) — K. C. Felmy, De la
Cina cea de Taina la Dumnezeiasca Liturghie ..., p. 156.
Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, traducere din limba
greaca veche, introducere si note, de Preotul profesor Dumitru
Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, Cartea III, cap.10, pp.
132-135.

Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul ..., p. 183.
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Sfanta Liturghie - Evolutie Istorica (Partea a II-a)

Pr. Mihai Marius - Crinu

Lecturile biblice, rugaciunea dinainte de Evanghelie si
predica sau omilia

In cursul firesc al Liturghiei observam ci atat in Liturghia primari,
cat si in cea de azi urmeaza lecturile biblice, cu deosebirea ca la
inceput au existat patru citiri: doua din Vechiul Testament si doua
din Noul Testament. Acestea reprezinta elementul primordial si cel
mai vechi al Liturghiei catehumenilor. De fapt putem spune ca
aceasta este partea centrala a acestei prime parti a Liturghiei.

Lecturile se gasesc intrebuintate inca din vremea Apostolilor.
O marturie foarte veche despre acest lucru o gasim si la Sfantul Iustin
Martirul si Filozoful care indica citirea din Evanghelii, Faptele si
Epistolele Apostolilor (1). Ca ordine de urmat avem Constitutiile
Sfintilor Apostoli in care se recomanda citirea din Pentateuh, din alte
carti ale Vechiului Testament, iar apoi din Faptele Apostolilor, din
epistolele Pauline, iar mai apoi din Evanghelii (2).

In curand lecturile din Vechiul Testament s-au redus
ramanand numai o singura pericopa. O astfel de randuiala se gaseste
in scrierile Sfantului Ioan Gura de Aur, iar in secolul al VII-lea
Sfantul Maxim Marturisitorul se mai refera inca la citirile din profeti
(3). Sfantul Gherman I al Constantinopolului mentioneaza numai
prochimenul (mpokeipevog = Psalmul pus inainte) si citirea din
Apostol si Evanghelie (4). Observam, din cele spuse mai sus, ca de
timpuriu au disparut citirile din Vechiul Testament.

In ceea ce priveste cirtile din care se ficeau citirile, pericopele
de citit, ordinea, numarul si intinderea acestora nu a existat de la
inceput o reguld uniform adoptata. Se observa o preocupare mai
tarzie in ceea ce priveste sistematizarea lecturilor biblice. Regula de a
se citi din Faptele Apostolilor de la Pasti pana la Pogorarea Sfantului
Duh se gasea in uz inca dinainte de Sfantul Ioan Gura de Aur. O
contributie importanta in aceastd privinta a avut-o diaconul Eutaliu
din Alexandria (sec. V) (5). Nu se poate sti exact locul si timpul
sistematizarii textului biblic, asa cum este astazi in uzul cultului divin
(6), insa este cunoscut faptul ca se ficeau insemnari pe marginea
textului, pentru a sti ce si cand sa se citeasca (7).

Trebuie sd amintim faptul cd inainte de citirea Evangheliei
preotul citeste in tainad o rugaciune (8) a cdrei origine istoricd nu este
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clard. Din Codicele Barberini 336 textul ei lipseste, dar ne este
cunoscut din secolul al X-lea cand este intalnit in toate manuscrisele
Liturghiei Sfantului Iacob, in versiune greaca. Primul document care
face referire la aceasta rugaciune este un manuscris al Liturghiei
Sfantului Ioan Gura de Aur din secolul al XI-lea. In timp ce in secolul
al XIV-lea patriarhul Filotei nu ia act de ea, iatd ca in anul 1306
Codicele Efsigmenu o avea fixata in locul in care se afla si astazi.
Rugaciunea dinainte de citirea Sfintei Evanghelii, probabil, a luat
fiinta prin analogie cu rugaciunea din timpul Trisaghionului liturgic,
care este de fapt o rugaciune inainte citirea Apostolului (9).

In vechime, indati dupa citirea Sfintei Evanghelii,
liturghisitorul rostea predica sau omilia (10). Aceasta era adresata si
destinata in primul rand catehumenilor, deoarece, dupa cateva
rugdciuni speciale pentru ei, trebuiau sa iasd din bisericd. Locul
cuvantarilor a fost mereu dupa lecturile biblice (11) atat timp cat
disciplina catehumenatului a fost in vigoare. Dupa ce catehumenilor
le-a fost permisa participarea la intreg serviciul divin, al Sfintei
Liturghii, locul predicii s-a mutat la sfarsitul slujbei. Insi potrivit
hotararilor sinodale mai noi predicii i-a fost redat locul ei originar

(12).

Partea finala a Liturghiei Catehumenilor: ecteniile si
rugaciunile de dupa Evanghelie

In randuiala Liturghiei de azi indati dupa Evanghelie se rosteste
ectenia intreita si rugiciunea cererii staruitoare (13). Ectenia intreita
o gasim in comentariul lui Gherman al Constantinopolului (14), iar
textul rugdciunii cererii staruitoare (Evyn tifig éktvevodg tod Kvople
éAénoov) il gasim pentru prima data in Codicele Barberini 336 din
secolul VIII-lea (15). Dupa ectenia intreita urmeaza ectenia pentru cei
chemati (16) si concedierea lor (17). In perioada catehumenatului aici
se rosteau patru rugiciuni in functie de categoria de asistenti (18).
Gasim textele acestor rugiciuni in Constitutiile Sfintilor Apostoli
(19). Tot in acest sens marturiseste si canonul 19 al sinodului local
din Laodiceea (343) (20). Rugaciunile pentru energumeni si penitenti
au iesit din uz de timpuriu si anume prin secolul al VII-lea (21). Desi
aceste rugdciuni nu si-au mai gasit aplicarea inca din secolul al VII-
lea, ele au continuat sa fie folosite ca o ,succesiune ereditara
liturgica” (22).
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Concluzii

Liturghia catehumenilor isi are originea inca din veacul apostolic,
avandu-si modelul in serviciul de la sinagoga. De aceea in linii mari,
cultul crestin de la inceput pastra aceeasi ordine ca si serviciul de
dimineata al sinagogii, mai ales cel de sambata.

Caracterul principal al acestei prime parti a Sfintei Liturghii
este unul didactic, de aceea ea poarta numele de Liturghia
Cuvantului. Centrul Liturghiei Cuvantului il constituie lecturile
biblice, la inceput mai multe, dar in Liturghia de azi numai cate una
din scrierile Apostolilor si una din Evanghelii. Pe langa lecturile
biblice un loc important il are si explicarea acestora prin predica sau
omilie.

Pana sa ajunga la forma definitiva, Liturghia catehumenilor a

suferit modificari importante in structura sa datoritd deplasarii
inceputului Liturghiei si disparitiei disciplinei catehumenatului.
De asemenea, observam ca in structura Liturghiei au fost introduse
pe langa textele scripturistice si anumite creatii imnografice,
antifoanele, imnul Unule-Nascut si Trisaghionul liturgic Sfinte
Dumnezeule, ce au avut rolul de a fixa mai bine hotérarile sinoadelor
ecumenice care condamnau ereziile vremii. Din unele texte
scripturistice, in special din Psalmi, nu au mai ramas astazi decat
unele versete.

Definitivarea structurii acestei prime parti a Sfintei Liturghii s-
a facut in secolul al XI-lea.

Note:

1. ,,Siin ziua numita a soarelui [duminica] se face strangerea la
un loc a tuturor celor din orase si din tarini si se citesc
memoriile apostolilor si scrierile profetilor pana cand se
poate” — Iustin Martirul si Filozoful, Apologia I catre
Antoninus Pius..., LXVII, p. 368.

2. ,Stand in picioare in mijloc, pe un loc mai inalt citetul sa
citeasca din cartile lui Moise si Isus Navi, ale Judecatorilor si
Regilor, ale Cronicii si ale Intoarcerii [din exil], si pe langa
acestea si din cele ale lui Iov, Solomon si ale celor Doisprezece
Profeti. Iar dupa ce se fac cate doua citiri din acestea, un altul
sa psalmodieze din imnele lui David, iar poporul sa
psalmodieze refrenul. Dupa aceasta sa se citeasca Faptele
noastre [ale Apostolilor] si Epistolele lui Pavel colaboratorul
nostru, pe care le-a trimis Bisericilor sub calauzirea Duhului
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12.
13.
14.

Sfant; dupa care un prezbiter sau un diacon sa citeasca
Evangheliile pe care vi le-am predat eu, Matei, si Ioan si pe
care le-au primit si vi le-au lasat colaboratorii lui Pavel, Luca si
Marcu” - Constitutiile Sfintilor Apostoli.., Cartea II, LVII, 5-7,
p- 646.

Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul..., p. 187; vezi si Maxim
Marturisitorul, Mistagogie despre sfanta biserica si sfanta
Sinaxd in lucrarea diac. Ioan I. Ica jr., De la Dionisie

Areopagitul la Simeon al Tesalonicului - integrala
comentariilor liturgice bizantine, , Editura Deisis, Sibiu, 2011,
p- 228.

Sfantul Germanos al Constantinopolului, Relatare si viziune
misticd..., pp. 265-267, sau Sfantul Gherman I arhiepiscopul
Constantinopolului, Talcuirea Sfintei Liturghii ..., pp. 72-78.
Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul ..., pp. 186-187, vezi si
notele 509, 510, vezi si Pr. Prof. Ioan Constantinescu, Studiul
Noului Testament, Editura Credinta Noastra, Bucuresti, 1997,
p. 22.

M. Basarab, Interpretarea Sfintei Scripturi in Biserica
Ortodoxa, Editura Alma Mater, Cluj Napoca, 2005, p. 143.

Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul ..., p. 188.

Liturghier..., p. 147, 221.

Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul ..., p. 195.

.Ibidem, p. 196, si Preot Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica..., p.

206.

. »..cand cel care citeste inceteaza, intai-statatorul face prin

cuvant povatuirea si chemarea la imitarea acestor lucruri
frumoase” — Iustin Martirul si Filozoful, Apologia I catre
Antoninus Pius..., LXVII, p. 368; ,,Si in continuare prezbiterii
sd indemne [prin predici] poporul, fiecare pe rand, dar nu toti,
iar ultimul dintre toti, episcopul...” Constitutiile Sfintilor
Apostoli..., Cartea II, LVII, 9, p. 646; ,Si dupa citirea Legii si
Profetilor, a Epistolelor si Faptelor noastre si a Evangheliilor...
sd adreseze poporului cuvinte de mangaiere [predica]” -
Ibidem Cartea VIII, 5, p.738.

Preot Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica..., p. 206.

Liturghier ..., p. 151, 225.

Sfantul Germanos al Constantinopolului, Relatare si viziune
misticd..., p. 467, sau Sfantul Gherman I arhiepiscopul
Constantinopolului, Talcuirea Sfintei Liturghii..., p. 78.
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15. Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul..., p. 199.

16. Sfantul Germanos al Constantinopolului, Relatare si viziune
misticd..., p. 468, sau Sfantul Gherman I arhiepiscopul
Constantinopolului, Talcuirea Sfintei Liturghti ..., pp. 79-81.

17. Liturghier ..., p. 155, 229.

18. Catehumeni, energumeni (posedati), candidatii la botez,
penitentii.

19. Constitutiile Sfintilor Apostoli..., Cartea VIII: 6 (pentru
catehumeni), 7 (pentru energumeni sau posedati), 8 (pentru
candidatii la botez), 9 (pentru penitenti), pp. 739-742.

20.,Se cuvine ca, dupa predica episcopilor, mai intai sa se
savarseasca si rugaciunea catehumenilor, sa se faca rugaciunea
celor ce sunt in pocdintd; si venind acestia sub méand si
indepartandu-se, sa se faca astfel...” — Arhid. Prof. Dr. Ioan N.
Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Sibiu, 32005, p. 243.

21. Preot Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica..., p. 206.

22.Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul..., pp. 202-203.



Metode Pastorale Si Catehetice in Lucrul Cu Tinerii

Pr. Scorbura Mihai

La inceputul fiecarui an scolar este un obicei frumos ca preotul sa
mearga in mijlocul elevilor si al prescolarilor pentru a face slujba de
incepere a noului an. Pe parcursul anului se desfasoara diverse
activitati realizate de catre preoti cu scolile sau gradinitele din parohi
sau cele partenere. Vedem cum se desfasoara diverse activitati
realizate in colaborare, in preajma marilor sarbatori crestine si
anume de Nasterea Domnului Iisus Hristos si de Invierea Sa, dar iata
ca in preajma marii vacante de vara activitatile incep sia se
imputineze sau chiar tind a fi inexistente datorita diverselor motive
(elevii sunt prinsi cu examenele, incheierea anului scolar etc.).

In aceasti perioads, inainte de vacanti de vari, este nevoie ca
activitatile cu copii si tinerii sa se intensifice de catre preoti caci asa
cum, un sportiv mareste ritmul alergiari pe ultima sutd de metri asa
este nevoie ca si preotul sa nu se lase ci din contra sa ia aminte la toti
caci este nevoie ca ei sa nu mearga catre perioada de vacanta oricum,
ci cu Dumnezeu.

Ne intrebam ce poate face preotul in perioada aceasta de
dinainte de vacanta de vara? Ca parinte duhovnicesc, preotul face
rugaciuni si spovedeste. Astfel in aceasta perioada preotul cheama
elevii, studentii pentru a le citi rugaciuni pentru examene, iar apoi
indeamna pe acestia sa se spovedeasca pentru ca Dumnezeu si
lucreze alituri de ei in momentele de cumpana.

Prescolarii sunt invitati la biserica pentru a fi impartasiti cu
Trupul si Sangele Domnului lisus Hristos, iar apoi acestia pot primi
iconite si cate un pachetel. Astfel ei vor pleca in vacanta de vara cu
Dumnezeu in interiorul lor prin Sfinta Impértisanie dar si cu El in
mana prin iconita ce o primesc in dar.

Pentru cadrele didactice, educatorii, precum si pentru ceilalti
membrii ai institutiilor scolare, preotul poate oferi diplome si carti
hranitoare pentru suflet. Preotul poate de asemenea participa
impreund cu parintii la serbarile de inchidere a anului scolar facand
astfel ,Rugaciunile de multumire”. Alaturi de unele clase, preotul
poate merge in traditionalele excursii ce se realizeaza in aceasta
perioadad, incercand a transforma excursia intr-un adevarat pelerinaj
in cadrul cédruia pot fi vizitate frumoasele manastiri din tara noastra,
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precum si alte obiective cultural-religioase. Cu aceasta ocazie se
realizeaza o legatura mai solida intre toti cei prezenti (elevi, cadre
didactice, parinti, preot).

Preotul poate propune elevilor si cadrelor didactice pentru
perioada vacantei diverse activitatii ce se pot desfasura la biserica si
nu numai sub proiectul ,Scoala de vara” . Poate face la biserica o
expozitie cu poze de la diverse activitati realizate alaturi de copii din
gradinite si tinerii din scoald, precum si un film de cca. 10-15 min cu
o retrospectiva a tuturor activitatilor din anul scolar ce se incheie.
Astfel toti cei prezenti vor putea sa se bucure de toate momentele
frumoase ce s-au realizat si pot sa dea astfel slava lui Dumnezeu care
este mereu prezent cu noi, dar care merge si in vacanta alaturi de
prescolari, elevi si de cadrele didactice.
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Intelesurile Teologice desprinse din Icoana ,,Schimbirii La
Fata a Domnului”. O Erminie a Harului Dumnezeiesc

Pr. Lect. Univ. Dr. Ionita Apostolache

Praznicul ,Schimbarii la Fatd” a Domnului, pe care il asteptam cu
totii duminica, 6 august, poarta cu sine intelesuri si pilde
duhovnicesti de mare profunzime teologica. Ne vom opri in cele ce
urmeaza asupra aspectului vazut, creionat in reprezentarea
iconografica a sarbatorii, urmand eeminiilor pe care le-am primit
mostenire de la Sfintii Parinti ai Bisericii noastre.

In dimensiunea sa scripturistici, evenimentul in sine se face
lamurit prin faptul ci ,Jumina” pe care au vazut-o Sfintii Apostoli nu
era altceva decat ,Dumnezeirea (theosis)”, ,stralucirea naturii
divine”, ,slava atemporala a Fiului lui Dumnezeu”. De aceea, Sfintii
Parinti si teologii Bisericii au transformat aceasta realitate
dumnzeiasca ,intr-o preocupare a lor speciala, formuland definitia
ortodoxa a harului, fundamentatd pe deosebirea dogmatica dintre
esenta inaccesibila si energia comunicabila a lui Dumnezeu” (Leonid
Uspenski, Vladimir Losski, Calauziri in lumea icoanei, p. 221-222).
Dupd Sfantul Grigorie Palama, acest eveniment dumnezeiesc
confirma faptul ca ,Dumnezeu se numeste lumina, nu dupa natura
Sa, ci dupi energia Sa” (Impotriva lui Achindin, VI, 9, in PG 150, col.
823). Lumina taborica ramane dupa Sfantul Parinte ,necircumscrisa
de timp si spatiu, si inaccesibila simturilor, cu toate ca a fost
contemplata cu ochii trupesti ..., dar printr-o schimbare a simturilor
lor ucenicii Dumnului au trecut de la trup la Duh” (Idem, Omilia 34,
PG 151, col. 249).

s~Adumbrind slava Duhului, a zugravit un nor de lumina”

La randul sidu, Sfantul Ioan Damaschinul vede in aceasta stralucirea
haricd a luminii taborice icoana chipului dumnezeiesc restaurat in
om, prin Persoana Mantuitorului Hristos. ,Cel Milostiv ne-a facut
partasi unei a doua comuniuni, mai sigurd si mai minunata. Caci
Acesta locuind in inaltimea propriei dumnezeiri Se face partas celui
mai de jos, recreand in chip dumnezeiesc pe om, pentru ca Arhetipul
sa se uneasca cu propria Sa icoana, pentru ca astazi sa ne arate in ea
insasi (icoana) frumusetea cea fireasca. Si straluceste la chip ca
soarele — caci se identifica dupa ipostas, prin lumina nemateriala, de
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vreme ce El este Soarele dreptatii — iar hainele Lui ca zapada se
albesc; cdci este slavit (trupul) prin cuprinderea de jur imprejur, si nu
prin unire, ci prin relationare, si nu prin unire ipostatica. Adumbrind
slava Duhului, a zugravit un nor de lumina. Caci astfel, asa cum a
spus dumnezeiescul apostol (cf. I Cor. 10, 1), icoana apei trimite la
mare, iar cea a norului, la (icoana) Duhului. Toate sunt luminate si
preastralucite celor care pot primi lumina, care nu sunt patati la
suflet cu necuratia constiintei” (Cuvantari la sarbatori imparatesti, la
sarbatori ale Maicii Domnului si la sfinti, Ed. IBMBOR, Bucresti,
2010, p. 77-78).

Icoana isihastilor

Icoana Schimbirii la Fati ,este cea mai dragi isihastilor”. In adancul
teologiei pe care o impartaseste, ea ,incearci sa redea experienta
tainicd a luminii necreate avuta de cei trei Apostoli pe Muntele
Taborului”. Reprezentarea clasicd, mostenita din traditia bizantina, il
prezinta pe Mantuitorul Hristos in centrul imaginii, imbracat in
vesminte de lumina. El binecuvinteazd cu mana dreaptd, in cea
stanga tinand ,un pergament inchis”. Spectrul coloristic de care este
inconjurat alterneaza pe doua planuri cu nuante de verde smarald,
sugerand in mod evident ,apofatismul cunoasterii dumnezeiesti,
despre care vorbeste Dionisie Areopagitul”. Sfantul Parinte vede in
evenimentul Schimbarii la Fata a Domnului o reald potentare a
procesului de cunoastere a lui Dumnezeu in stare de taind. Pentru
aceasta omul trebuie se invredniceascad de lucrarea curititoare a
harului dumnezeiesc. ,,Atunci, zice Dionisie, cand cand vom deveni
nestricaciosi si nemuritori, atingand starea de fericire, deveniti
asemenea lui Hristos (christoeidous) vom fi pururea cu Domnul,
dupa cuvantul Scripturii, bucurandu-ne de teofania Sa vizibila prin
contemplatii foarte curate, luminati de razele Sale stralucitoare ca
ucenicii la dumnezeiasca Sa Schimbare la Fata; in acelasi timp prin
mintea noastrd nepatimitoare si imateriala, vom participa la
iluminarea sa inteligibild si, de asemenea, la unirea mai presus de
minte, 1n incantarea necunoscuta si fericita a acelor raze
suprastralucitoare, intr-o stare asemanatoare celei a duhurilor
ceresti. Fiincd, asa cum zice Cuvantul Adevarului, fiind fii ai Invierii,
vom fi asemenea ingerilor si fii ai lui Dumnezeu” (Div. nom., 1,, 4; col.
592). Cel patruns de aceasta stare, mai spune Sfantul Dionisie, trece
de la lucrurile vazute la ,realitatea deiforma a arhetipurilor lor”.
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Cele doua planuri iconografice

Mai departe, privind icoana Schimbarii la Fatda a Domnului distingem
doua planuri: trei personaje in partea de sus si trei in partea de sus.
»Este o mare deosebire de atitudine intre cele doua grupuri. Pe varful
muntelui Moise si Ilie stau in picioare de o parte si de alta a lui
Hristos; ei sunt cuprinsi in cercul luminos si participa la Slava lui
Dumnezeu in deplina armonie cu El, in timp ce Apostolii, situati in
partea de jos a icoanei, la poalele muntelui, sunt coplesiti si
atitudinea lor exprima neoranduiala si dezordine. Acest contrast
amintese ca omul nu poate vedea pe Dumnezeu cu ochii sai trupesti”.
Moise si Ilie, dimpreuna cu proorocul Isaia, sunt singurii dintre
oameni care, dupa caderea Protoparintilor, au primit ingaduinta sa-L
vada pe Dumnezeu (Cf. Ies. 33, 18-23 si 3 Regi 19, 9-13). Mai mult, ei
se aflau la momentul acela in partasia tainici a luminii harului
dumnezeiesc. Ochii lor vedeau dintr-o altd lume pe Soarele Dreptitii,
fiecare devenind astfel tipuri implinite ale figaduintelor facute de
Dumnezeu odinioara cu poporul ales. ,Moise si Ilie se inchina in fata
lui Tisus. Moise intruchipeaza Legea, iar Ilie vine in numele profetilor
pentru a da marturie, impreuna cu ei, despre dumnezeirea lui Hristos
care este «plinirea Legii si a proorocilor»”. Pe de alta parte, ochii
Apostolilor sunt orbiti de lumina si stralucirea harului dumnezeiesc.
Cu toate acestea, ,la vedearea lui Hristos in slava, ei sunt plini de
bucurie si vor sd opreasca in loc aceasta clipa. Petru cere sd ramana
pentru totdeauna pe munte si de aceea propune sa faca trei colibe,
trei corturi aici ca sa se invesniceasca intru vederea lui Dumnezeu. El
nu stia ce spne, cici era prea devreme, iar ei nu erau pregatiti pentru
vesnicie. Trebuiau sd treacd cu Hristos prin moarte pentru a-L
revedea in slavd, dupi Inviere” (Viu este Dumnezeu. Catehism
Ortodox, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2009, p. 105-106).

sIconograful zugraveste cu lumina taborica”

Icoana Schimbadrii la Fatd a Domnului ne aratd cd potentarea
eshatologicd a icoanei reiese din sinergia haricA pe care o
impartaseste. Lumina ei nu vine niciodata din afard, caci, fiind plina
de har dumnezeiesc, ea straluceste intotdeauna dinauntru. De aceea,
se poate spune ca ,iconograful zugraveste cu lumina taborica”. Asa se
face ca, dupa pravila veche, ,orice monah iconograf picteaza prima sa
icoana cu subiectul Schimbarea la Fatd a Domnului, pentru ca
Hristos «sa straluceasca lumina Sa in sufletul iconografului»”. Acest
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aspect deosebit de profund reiese dintr-un manuscris din Sfantul
Munte, de unde aflam ca cel afiorisit cu aceasta slujire trebuie ,,sa se
roage cu lacrimi fierbinti, ca Dumnezeu sa intre in sufletul sau. Sa se
duca la preot, ca preotul sa se roage asupra lui si sa-i citeasca
Rugaciunea Schimbarii la Fata”.
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Biserica si unitatea ei dupa Sfantul Ioan Gura de Aur

Pr. Radu Cosmin Sapca

In gandirea autentic crestind a Sfantului Ioan Guri de Aur, Biserica
este ,Trupul lui Hristos®, al carei Cap este Iisus Hristos. Ea este un
trup organic. In acesta, credinciosii, care reprezinti membrele,
trebuie si stea intr-o armonie perfecti. Isi are temelia in Intruparea
Domnului, fiind o prelungire a acestui act mantuitor de-a lungul
veacurilor, un act de smerire desavarsita, care exprima mai bine
comuniunea ideala a lui Dumnezeu cu oamenii.

Biserica este comunitatea sufletelor strans unite cu Persoanele
Sfintei Treimi. In Bisericd, crestinii impreuni-vietuiesc cu
Dumnezeu. Ea este inceputul imparatiei lui Dumnezeu pe pamant.
Ne naste sau ne renaste ca fii ai imparatiei lui Dumnezeu, prin unirea
cu Hristos prin Taina Sfantului Botez. Este casa lui Dumnezeu cu
porti deschise tuturor oamenilor, porti care ne aduc mai aproape de
mantuire. Stralucirea Bisericii este, de fapt, reflectarea iubirii, a
slujirii si a blandetii lui Iisus Hristos catre oameni. Prin ea, Hristos il
ajuta pe credincios sa ajunga la starea de aseméanare cu Dumnezeu.

In sens larg, Biserica este intélnirea dintre taramurile celor
doua lumi, este comunicarea peste timp a omului cu Dumnezeu, cu
impdratia Sa, este ,banchetul ceresc“ la care iau parte toate
netrupestile puteri si credinciosii tuturor veacurilor.

Mai tare decat cerul, nici portile iadului nu o vor birui. Ea este
apirati de dumnezeiescul ei Intemeietor. Este deschisi tuturor si,
daci o insultdm pe ea, il insultim pe Cel ce a intemeiat-o. Depiseste
cerul in inaltime si pamantul in lungime. Este Ierusalimul cel ceresc,
mama noastrd, care ne cuprinde pe toti si ne duce la mantuire prin
purtarea ei fatd de noi. Prin ea ajungem la ,indltimile inefabile ale
cerului“, prin harul lui Dumnezeu, care apartine Persoanelor Sfintei
Treimi. Este ca un refugiu al sufletelor in fata ispitelor diavolului. In
ea este Crucea lui lisus Hristos, care inldturd despartirea dintre
credinciosi, 1i Impaca cu Dumnezeu si intre ei insisi.

Biserica lui Dumnezeu este mijlocitoarea bunurilor spirituale
si ,laborator al tamaduirii si intaririi sufletului“. Aceasta deoarece in
ea noi primim invatatura cea mantuitoare. Ea este locul unde se
aduna ingerii si crestinii si unde Iisus Hristos ofera Sangele Sau
ucenicilor Sai.

59



Dar, deopotriva, potrivit Sfantului Ioan Gura de Aur, Biserica
este o scoala duhovniceasca a moravurilor, deoarece in ea se deprind
virtutea si adevirata triire crestind. Cici are ca Invititor pe Iisus
Hristos si drept carte de temelie Sfanta Sciptura. De aceea, Sfantul
Parinte aseamana Biserica cu un rai, mult mai desavarsit decat cel de
la inceput, fiindca in raiul Bisericii nu mai exista un sarpe amagitor,
ci Hristos Mantuitorul, si nu mai este o Eva amagitoare, ci Sfantul
Dubh, care il inalta pe om.

Biserica este una, pentru ca unul este Iisus Hristos, Capul
nevazut. Comentand cuvintele Sfantului Apostol Pavel din Epistola
catre Efeseni, Sfantul Ioan Gura de Aur spune: ,El s-a facut pe Sine
Cap al intregii Biserici... O asaza la inédltimi incomparabile, chiar pe
tronul Sdau. Unde se gaseste capul, acolo se gaseste si trupul, fara
posibilitatea de separatie. Daca ar exista vreo separatie, n-ar mai fi un
corp, n-ar mai fi un cap peste toate®.

Unitatea credintei constd in faptul ci noi toti alcdtuim un
singur Trup. Biserica este implinirea lui Hristos, in sensul ca trupul
este implinirea capului, iar capul implinirea trupului. Daca unul n-ar
fi mana, altul piciorul, altul alt organ, atunci, trupul nu ar fi deplin.
De aceea, pentru ca trupul sa fie deplin, nu trebuie sa-i lipseasca
nimic. Capul 1si are implinirea in trup, iar trupul este desavarsit
numai atunci cdnd suntem uniti si adunati impreuna. Ochii nu
trebuie sa dispretuiasca picioarele, dupa cum nici picioarele sa nu
invidieze ochii. Pentru a intelege cat mai bine aceasta unitate, Sfantul
Parinte ne intoarce privirea cdtre vietuitorii manastirilor. El spune:
,Nimeni nu plange de saracie, nimeni nu se lauda cu bogatia.
Cuvintele «al meu si al tdu» sunt alungate dintre monahi, toata
averea ministirii le este de obste: si masa, si locuinta, si hainele... In
toti locuitorii manastirilor se afla un singur si acelasi suflet... Exista o
singuri bogitie pentru toti, bogitia cea adevirati... In toti monahii
existd o singura placere, o singura dorinta, o singura nadejde... Nu se
afla inegalitate, ci ordine, randuiala, armonie, multd intelegere si
continuu prilej de bucurie®.

Nu exista mai multe biserici, pentru ca un trup nu are decat un
singur cap. Aceasta nu inseamna ca Biserica distruge sau nimiceste
individualitatea fiecaruia dintre noi si nici nu o uniformizeaza, ci
admite ,,0 unitate simfonica, o unitate de comuniune, o unitate care
se impaca cu libertatea si cu imprejurarile variate din diferite locuri®.
Dupa Sfantul Ioan Gura de Aur, Biserica trebuie sa fie intr-adevar
una, caci numele Bisericii nu este acela de dezbinare, ci de unire si
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armonie. Noi alcatuim un singur trup si trupul nu poate fi despartit
de cap si nici capul de trup, chiar daca suntem despartiti prin
distanta, noi totusi ramanem uniti prin dragoste si nici moartea nu
ne va putea desparti.

Biserica este o ,recreatie in harul Duhului Sfant“ a celor ce se
dezbraci de omul vechi si 1l primesc pe Hristos ca pe Imparatul vietii.
Unirea deplina a omului credincios cu El se realizeaza in Taina Sfintei
Euharistii, ,,care este taina prin excelenta a Bisericii“. Biserica este un
munte, comparatie ce exprima stabilitatea, inaltimea si puterea
neclintiti a ei. In fiecare zi, ea isi deschide sanul ei si imbratiseaza
toate neamurile.

Pentru mentinerea si apararea unitatii Bisericii, Sfantul
Parinte nu osteneste sa-i indemne pe credinciosi in legatura pacii si
unirea dragostei. Fiecare trebuie sa aiba grija de toti ceilalti. Sa
vegheze asupra mantuirii lui, dar si a aproapelui. Despartirea de
Biserica se poate realiza, dupa Sfantul Ioan Gura de Aur, prin doud
cai: racirea iubirii crestine si purtarea care ne face nevrednici de a fi
madulare ale Trupului lui Hristos. Prin amandoua cai ne rupem din
adunarea credinciosilor. Nimic nu dezbind Biserica mai mult decat
pofta de stipanire si nimic nu-l supara pe Dumnezeu ca dezbinarea
Bisericii. Chiar daca savarsim lucrurile desavarsite, atunci cand
sfagsiem unitatea Bisericii, vom fi pedepsiti ca si cum am sfasia Trupul
Domnului. Cici a face dezbinare in Biserica este un pacat la fel de
mare ca acela de a imbratisa erezia. De aceea, Sfantul Ioan Gura de
Aur aratd credinciosilor ca nu este de ajuns sa fii numai unit cu trupul
Bisericii, ci trebuie si ramai pe locul tiu, cici altfel nu este unire. Ti
indeamna sa pastreze cu multd grija si cu staruintd neclintita
invatatura pe care au primit-o.

Biserica este formata din elementul divino-uman. A fost
intemeiata de Mantuitorul nostru Iisus Hristos, pentru a continua
opera Sa de mantuire a lumii inceputi odatii cu Intruparea Sa. Tiria
si durabilitatea Bisericii sunt date de legatura ei cu Sfantul Duh, Care
o calauzeste in adevar si o insufleteste. Taria Bisericii lui Iisus Hristos
constd in manifestarea propriei Lui puteri prin ea. Biserica este
pentru noi un refugiu, unde scapam de pacate.
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Realitatea Suferintei

Pr. Ciocirlan-Serban Ionel*

Suferinta pe urmele lui Hristos ramane pentru sufletul crestin
purgatoriul inspre culmile desavarsirii. Nici chiar moartea, care naste
suferinte fara de numar, nu-1 mai inspaimanta pe crestin, fiindca, pe
urmele lui Hristos, aceasta 1i da posibilitatea sd ajunga la tinta sa
finala: apropierea de Hristos. Din acest motiv crestinul este in
asteptarea continua a mortii, a carei seriozitate nu incearca s-o
camufleze cu iluzii si sofisme si nici nu se inspaimanta cand o simte
aproape, ci, dimpotriva, se pregiateste in vederea ei ca pentru un
examen suprem, se bucura cand o simte apropiindu-se si, cuprins de
nadejdea cea mare a invierii, se ridica si o priveste in fata.

Dupd crestinism, viata trebuie traitd, suferinta trebuie
indurata, deoarece in suferinta, viata isi va gasi taina bucuriei.
Crestinismul afirma viata tocmai pentru ca ea este lupta si suferinta.
Durerea 1i este esenta: «Caci nu ne putem lauda cu nici un dar al
Domnului, pentru ca nici unul nu este al nostru, ci toate ale lui
Dumnezeu .

Dintr-o iubire nemarginita fatd de oameni, Mantuitorul s-a
intrupat si a luat asupra Sa, pe drumul Golgotei, intreaga suferinta pe
care omenirea a provocat-o prin pacat, ispasind-o ca si cand ar fi a Sa
proprie. Maximul fiecarei suferinte omenesti, pe care puterile
intunericului le-au putut nascoci, a fost purtat de El cu blandete si
rabdare. Cu o liniste sfanta a luat asupra Sa toate pacatele si toate
suferintele omenesti. Nici un cuvant de protest, nici un strigat de
revolta. El a baut paharul suferintelor pana la fund, pana in clipa in
care, spanzurat pe lemnul crucii, chinuit, parasit si batjocorit, a
strigat cuvintele pline de mister: «Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu,
de ce m-ai parasit ?».

In acest strigit plin de spaimi al Psalmistului (Psalm 22), isi
gasesc expresia chinurile ingrozitoare pe care le-a suferit Mantuitorul
pe cruce. In aceasti clipa Mielul lui Dumnezeu, care Se jertfea pentru
iertarea pacatelor omenirii, era singur, parasit de toti. Numai El si cu
imensitatea suferintelor care-I chinuiau inima Sa. Deoarece se
cufunda in adancurile fara de nici un temei al suferintelor, se parea ca

! preot la Parohia Robanestii de Jos, Dolj.
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nici chiar El, pentru care moartea era mult mai ingrozitoare, nu putea
sd sufere mai mult. A fost insa voia lui Dumnezeu ca El — ca un
prototip etern pentru toti oamenii, pana la sfarsitul veacurilor — sa
rabde pana la sfarsit, pentru a se face vrednic de marire in suferinta si
sa faca dovada ca pacatul si suferinta pot fi invinse. Niciun cuvant de
ocara din gura Lui impotriva acelora care-I produsesera suferintele,
ori impotriva suferintei, ci a suferit cu o rabdare sfanta si a invins.

La capatul acestor suferinte, care au inceput in Gradina
Ghetsimani si s-au sfarsit pe Golgota, se afla strigatul victorios al
Mantuitorului: «Savarsitu-s-a !». Savarsita a fost viata Lui sfanta
«rascumpararea pentru multi» — si cu viata Lui si cu lupta Sa, cu
aceasta El a pus temelia unei noi lumi, cu infinite posibilitati de
salvare din pacat si suferinte. La sfarsitul suferintelor Sale se afla
momentul care a despicat istoria omeneasca in doua: momentul
Intemeierii Legdmantului Nou intre om si Dumnezeu.

Toti cei care vor trai dupa cuvintele Domnului si
Mantuitorului nostru Iisus Hristos nu vor muri, caci sta scris: «Amin,
amin graiesc voua, daca pazeste cineva cuvantul Meu, nu va vedea
moartea in veac!» (Ioan VIII, 51). Dar, dupa invatatura Bisericii
noastre intemeiatd de Mantuitorul pe cruce, nu vor invia la o
asemenea viatd, decat aceea care-L vor insoti pe drumul crucii,
purtandu-si crucea proprie spre Golgota. De aceea zice Mantuitorul:
«Cine nu-si poarta crucea sa acela nu poate fi ucenicul Meu». De
cand Fiul lui Dumnezeu a purtat crucea, este voia lui Dumnezeu ca
toti aceia care vor sa-I fie credinciosi trebuie sa urmeze drumul
crucii, drumul Mantuitorului. Drumul crucii este drumul spre
impdratia cerului. Fiecare dintre acestia trebuie sa fie un Simon
Cireneanul. Crucea Sa a fost crucea noastra. Noi trebuie sa luam
fiecare crucea noastra si sa-L urmam. Sfantul Apostol Petru zice: «Ci
spre aceasta ati fost chemati cd si Hristos a patimit pentru voi,
lasandu-va pilda, ca sa urmati Lui» (I Petru 2, 21).

Un adevar fundamental al credintei noastre crestine — dupa
cum am aratat - este cd, pentru a intra intru madrirea Sa, si
Mantuitorul a trebuit sa sufere (Luca 24, 26). Oricat de paradoxal ne-
ar parea acest lucru, pentru a se bucura de victoria asupra mortii si de
demnitatea de Mantuitor, a fost necesar ca El si-si dovedeasca
credinciosia si supunerea fata de Tatal Sau. El a fost supus unei
incercari nespus de grele si s-a dovedit, in aceasta incercare, supus si
credincios in misiunea pe care a primit-o.
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Crucea suferintelor, care a apasat umerii Sai dumnezeiesti, a
fost cumplit de grea. Legamantul Sau a fost sa faca voia Tatalui. Caci
este scris: «Si desi era Fiu a invatat ascultare din cele ce a patimit. Si
facandu-se desavarsit, s-a facut tuturor celor care-L asculta pricina
de mantuire vesnica» (Evrei 2, 8-9). Mantuitorul a trebuit ca prin
suferinta, sa se oteleasca in ascultare si, dupa ce s-a desavarsit prin
ascultare, a devenit incepatorul mantuirii neamului omenesc prin
invierea Sa cea de a treia zi. «Caci ducand pe multi fii la marire, i se
cadea Aceluia pentru care sunt toate, ca sa desavarseasca prin
suferinta pe incepatorul mantuirii lor» (Evrei 2, 10). ,,S-a smerit pe
Sine, ascultator facandu-se pana la moarte — si inca moarte pe cruce.
Pentru aceea, si Dumnezeu L-a preainaltat si I-a daruit Lui numele ce
este mai presus de orice nume: Ca, intru numele lui Iisus, tot
genunchiul sa se plece, al celor ceresti, si al celor pamantesti si al
celor de dedesubt (Filipeni 2, 8-10).

Voia lui Dumnezeu a fost ca sa cheme la viata o noua creatie,
care sa-I fie in eternitate supusa si credincioasa: Biserica Sa. Si
aceasta creatie noua nu putea fi incercata decat prin aceea ca fiecare
madular al acesteia sa ia asupra sa suferintele crucii, sa se faca
«partas la patimile lui Hristos» si asemenea cu El «in moartea Lui».
Fiindca numai in acest chip crestinul poate ajunge la invierea cea din
morti (Filipeni 2, 10-11).

Din acest motiv crestinii — madularele trupului mistic al lui
Hristos — trebuie sa treaca prin aceeasi incercare ca si Modelul lor
divin: sd accepte suferintele lumii acesteia si sd le invingd prin
bucuria pe care o naste nadejdea invierii cu Hristos. Cum zice
Apostolul Pavel: ,Acum ma bucur de suferintele mele pentru voi si
implinesc, in carnea mea, lipsa necazurilor lui Hristos, pentru Trupul
Lui, care este Biserica” (Coloseni 1, 24).

Fiecare mldditda a tulpinii, care e Hristos, trebuie sa se
comporte in fata suferintelor — indiferent care ar fi acestea — ca si
Acesta si sa se bucure ca are prilejul sa faca dovada ci este credincios
si supus lui Hristos. In lupta lui cu suferinta, crestinul asculti de
porunca Apostolului: ,Ia-ti partea Ta de suferinta, ca un bun ostas al
lui Hristos Iisus” (II Tim 2, 3) si rasplata eroismului crestin este
nespus de mare: crestinul se miruie cu nardul pe care-1 naste in suflet
bucuria preamaririi cu Hristos, bucuria invierii. Partas la slava si
fericirea eterna a invierii este rasplata pe care o daruieste Hristos
celor ce il urmeaza. De aceea, Apostolul Pavel ne asigura ca: ,durerile
ceasului de fata nu pot sa stea in cumpana cu marirea, care va sa se
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arate pentru noi” (Rom 8, 17-18), fiindca ,,daca am murit impreuna
cu Hristos, vom si invia impreuna cu EI” (II Tim 2, 11).

Acesta este drumul pe care trebuie sd-1 parcurga crestinul in
aceasta viata: drumul prin suferinta cu Hristos la invierea cu Acesta.
Este drumul pe care au mers Apostolii, sfintii, ascetii si marii
anahoreti ai crestinismului. Toti acestia au fost miscati de
certitudinea de nezdruncinat, ca, la capatul suferintelor lor, se afla
misiunea cea mare a invierii cu Hristos, care Inseamna victoria
definitiva asupra pacatului si a suferintelor acestei lumi. Si ce le
sustinea nidejdea aceasta mare a acestora? Invierea Domnului, care
este chezasia sigura ca, toti cei care au parcurs drumul inspre varful
Gogotei si s-au rastignit acolo cu Hristos, vor si invia impreuna cu El
la o viata asupra careia suferintele lumii nu vor mai avea o putere. Si
cand toti cei credinciosi lui Hristos vor invia la viata aceasta
adevarata nu vor mai exista in lume nici griji, nici boli, nici dureri,
nici suferinte si nici moarte. Pamantul acesta va fi plin de oameni
desavarsiti, care se vor bucura de viata si de libertate.
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Biserica - institutie sfanta
intemeiata de Mantuitorul Iisus Hristos

Pr. Paul Paraschiv

Biserica este Impiratia lui Dumnezeu pe pamant, in care toti oamenii
ca membri calatoresc permanent spre Tatal pe Calea numita Hristos
(Ioan 14, 6). Hristos prin Duhul Sau, in Biserica, ne conduce la Tatal
ca jertfe curate. Prin Duhul lui Hristos ce se odihneste in madularele
Bisericii, ne facem si noi jertfe curate in fata Tatalui, ca si Fiul, Jertfa
suprema.

Biserica vazuta, ca viata in Hristos, este, totodatd, o viata in
Sfanta Treime. Biserica lui Hristos traieste in El si prin El traieste in
Sfanta Treime. “Biserica Tatalui este, de asemenea, Biserica Fiului. Si
avem aici toate imaginile pauline: casa, zidirea, templul. Este Trupul
Sau sfintit, al carui cap este Hristos, este Mireasa, Fecioara si Mama,
al cirei Mire este Hristos. In Vechiul Testament poporul Israel este
cel care a trait aceasta relatie nuptiala cu Mirele dumnezeiesc.
Biserica devine aceastd mireasa sfintita prin scumpul Sange, locul
Cuvantului sdu si al fidelitatii sale” (Pr. Prof. Dr. Boris
BOBRINSKOY, Taina Bisericii, traducere Vasile Manea, Editura
Patmos, Cluj-Napoca, 2002, p. 60).

In principiul hristologic, Biserica se prezinti ca o realitate
absolutd, ca un fundament neschimbat: “Ziditi fiind pe temelia
apostolilor si a proorocilor, piatra cea din capul unghiului fiind Insusi
Tisus Hristos. Intru El, orice zidire bine alcituiti creste ca si ajungi
un locas sfant in Domnul. In Care voi impreuni sunteti ziditi, spre a
fi locas al lui Dumnezeu in Duhul.” (Efeseni 2, 20-22).

Biserica, intemeiata intre oameni de Fiul lui Dumnezeu, isi
desfasoara activitatea spre slava lui Dumnezeu Tatal, din puterea pe
care i-o da si i-o Innoieste continuu Sfantul Duh. Ea este agezamantul
imputernicit de Dumnezeu Tatal, “sd le reuneasca pe toate in Hristos,
cele din ceruri si cele de pe pamant, intru El” (Efes 1, 10) si de aceea
Sfantul Apostol Petru o numeste “Biserica lui Dumnezeu” (I Cor 1, 2)
si spune ci dupi ce “toate vor fi supuse Fiului, atunci si Fiul Insusi se
va supune celui ce i-a supus lui toate, ca sa fie Dumnezeu totul in
toate” (I Cor 15, 28). ,,Constitutia Bisericii este, deci, teandrica,
pastrand ca existente distincte pe cei uniti, pe Dumnezeu si pe
oameni, dupa cum si comuniunea din sanul Sfintei Treimi pastreaza
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distincte Persoanele divine” (Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru RADU,
Despre innoirea si indumnezeirea omului in Hristos, Editura
Mitropolia Olteniei, Craiova, 2007, p. 2). Biserica este organismul
teandric in care credinciosii traiesc comuniunea sacramentala cu
Dumnezeu, izvorul iubirii (I Ioan 4, 8). De aceea Sfantul Apostol
Pavel si Sfantul Evanghelist Ioan fac o apropiere directa intre
cuvantul Biserica si cuvantul comuniune si dragoste (Efes 1, 5; I Ioan
4, 7-12) si ne arata ca viata in Hristos inseamnad comuniune de
dragoste nu numai cu Dumnezeu Tatal, Fiul si Sfantul Duh, ci si cu
ceilalti oameni (I Ioan 4, 19-20; Romani 12, 4-18). ,,Biserica este un
eu uman comunitar in Hristos ca Tu, dar in acelasi timp eu-ul ei este
Hristos” (Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd
Ortodoxa, volumul II, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 137.).
Mantuitorul Hristos este cel ce coboara viata de comuniune a lui
Dumnezeu in oameni si o largeste in comunitatea oamenilor, si tot El
ridica pe oameni la comuniunea cu Dumnezeu (Ioan 17, 21 si 23).

Efectul cel mai profund al legaturii teandrice a Bisericii cu
Tisus Hristos este comunicarea harului. Prin har credinciosii pot intra
in relatie cu Persoanele Sfintei Treimi. Fiul se uneste dupa har atat de
mult cu oamenii, precum este unit dupa fiinta cu Tatal, avand fata de
ei aceeasi iubire. Fiul adunand in Sine pe oameni, Tatal iubindu-L pe
El 1i iubeste si pe ei cu aceeasi dragoste: “Iubirea cu care M-ai iubit
Tu sa fiein ei si Eu in ei” (Ioan 17, 26).

Inceputul comuniunii Fiului lui Dumnezeu cu oamenii s-a
facut prin actul istoric al intruparii si rastignirii: “Si Cuvantul S-a
facut trup si S-a salasluit intre noi si am vazut slava Lui, slava ca a
Unuia-Nascut din Tatal, plin de har si de adevar” (Ioan 1, 14); “Caci
ducand pe multi fii la marire, I se da Aceluia, pentru Care sunt toate
si prin Care sunt toate, si desivarseasci prin patimire pe Incepatorul
mantuirii lor. Pentru ca si Cel ce sfinteste si cei ce se sfintesc, dintr-
Unul sunt toti; de aceea nu Se rusineaza sd-i numeasca pe ei frati,
zicAnd: “Spune-voi fratilor Mei numele Tdu. In mijlocul Bisericii Te
voi lduda.” Si iarasi: “Eu voi fi increzator in El”; si iarasi: “Iata, Eu si
pruncii pe care Mi i-a dat Dumnezeu.” Deci, de vreme ce pruncii s-au
facut partasi sangelui si trupului in acelasi fel si El S-a impartasit de
acestea, ca sa surpe prin moartea Sa pe cel ce are stipanirea mortii,
adica pe diavolul. Si sa izbaveasca pe acei pe care frica mortii 1i tinea
in robie toata viata. Caci, intr-adevar, nu a luat firea ingerilor, ci
samanta lui Avraam a luat. Pentru aceea, dator era intru toate sa Se
asemene fratilor, ca sa fie milostiv si credincios Arhiereu in cele catre
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Dumnezeu, pentru curatirea pacatelor poporului. Caci prin ceea ce a
patimit, fiind El insusi ispitit, poate si celor ce se ispitesc sa le ajute”
(Evrei 2, 10-18). Conditiile comuniunii credinciosilor cu Dumnezeu
sunt aratate de Mantuitorul, in general, in Predica de pe munte
(Matei capit 5, 6, 7) si in mod special in ultima Sa cuvantare adresata
Apostolilor, la Cina cea de taina: “Credeti in Dumnezeu, credeti si in
Mine” (Ioan 14, 1); “De Ma iubiti, paziti poruncile Mele. Si Eu voi
ruga pe Tatal, si alt Mangaietor va va da voua, ca sa fie cu voi in veac”
(Ioan 14, 15-16), caci: “Daca Ma iubeste cineva, va pazi cuvantul Meu,
si Tatal Meu il va iubi, si vom veni la el si vom face locas la el.” (Ioan
14, 23). “Facandu-Se om, Hristos a intrat in unire cu intreaga natura
umana. El o reuneste in El ca pe membrele imprastiate ale unui corp,
zidind Biserica” (Vladimir LOSSKY, Vederea I[ui Dumnezeu, in
romaneste de Maria Cornelia Oros. Studiu introductiv de diac. Ioan I.
Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1995, p. 50).

Mantuitorul nostru Iisus Hristos a anuntat intemeierea
imparatiei Sale, a Bisericii, fie in mod direct, fie mai ales in pilde
(Matei cap. 13). Aceastd vestire a intemeierii Bisericii a facut-o
Mantuitorul in modul cel mai evident in Cezareea lui Filip. Dupa ce
Sfantul Apostol Petru a marturisit: “Tu esti Hristosul, Fiul lui
Dumnezeu Celui viu” (Matei 16, 16), iar Mantuitorul a spus: “Si Eu iti
zic tie ca tu esti Petru si pe aceasta piatra voi zidi Biserica Mea si
portile iadului nu o vor birui” (Matei 16, 18). Termenul exkAnocia se
intalneste rostit de Domnul Hristos prima data in sens universal cand
raspunde apostolilor ca pe “piatra” (Matei 16, 18) credintei in
dumnezeirea si mesianitatea Lui va “zidi Biserica Sa pe care portile
jadului nu o vor birui” (Matei 16, 18). In acest text, Biserica este
anuntata ca o cetate foarte puternica, pe care nu o vor putea birui
fortele intunericului, indicate prin expresia “portile iadului” (Matei
16, 18). “Textul din Matei 16, 18 reprezinta trecerea de la profetie la
realizarea mesianicd. Domnul zideste Biserica, care este locul de
intalnire al lui Dumnezeu cu toti care credeau in El, cu toti care am
fost reuniti in Hristos” (Pr. Asist. Vasile MIHOC, Ecleziologia Noului
Testament, in revista ,,Studii Teologice”, Nr. 3-4, 1977, p. 241).
Biserica fiind mai tare decat cerul, din aceasta cauza nici portile
iadului nu o vor birui. Aceasta prin faptul ca ea este aparata de
dumnezeiescul ei Intemeietor. Se stie ci, “la inceput Mantuitorul a
vorbit numai despre imparatia lui Dumnezeu”( Pr. Prof. Dumitru
STANILOAE, Relatiile treimice si viata Bisericii, in revista
,,Ortodoxia”, Nr. 4, 1964, pp. 512-513) si abia catre sfarsitul activitatii
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Sale in Galileia, vorbeste clar si despre Biserica, in cele doua
cuvantiri din Evanghelia dup Matei, capitolele 16 si 18. In cea dintai
face cunoscuta intentia de a intemeia Biserica Sa, in cea de-a doua
arata misiunea ei in lume, ambele cuvantari dand primei Evanghelii
un caracter eclesiologic. Cand ucenicii incepusera sa inteleaga rolul
Sau mesianic de care depindea fiinta si misiunea Bisericii,
Mantuitorul Hristos gaseste momentul potrivit sa le descopere
intentia intemeierii Bisericii. De aceea, dupa ce-i intreaba ce cred
oamenii despre El, “Fiul Omului” (Matei 16, 13); Domnul cere
parerea ucenicilor, zicand: “Dar voi cine ziceti ca sunt? (Matei 16, 15).
Intrebarea este adresati tuturor in comun, iar rispunsul la intrebare
il da iarasi, in numele tuturor, Petru, astfel: “Tu esti Hristosul, Fiul
lui Dumnezeu Celui viu.” (Matei 16, 16). In acest rispuns, care este o
marturisire de credintd, se afirma mesianitatea si Dumnezeirea lui
Iisus Hristos. Marturisirea lui Petru este deci una “colectiva” (in
numele apostolilor) si nu numai personala. “Dar pentru ce Hristos nu
declara si nici nu spune: “Eu sunt Hristosul”, ci Se foloseste de
intrebare facandu-i pe ucenici s marturiseasca? Pentru cd modul
acesta i era atunci mai potrivit si de nevoie; pentru ci asa i putea
face mai bine pe ucenici si creadi in cele ce a spus Petru” (SFANTUL
IOAN GURA DE AUR, Omilii la Matei, PSB 23, traducere,
introducere si note de Pr. Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti,
1994, p. 623).

La marturia Apostolilor, Domnul le raspunde prin Petru:
“Fericit esti, Simone, fiul lui Iona, ca nu trup si sange ti-au descoperit
tie aceasta, ci Tatadl Meu Cel din ceruri.” (Matei 16, 17). “Domnul
spune in fata tuturor cine i-a insuflat lui Petru aceastd marturisire.
Hristos 1i spune aceasta ca sd cunosti cd Petru a grait, dar Tatal i-a
poruncit ce sa graiasca; ca sa nu crezi ca cele spuse de Petru sunt o
pdarere omeneascd, ci sunt o dogma dumnezeiasca... Ai vazut cum
descopera Tatdl pe Fiul? Ai vazut cum descopera Fiul pe Tatal? Ca
“Nimeni nu cunoaste pe Tatal decat Fiul si caruia va voi Fiul sa-i
descopere” (Matei 11, 27). Deci nu poti cunoaste de la altul pe Fiul
decat de la Tatdl, nici nu poti cunoaste de la altul pe Tatal decat de la
Fiul. Si din aceasta se vede deci ca Fiul este de aceeasi cinste si
deofiinta cu Tatal” (Ibidem). Mantuitorul Hristos i mai spune lui
Petru: “Tu esti Simon, fiul lui Iona” (Matei 16, 17), “Tu te vei chema
Chefa” (Ioan 1, 42). “Si pentru ca ai predicat pe Tatal Meu, numesc si
Eu pe cel ce te-a nascut! Ca si cum i-ar fi spus: “Dupa cum tu esti fiul
lui Iona, asa si Eu sunt Fiul Tatalui Meu” (Ibidem).
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Parintele Staniloae sintetizeaza invatatura otodoxa privitoare
la intemeierea Bisericii de catre Mantuitorul nostru Iisus Hristos,
prin cuvintele urméitoare: “In Bisericd toate sunt unite, dar
neconfundate in aceasta unitate. Biserica e trupul lui Hristos si ca
atare e unita cu El si distincta de El. Biserica e imanentul care are in
ea transcendentul, comunitatea treimica de Persoane plind de o
nesfarsita iubire fatd de lume. Biserica este Hristos extins cu trupul
Lui indumnezeit In umanitate, sau umanitatea aceasta unitd cu
Hristos si avand imprimat in ea pe Hristos cu trupul Lui
indumnezeit. Daca Fiul lui Dumnezeu n-ar fi luat trup si nu l-ar fi
indumnezeit prin Inviere si Iniltare, ar fi lipsit inelul de legitura
intre Dumnezeu si creatie. Biserica are prin aceasta o constitutie
teandrica. Continutul ei constd in Hristos cel unit dupa firea
dumnezeiasca cu Tatal si cu Duhul, iar dupa firea omeneasca cu noi.
Cuprinzandu-se in Ipostasul intrupat al lui Hristos, Biserica poate fi
numita Hristos, intelegand pe Hristos cel extins in umanitate. Ea e
Hristos Insusi, Cel ce este dinainte de veci in sinul Tatilui si la
plinirea vremii S-a facut om si este si vietuieste pururea cu noi si
lucreaza si mantuieste si Se extinde peste veacuri. Cei doi factori,
Hristos si umanitatea, sunt atat de uniti in Biserica, incat in Biserica
nu poate fi vazut unul fara altul si nu se poate vorbi despre unul fara
de celalalt. Despre Hristos se spune ca e cap al Bisericii, iar despre
Biserica, ca e trup al lui Hristos. Pozitia speciala a lui Hristos in
Biserica constad in mod principal in calitatea Lui de cap, de factor care
uneste pe credinciosi in Sine ca pe un trup, si in calitate de model si
de izvor de putere dupa care se orienteaza si de care se umple si se
imprimd ei, ficindu-se dupad chipul Lui. Hristos asumand firea
umana ca pe un chip al Sdu, e cugetat ca un model al omului. Hristos
a devenit capul Bisericii prin faptul ca Ipostasul divin Si-a asumat
chipul uman, parga firii noastre, luand ca om o pozitie centrald intre
oameni” (Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd
Ortodoxa, volumul II, pp. 137-138).

Biserica este trupul lui Hristos (Efeseni 1, 23). Prin ea se
manifestd Dumnezeirea, avand imprimatda in sine specificul
Intemeietorului ei. Membrele acestui trup au fiecare o functie
speciald in vederea binelui comun si este o datorie esentiala pentru
fiecare, aceea de a se achita de datoria sa cat mai bine , pentru ca
Biserica sa devina “plinirea Celui ce plineste toate intru toti” (Efeseni
1, 23). In acest sens, Sfantul Apostol Pavel a numit in mod direct pe
Hristos cap al Bisericii, “Hristos este Capul trupului, al Bisericii”
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(Coloseni 1, 18, 24), “Si toate le-a supus sub picioarele Lui si, mai
presus de toate, L-a dat pe El cap Bisericii, care este trupul Lui,
plinirea Celui ce plineste toate intru toti” (Efeseni 1, 22-23). “Biserica
are doua aspecte, aratate de Sfantul Pavel in Epistola catre Efeseni,
epistola prin excelenta ecleziologica. Aceste doua aspecte sau, mai
degraba, aceste doua insusiri fundamentale ale Bisericii sunt atat de
strans legate intre ele, incat Sfantul Pavel le trece intr-un singur
verset (Efeseni 1, 23). Biserica este reprezentata aici (versetele 17-23)
ca implinirea iconomiei treimice, ca o descoperire a Tatdlui in
lucrarea Fiului si a Sfantului Duh” (Vladimir LOSSKY, Teologia
mistica a Bisericii de Rasarit, traducere pr. Vasile Raduca, Editura
Bonifaciu, Bucuresti, 1998, p. 165).

Pe scurt, Jertfa Mantuitorului Hristos, asezata la temelia
Bisericii si a legamantului celui nou (Matei 26, 28) este deopotriva
pret de rdscumparare si mijlocul dobandirii vietii vesnice (Ioan 6, 54)
pentru cei ce se impartasesc de ea. “Prin aceasta jertfa El rascumpara
Biserica, o sfinteste, si-o insuseste, si-o incorporeaza. De aceea ea se
si numeste “Biserica lui Hristos” sau cum zice El insusi “Biserica
Mea” (Pr. Ioan MIRCEA, Invdtdtura despre Bisericd in Evanghelie,
privita interconfesional, in revista ,,Ortodoxia”, Nr. 1, 1955, pp. 79-
80). Sfantul Apostol Pavel spune cd “nimeni nu poate pune altd
temelie decat cea pusa, care este lisus Hristos” (I Corinteni 3, 11), “Iar
Hristos a fost credincios ca Fiu peste casa Sa. Si casa Lui suntem noi”
(Evrei 3, 6).
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Talcuirea Rugaciunii Domnesti la Sfintii Grigorie al Nyssei
si Ciprian al Cartaginei

Pr. Florin Alexandru Sichim

Sfintii Ciprian al Cartaginei si Grigorie al Nyssei apartin unei
perioade puternic zdruncinate de persecutii, erezii si schisme. Desi au
trait in secole diferite, al III-lea, respectiv al IV-lea, ei s-au impus in
lumea crestina patristica prin viata si activitatea lor.

Primul dintre ei, Sfantul Ciprian, a fost un mare pastor de
suflete, un conducator bisericesc desavarsit, un bun orator, un
scriitor deosebit si un mare iubitor de oameni. Prin intensa sa
activitate de conducator, organizator, scriitor si martir al comunitatii
crestine din Cartagina, imaginea acestui mare ierarh s-a imprimat
puternic in istoria crestinismului, rimanand de-a lungul veacurilor in
cugetul si in inimile crestinilor. In sufletul siu de o rar# sensibilitate
isi gasesc ecou toate preocuparile si framantarile fiilor sai
duhovnicesti.

Cel de-al doilea mare ierarh, Sfantul Grigorie al Nyssei, a avut
o deosebitd culturad generala si teologicd, fundamentatd pe izvoarele
Revelatiei dumnezeiesti. A primit o educatie aleasa si de la fratele
sau, Sfantul Vasile cel Mare. A fost un profund cunoscator al
adevarurilor de credintd, pe care le-a analizat si expus cu o deosebita
iscusintd. Prin contributia sa in teologie, in pastrarea dreptei credinte
si a pacii, a devenit unul dintre marii aparatori ai Ortodoxiei.

Activitatea lor ca pastori de suflete si adevarati exponenti ai
gandirii crestine autentice se concretizeaza intr-o anumita masura si
in scrierile lor teologice. Cu toate ca sunt autorii multor opere,
posterititii i-au rimas numai o parte din ele. In opera lor bogats,
alcatuita din lucrari dogmatice, exegetice, apologetice, ascetice etc.,
cu o valoare incontestabild pe plan doctrinar, moral si sacramental,
un loc important il ocupa si tratatele Despre rugdciunea domneasca.
Cei doi Sfinti Parinti vorbesc in aceste scrieri despre rugaciune in
general, dar si talcuiesc Rugdciunea domneasca, rugiciunea-model
lasati noui de Insusi Mantuitorul Iisus Hristos. Ei folosesc
argumentarea scripturistica, dar si pe cea rationald, reusind sa
explice cererile rugdciunii in sensul lor autentic, spiritual si literar.
Ambele tratate poarta nota de originalitate a fiecarui autor, ocupand
un loc binemeritat in literatura teologica prin frumusetea si ideile lor.
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Aduc totodata o nota critica la adresa paganilor si a celor ce
neglijeaza rugaciunea.

Intre invatiturile evanghelice, rugiciunea ocupd un loc de
frunte. Ele sunt absolut necesare pentru crestin, cdci ii intaresc
credinta, fiindu-i ajutoare pentru dobandirea mantuirii. Rugaciunea
adevarata este aceea pe care Domnul Hristos ne-a invatat sa o rostim.
Stantul Grigorie de Nyssa ne asigura ca, daca ne rugam asa cum ne-a
anvatat Mantuitorul, rugaciunea noastra va fi bine primita de
Dumnezeu.

Tatal nostru Care esti in ceruri. Prin aceste cuvinte de
inceput, ne adresam lui Dumnezeu-Tatél, ai Carui fii am devenit,
fiind rendscuti prin harul Sau. Trebuie sa aducem recunostinta lui
Dumnezeu, mirturisindu-ne calitatea de fii. 11 numim ,Tati“ si ne
aratam dragostea fata de El prin renuntarea la parintii trupesti, caci
de acum avem un singur Tatd, Cel din ceruri. Acest cuvant, insa, 1i
acuza pe iudei, deoarece ei nu L-au primit pe Fiul Sau, Domnul
Hristos, ba, mai mult, L-au trimis la moarte, rastignindu-L pe cruce.
De aceea, ei au incetat de a mai avea calitatea de fii ai lui Dumnezeu,
locul lor fiind luat de adevaratii crestini.

Sfantul Ciprian al Cartaginei aduce in prim-plan aspectul
unitatii in rugaciune. Acesta este aratat prin folosirea termenului
ynostru®, care se adreseaza tuturor, pentru ca toti formam o unitate.
De aceea, nu spunem 1in rugaciune ,Tatal meu®, ci ,Tatal nostru®. Iar
daca prin cuvantul ,Tata“ ne aratam dragostea fatd de Dumnezeu,
prin termenul ,nostru“ ne ardatam dragostea fata de semenii nostri.

Sfantul Grigorie de Nyssa completeaza si ne atrage atentia ca
nu-L numim pe Dumnezeu, in mod simplu, ,Tatd“. Acest nume
presupune din partea noastrda o viatd desdvarsitd, o viatd curata,
lipsitd de amagirile vietii acesteia trecatoare. Numai asa Dumnezeu
va fi mandru de noi si de faptele noastre. Cel rau intentionat, insd, nu
va chema in rugiciunile sale pe Tatal din ceruri, ci pe cel din
adancuri, pe diavol.

Aceste cuvinte ale rugiciunii, afirma episcopul Nyssei, ,ne
aduc aminte de patria din care am fost scosi si de inaltimea din care
am cazut“. Si 1si explica afirmatia prin pilda fiului risipitor. Acesta isi
da seama de starea rea in care ajunsese si, reflectand la ea, se intoarce
la casa parinteasca. Mediteaza la pacatul sau si se cdieste spunand:
»Tatd, am gresit la cer si inaintea Ta“. Este incredintat ca numai cerul
este patria lui, odata ce-si marturiseste pacatul sau fata de cer. Se
apropie mai ugsor de Dumnezeu, care-i cuprinde grumazul, il imbraca
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in haina cea dintai pe care a pierdut-o prin neascultare. Asemenea
fiului risipitor, si noua ni se ingaduie sa ne intoarcem la Tatal. Dar
aceasta presupune sa inlaturam pacatul, si devenim asemenea lui
Dumnezeu, coborand ,.cerul si imaginea divina in inima noastra®.

Sfinteasca-Se numele Tau. Aceste cuvinte par la prima vedere
un paradox, deoarece cerem sa Se sfinteasca numele lui Dumnezeu.
Dar, numele Siu este, prin insisi natura Sa, sfint. Dumnezeu Insusi
sfinteste, deci El nu poate fi sfintit.

Intelesul acestei prime cereri ni-l aratd ambii Sfinti Parinti.
Stantul Ciprian al Cartaginei ne explica faptul ca, prin aceasta cerere,
rugam, de fapt, pe Dumnezeu ca sa ramanem 1in sfintenia careia ne-
am facut partasi prin Botez. Si cerem aceasta zilnic, pentru ca numai
prin sfintenie vom castiga imparatia lui Dumnezeu.

La fel si Sfantul Grigorie de Nyssa sustine ca nu este vorba
despre sfintirea numelui lui Dumnezeu, in sensul propriu. Ne rugam
ca numele Sdu sd Se sfinteasca in noi, ca prin faptele noastre bune, ca
adevarati fii ai lui Dumnezeu, neamurile sa proslaveasca acest nume.
Ne intreaba Sfantul Parinte: ,Cine este atat de dobitocesc si fara de
minte, incat, vdzand in cei ce cred o viatd curatd dobanditd prin
virtuti, nu va slavi numele Celui chemat printr-o astfel de viata?“.

Ne rugam pentru sfintirea noastra, care, prin viata virtuoasa,
trebuie sd oglindeascd sfintenia divind. Marturisim sfintenia lui
Dumnezeu prin aceasti cerere. Dar, in acelasi timp, Ii cerem ajutorul
pentru sfintirea noastra, pentru a duce o viata bogata in fapte bune,
care sd ne faca demni de numele si sfintenia lui Dumnezeu. Cerem
prin ajutorul Sau sa fim nepatati, drepti, urmand dreptatea si
adevarul, straini de cele rele. Cugetul sa fie indreptat cétre cele de
sus, ,luminand prin vietuirea ingereasca“.

Vie imparatia Ta. Aceasta a doua cerere a rugaciunii se afla in
stransd legdturda cu prima. Asa cum rugdm pe Dumnezeu sa Se
sfinteascd numele Sdu in fiinta noastrd, tot asa cerem si vina
imparatia Sa. Ne rugam, asadar, pentru imparatia pe care Dumnezeu
ne-a promis-o si pe care Domnul Hristos a castigat-o prin insusi
Sangele Sau.

Sfantul Ciprian al Cartaginei identifici pe Domnul Hristos cu
impdratia, pentru cad in El vom imparati. Argumenteaza afirmatia
prin faptul ca tot Hristos este si invierea noastra, pentru ca in El
inviem si noi. Aceasta fusese data fiilor lui Israel, dar ei n-au dorit s-
o primeasca. De aceea, ea a fost data adevaratilor fii ai lui Dumnezeu.
Si suntem indreptatiti sa ne rugam pentru aceasta, deoarece exista si
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imparatie lumeasca. Dar, spune marele ierarh cartaginez, ,.cel ce se
dedicd lui Dumnezeu si lui Hristos nu doreste imparatia
pamanteasca, ci pe cea cereasca‘“.

Stantul Grigorie de Nyssa dezvolta acesta ultima idee. El spune
ca in rugaciune cerem sa vina la noi imparatia lui Dumnezeu, care nu
ne este impusa prin vreo sila, pentru ,a scapa de reaua stapanire a
stricaciunii. Are in vedere starea omului de dupa caderea in pacat.
Caci firea omeneasca s-a indreptat, prin libera alegere, spre ceea ce
este opus binelui, ajungand sub stapanirea rautatii.

Deci, cel care cere venirea imparatiei lui Dumnezeu poate
spune astfel: ,Cer sa ma izbavesc de striciaciune, sa ma eliberez de
moarte, sa fiu dezlegat de legaturile pacatului, sa nu mai
imparateasca asupra mea moartea, sa nu mai lucreze impotriva
noastra tirania rautatii, sa nu mai fiu sub stipanirea celui ce ma
razboieste..., sd vind la mine imparatia Ta, ca sd fugad de la mine, mai
bine-zis, sd& se mute in nefiintd patimile ce ma stdpanesc si
imparatesc acum peste mine“.

Sfantul Grigorie de Nyssa identificd imparatia si cu Duhul
Sfant, combdtandu-i pe pnevmatomahi, care negau dumnezeirea
Sfantului Duh.

Faca-se voia Ta, precum in cer, asa si pe pamant. Ca sa
dobandim imparatia lui Dumnezeu, noi, crestinii, trebuie sa implinim
voia Sa. Pentru aceasta ne rugam in cererea de fata. Sfantul Ciprian al
Cartaginei ne atentioneaza de la inceput asupra a ceea ce trebuie sa
intelegem prin aceste cuvinte. Nu cerem ca Dumnezeu sa faca cu
fiinta noastra ceea ce voieste, deoarece se desfiinteaza liberul arbitru.
Ci ne rugdm sa ne dea ajutorul Sdu, pentru ca noi sa-I indeplinim
voia.

Ambii Sfinti Parinti pleacd de la premisa ca omul nu poate
savarsi binele fara ajutorul lui Dumnezeu, din cauza sldbiciunii firii
omenesti, care este o piedica in calea mantuirii. Inainte de ciderea in
pacat, omul se afla intr-o stare de sinatate spirituala, in care virtutea
era ratiunea lucrurilor. Insi, prin neascultare, a cizut din aceasti
stare. S-a imbolnavit, sufletul ajungand sub stdpanirea unei boli
ucigase. De aceea, a fost nevoie sa vind Doctorul bolilor sufletului, ca
sa ne vindece de aceasta boald, prin unirea cu vointa lui Dumnezeu.
Si ne-a poruncit sd nu facem voia noastra, ci pe a lui Dumnezeu,
dandu-ne chiar El exemplu: ,, Tata, nu ce voiesc Eu, ci ce voiesti Tu“.
Care este vointa lui Dumnezeu, ne spune Sfantul Ciprian al
Cartaginei: ,Modestie in conversatie, statornicie in credinta, decenta
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in cuvinte, dreptate in fapte, generozitate in ajutorari, stapanire in
conduita, a nu face nedreptate si a o ierta pe cea facuta de altul, a trai
in pace cu fratii, a iubi pe Domnul din toata inima..., a raméane cu
credinta si curaj alaturi de crucea Lui“.

Implinind vointa lui Dumnezeu, cu ajutorul si harul Sau,
castigam mantuirea. Dar aceasta se realizeaza si in cer, si pe pamant.
Iar pacea dintre elementele firii omenesti, trupul luat din pamant si
sufletul dat din cer, o conditioneaza. Aceasta, deoarece intre trup si
suflet exista o lupta continua. Si, numai supunand cele trupesti celor
duhovnicesti, vom putea restabili aceasta pace.

Sfintii Parinti dau si alte intelesuri cuvintelor ,cer” si
~pamant“. Sfantul Ciprian al Cartaginei sustine ideea universalitatii
mantuirii. El spune: ,,Precum in cer, adica in noi, s-a facut voia lui
Dumnezeu, cici prin credinta noastrd, suntem din cer, la fel si pe
pamant, adica in cei ce nu voiesc sa creadd, sa se faca voia lui
Dumnezeu, sd inceapd a fi ceresti“. Iar Sfantul Grigorie de Nyssa
vorbeste despre creatie, care este impartitd in natura spirituala, a
ingerilor, fara patima si greseald, si natura materiala, careia 1i suntem
partasi, data fiind unirea corpului cu ceea ce este pamantesc. Aceasta
din urma este o viata cufundata in patima si in chinuri. De aceea,
cerem in rugaciune sa se implineasca voia lui Dumnezeu atat in cer,
cat si pe pamant, deoarece vointa Lui este ,ca cele pamantesti sa faca
loc celor ceresti, iar cele spirituale si dumnezeiesti sa aiba mai multa
trecere®.

Painea noastra cea de toate zilele dd-ne-o noud astdzi.
Cuvantul ,paine“ are in gandirea teologica a Sfintilor Parinti doua
intelesuri, unul spiritual si unul material. In primul rand, trebuie si
intelegem prin ,painea noastra“ hrana spirituald, care este Domnul
Hristos. El a spus: ,Eu sunt painea cea vie, Care s-a pogorat din cer.
De va manca cineva din painea aceasta, viu va fi in veci. Iar painea pe
care Eu o voi da pentru viata lumii este trupul Meu®“. Este painea pe
care o primim la Sfinta Euharistie. Si o cerem zilnic, nu numai
pentru noi insine, ci pentru toti. Pentru cd se pot intampla cazuri
cand cineva este oprit de la Impirtisanie in urma sivarsirii vreunui
pacat greu si ramane astfel in afara mantuirii.

In al doilea rand, intelegem prin paine hrana materiala,
necesara pentru intretinerea vietii. Pe aceasta o cerem zilnic de la
Dumnezeu, odatd ce ne-am departat de bogatiile acestei lumi
pamantesti. Dar Sfintii Parinti subliniazd faptul ca singura
caracteristica a acestei cereri este cumpatarea. Ne este de ajuns
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painea zilnicd. Nu trebuie sa cugetam la ziua urmatoare. Sfantul
Ciprian al Cartaginei ne spune ca devenim inconsecventi dacd ne
facem griji pentru ziua de maine, pentru ca, pe de-o parte, cerem sa
vina imparatia lui Dumnezeu, iar pe de alta parte, ne dorim sa traim
cat mai mult in aceasta lume.

Ambii Sfinti Parinti ne dau ca exemplu pe bogatul lacom,
caruia 1i rodisera ogoarele si ne indeamna sa nu ne asemanam
acestuia. Dar Sfantul Grigorie de Nyssa merge mai departe si scoate
in evidenta si alt aspect. Painea trebuie sa ne-o castigdm prin munca
cinstitd, urmarind dreptatea. Lacomia nu trebuie sa-si faca loc in
sufletul nostru. Sa nu cautdm cele necesare sau chiar mai mult,
savarsind nedreptati si lasand in urma noastra lacrimile celor
pagubiti. Spune Sfantul Parinte: ,Dacd te ostenesti pentru cele
straine si ai in ochi nedreptatea si intiresti prin zapise cele castigate
pe nedrept si apoi zici lui Dumnezeu: ,,Da-mi painea“, nu Dumnezeu,
ci altul asculta acest cuvant®.

Revine la ideea ca noi apartinem prezentului, viitorul fiind o
enigma. De aceea, cuvantul ,astazi“ ne cere sa nu ne ingrijim de ziua
de maine. Putem lua exemplu la vietuitoarele pamantului, care nu
duc lipsd de hrana, desi nici nu se ingrijesc de aceasta. Si daca
Dumnezeu poarta de grija acestora, cu atat mai mult se va ingriji de
fiii Sai.

Si ne iarta noua greselile noastre, precum si noi iertam
gresitilor nostri. Suntem hraniti de Dumnezeu, trdim in Dumnezeu,
dar nu ne ingrijim numai de viata aceasta, ci mai ales de viata
vesnica. De aceea, cerem iertarea pacatelor, constienti fiind de mila si
bunatatea lui Dumnezeu.

Aceasta cerere ne aduce aminte de pacatosenia firii omenesti,
de faptul ca tot omul este supus greselii. Sfantul Evanghelist Ioan
spune: ,Daca zicem cd pacat nu avem, pe noi ingine ne amagim si
adevarul nu este in noi. Daca marturisim pacatele noastre, credincios
si drept este Domnul ca sa ne ierte pacatele®. Dar iertarea pacatelor
noastre de catre Dumnezeu este conditionatd de iertarea pe care noi o
acorddm semenilor care au gresit fatd de noi. Caci, la judecata
universala, fiecare va fi judecat si iertat dupa masura cu care a
judecat si iertat.

Nu ne putem apropia de altar pentru a aduce jertfa lui
Dumnezeu, dacid nu ne-am impacat cu aproapele nostru. Dumnezeu
nu ne va primi jertfa, pentru ca nu se uita la jertfa noastra, ci la inima
noastra. Sfantul Ciprian al Cartaginei ne indeamna sa ne apropiem de
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altar asemenea lui Abel, ,cu frici de Dumnezeu, cu inima curata, cu
respect pentru dreptate, cu pace si unire®. Cel neimpacat cu semenul,
spune Sfantul Parinte, ,nici daca va fi ucis pentru numele de crestin,
nu va putea sa scape de crima neintelegerii fratesti®.

Atat Sfantul Grigorie al Nyssei, cat si Sfantul Ciprian al
Cartaginei citeaza pilda slujitorului datornic, un exemplu pedagogic
in privinta acestei cereri a rugaciunii. Numai savarsind binele, prin
iertarea greselilor aproapelui, putem nadajdui ca Dumnezeu va imita
binele pe care noi l-am facut. Si ne va acorda iertarea de pacate, chiar
daca pacatele noastre fata de Dumnezeu sunt cu mult mai mari decat
greselile semenilor nostri. Indeplinind aceasti conditie, il putem ruga
astfel pe Dumnezeu: ,Fa si Tu ceea ce am facut eu. Imita pe robul
Tiu, Tu, Stapanul, pe siracul si lipsitul, Tu, Imparate al tuturor. Am
iertat eu greselile, sa nu respingi nici Tu pe cel ce se roaga... Am
dezlegat, dezleaga-ma. Am iertat, iartdi-ma. Am dovedit multd mila
fata de cel de o fire cu mine, imita iubirea de oameni a robului Tau,
Tu Care esti Stapanul®.

St nu ne duce pe noi in ispitd, ci ne izbaveste de cel viclean.
Diavolul este cel ce ne ispiteste. Dar raului nu ii este permis nimic in
ispite daca nu-i este ingaduit de Dumnezeu. Dumnezeu nu ne
ispiteste si nici nu se bucura de cdderea cuiva in ispita. Dar aceasta
putere pe care o ingaduie in ispita are un scop indoit: lauda, cand
crestinul da dovada de tarie in ispite, si pedeapsa, cand pacatuieste.
Aceste cuvinte ne amintesc de slabiciunea si neputinta firii omenesti
si ne atrag atentia asupra faptului ca nu trebuie sd ne incredem prea
mult in noi ingsine. Mantuitorul Hristos ne spune: ,Privegheati si va
rugati ca s nu cadeti in ispita“.

Rugdciunea este arma crestinilor impotriva ispitelor. Ambele
cereri exprima acelasi lucru. Caci, precum cel ce nu cade in ispita este
in afara celui viclean, tot asa, cel ce cade in ispitd se afla in cel rau.
Cerem, deci, ajutorul lui Dumnezeu impotriva diavolului, iar daca
dobandim ajutorui Lui, vom fi in siguranta fata de toate uneltirile
celui rau. De aceea, nu ne mai ramane nimic de cerut de la
Dumnezeu.
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Mironositele si diaconitele in Biserica Primara

Pr. Marian-Valentin Mardcine!

Au existat momente in viata crestinismului cand femeile au intrecut
barbatii prin evlavia lor, prin dragostea fata de Hristos, prin curajul si
devotamentul lor neconditionat. Contributia femeilor crestine la
raspandirea Evangheliei in epoca apostolici a fost deosebit de
importanta si consistenta in ceea ce priveste ajutorarea cu mijloace
materiale, cu ,oferirea propriilor locuinte pentru organizarea
primelor intruniri crestine, a primelor biserici”(1).

Femeile mironosite sunt cele dintai fiinte care au fost
invrednicite de catre Mantuitorul Iisus Hristos, prin inger, sa
vesteasci apostolilor Invierea. Pe drumul spre Golgota s-au intrecut
prin indrazneala de care dadusera dovada, stand neclintite pana ce El
a trebuit sa bea ultima picatura de chin din paharul mortii pe Sfanta
Cruce. Aici, la piciorul crucii,”au pus in lacrimile lor durerea intregii
creatii, ce se framanta tulburatd, vazandu-si Ziditorul tintuit intre
piroane. Insi nu se opresc aici, ci in ziua Invierii din morti au biruit
frica ce le stapanea si, cu curaj, s-au strecurat printre paznicii
mormantului sa-I ungd cu miresme trupul si sa-L tamaieze. Pe
Golgota, unde barbatii L-au parasit pe Domnul nostru lisus Hristos,
femeile s-au incoronat, dand dovada de curaj si de barbatie”(2).

Ele au devenit un simbol de daruire si jertfa pentru
posteritate. “Caci, in acelasi timp au dovedit ca pot fi mironosite ale
harului si ale iubirii evanghelice, dar si misionare si propovaduitoare
ale Invierii lui Hristos. Folosind din invititura Lui, mironositele, prin
insasi viata lor, au modelat suflete crestine de fecioare, de sotii, de
mame, si nu numai, zidindu-se prin ele credinciosul virtuos, om al
harniciei, al sfinteniei, prin care sa se intareasca Biserica tot inainte,
tot mai sus, spre cele inalte”(3).

Femeile mironosite au fost si sotii devotate si mame
credincioase, dedicandu-si viata intru totul acestor slujiri, dar ,in”
Hristos. Printre minunatele mame mironosite, putem aminti pe:
Maria, sotia lui Cleopa, numita si mama lui Iacob si a lui Iosif, Sfanta
Maria Magdalena, din care Mantuitorul a scos sapte diavoli,
Salomeea, Ioana, Suzana, dar si Marta si Maria, surorile lui Lazar din

! preot la Parohia Adormirea Maicii Domnului-Vadeni, Targu-lJiu.

81



Betania.

Presbiterele si diaconitele care au existat in Biserica primara
»,Nu au avut niciodata functii sacerdotale, ci au fost numai auxiliare
ale ierarhiei, fiind instituite nu prin Hirotonie, ci prin Hirotesie, adica
printr-o simpla binecuvantare”(4). Acestea aveau misiunea de a ajuta
la catehizarea femeilor si la botezul lor, pazeau usa de intrare a
femeilor in Biserica, purtau grija de vaduve si orfani, iar in timpul
persecutiilor adunau bani si cercetau pe cei inchisi in temnite.
Disparand aceste conditii specifice crestinismului primar, in mod
firesc, au disparut si functiile corespunzatoare ale femeilor.

Cel dintai nume de diaconita intalnit in Sfanta Scriptura este
Febe (Romani XVI, 1-2). ,Sfantul Apostol Pavel o prezinta ca pe <<o
sora a noastra>>, <<diaconita a Bisericii din Kenhreea>> si
<<sprijinitoarea multora si a mea insumi>>"(5).

Cea de-a doua diaconitd, intalnita in textele apostolice, este
Prisca sau Priscilla, cam apare in unele manuscrise. Numele ei apare
in Epistola catre Romani alaturi de sotul ei, Acvila, precedandu-1 sau
succedandu-l, ,ceea ce constituie o dovada ca cei doi soti lucrau in
deplina armonie in folosul Evangheliei si Bisericii (6). Prin aceasta ne
ofera si un prototip al familiei crestine, slujitoare la inceputurile
Bisericii.

In epistolele sale, Sfantul Apostol Pavel o numeste si pe
Maria, scriind: ,imbritisati pe Maria, care mult s-a ostenit pentru
voi”(Romani XVI, 6). Stradaniile acestei femei erau indreptate catre
ajutorarea crestinilor din capitala Imperiului, Roma.

Sunt amintite numele a mai multor diaconite: “Imbritisati pe
Trifene si pe Trifosa, care s-au ostenit in Domnul. Imbritisati pe
Persida, care mult s-a ostenit in Domnul”(Romani XVI, 12). Se vede
clar ca Sfantul Apostol lauda osteneala diaconitelor, incurajandu-le
sd se mentind in Domnul. Iar la sfarsitul Epistolei catre Romani, mai
sunt amintite diaconita Iulia si sora lui Heren, al cirei nume nu este
specificat. (Romani XVI,15).

In Epistola a II-a citre Timotei, Sfantul Apostol Pavel specifici
numele diaconitei Claudia (IV,21), impreuna cu al tuturor fratilor. Si
mai putem aminti pe Evodia, pe Sintihi, Tavita din Iope, Iras,
Marcela si Melania.

Diaconatul femeilor nu se opreste cu perioada apostolica, ci
inainteaza de-a lungul anilor in viata Bisericii, astfel cd, in epoca
patristica, intalnim una din cele mai populare diaconite din istoria
crestinismului bizantin. Aceasta facea parte din inalta curte din
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Constantinopol, iar numele ei era Olimpiada. S-a nascut in anul 360
si ramane orfand de timpuriu; prefectul Constantinopolului,
Procopius este tutorele ei, iar Teodosia, sora episcopului Amfilohie
din Capadocia, se va ocupa de educatia ei. Sotul ei, Hebridius, moare
in 386, ea fiind in aceeasi perioada “impodobita prin neam si prin
bogdtie, si prin educatie...prin darurile firii si floarea varstei”, asa
cum ne infatisaza Paladie (77).Din momentul acela isi dedica viata lui
Hristos si aproapelui. Si-a impartit averea Bisericii, ajutand pe toti
episcopii si pe cei ce aveau nevoie de ajutor. Prea Fericitul Nectarie a
hirotesit-o diaconita, desi era foarte tanara.

Iata cum lauda Sfantul Ioan Gura de Aur luptele si biruintele
Olimpiadei, intr-o scrisoare de mangaiere, trimisa din exil: “Tu, insa,
ai o stiinta care este mai presus de orice furtuna, ai puterea unui
suflet de filosof, care e mai puternica decat mii si mii de ostiri, mai
tare ca armele, mai tare ca tunurile si zidurile”(8).

Aceastd caracterizare se potriveste, cu sigurantd, tuturor
mironositelor si diaconitelor, pastrandu-le in amintirea Bisericii ca
icoane vii, vrednice de urmat in toate timpurile.

Note bibliografice:

1. Verzan, Sabin, Preotia ierarhicd sacramentald in epoca
apostolica, Editura Institutului Biblic, Bucuresti, 1992, p.304.

2. Sandu, Dumitru, Predica la Duminica Mironositelor.Despre
demnitatea femeii crestine, in ,Mitropolia Olteniei”, anul
XXX, Nr.4-6, apr-iun., 1978, p.336.

3. Popescu, David, Predicd la Duminica Mironositelor, in
,Glasul Bisericii”,anul XXXII, Nr.5-6, mai-iun, E.I.B., 1973,
p.404.

4. Soare, Dumitru, Situatia femeii in islamism §i cregtinism, in

»Studii Teologice”, anul IX, seria a II-a, Nr.3-4, mart.-apr.,

E.L.B., Bucuresti 1957, p.258

Verzan, Sabin, op.cit,p.305.

Ibidem

Paladie, Istoria Lausiaca,E.I.B., Bucuresti, 1993, p.108.

Sf. Toan Gura de Aur, Scrisori din exil catre Olimpiada si cei

ramasi credinciosi. Despre deprimare, suferinta si

providentd,volum realizat de Ioan I.Ica Jr., Editura Deisis,

Sibiu, 2003, p.40.

®N o

83



Despre asceza la Parintii Orientali

Pr. Daniel Popescu

Notiunea de ,asceza” vine din limba greacad de la substantivul
,00k€wg” si semnifica initial prelucrarea unor materiale brute pentru
a le face obiecte folositoare sau opere de artd. Deci, etimologic,
aceastd notiune nu inseamna nici privatiune, nici austeritate, ci ne
trimite cu gandul mai intai la un act creator care cere din partea
omului efort si perseverenta (1).

Origen si apoi Clement Alexandrinul au fost cei dintai care au
conferit notiunii de ,asceza” un sens si un continut crestin numind
asceti pe toti cei care practicau infranarea si duceau o viata austera in
vederea desavarsirii morale.

Treptat termenul de asceza, ca si cel de ascet, au primit in
Rasaritul crestin un colorit monahal. Ascetii erau monahii care se
retrageau din lume si se straduiau permanent, prin respectarea
poruncilor Mantuitorului, si se purifice de pacate, ca forme ale
nelibertatii, si sd se 1nalte spre o tot mai deplind comuniune cu
Dumnezeu prin virtuti.

Mai precis, in viata crestind, asceza inseamna raspuns liber si
congtient la chemarea si iubirea jertfitoare a lui Hristos si nu
respectarea unor reguli formale si constringitoare. In experienta
ascetica, inima, de care vorbesc Sfintii Parinti, in deplin acord cu
Sfanta Scripturd, este o realitate care angajeaza toate facultatile
sufletului; gandirea, vointa si sentimentul si deci asceza devine un act
al convertirii intregii fiinte umane, pentru ca prin ea sa se faca
simtita prezenta lui Hristos in lume (2).

De aceea, inceputul ei nu se afla intr-o simpla renuntare etica,
ci intr-o schimbare ontologica ce se petrece in fiinta crestinului prin
participarea sa tainica la moartea si invierea lui Hristos.

Deci 1n asceza crestind, vointa libera si constienta a omului are
un rol prioritar. Dar activitatea ei nu poate fi separata de celelalte
facultati ale sufletului, care in limbaj filocalic se numesc minte si
inimd (3). In acelasi timp, mergand pe calea ascezei, care este prima
treapta absolut necesara desavarsirii morale, ascetul nu este singur.
Insotitorul siu tainic este Hristos prin lucrarea harului Duhului
Sfant.

Experienta ascetica il cuprinde pe om in integritatea fiintei
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sale: suflet si trup. Sfantul Grigore Palama spune: ,,Numele de om nu
este aplicat sufletului sau trupului in mod separat, ci amandurora
impreund, deoarece impreund au fost create dupa chipul lui
Dumnezeu” (4).

Cel care primeste aluatul, dospirea si inflorirea desavarsirii
este sufletul. Cand Mintuitorul zice: ,fiti desavirsiti precum Tatal
vostru din ceruri desavarsit este” (Matei 5, 48), indemnul acesta
priveste lucrarea asupra sufletului, caci Tatal ceresc, care ne e
recomandat ca model, e netrupesc; dar desavirsirea sufletului se
revarsa prin legaturile puternice care sunt intre trup si suflet.

Ascetul urmareste mantuirea, dar mantuirea se obtine prin
nevointele nesfarsite ale desavirsirii. ,,Nu tot cel ce-mi zice: Doamne,
Doamne, va intra intru imparatia cerurilor, ci acela care face voia
Tatalui meu care este in ceruri” (Matei 7, 21). La inceput, cei mai
multi crestini duceau o viata asa de curata si de incalzita de flacara
dorului dupa Dumnezeu, incit ei se numeau sfinti: ,Sfintii de la
Ierusalim”. Ravna lor dupa Dumnezeu era asa de mistuitoare incat
mai bine de 250 de ani, in vremea persecutiilor, ei isi dddeau viata in
gura leilor si a altor fiare, sub ascutisul sabiei, sub flacérile focului, in
fundul apelor, in galeriile minelor, si in alte nenumarate chipuri.
Cand au incetat persecutiile, multi crestini au luat calea pustiului, a
muntilor, a pesterilor sau a vietii de obste, pentru ca prin nevointe,
lipsuri, suferinti, rugaciuni, milostenie si alte virtuti sa poata ajunge
la unirea cu Dumnezeu, la acea impreunare cu adevarul si lumina
absolutd decat care nimic nu e mai dulce in cer si pe pamint. Astfel
aparitia monahismului inseamna aparitia ideii de desavirsire cu
intentia de a egala eroismul din perioada persecutiilor. Cu alte
cuvinte, asceza inseamna stradaniile eroice, eroismul de fiecare clipa
a vietii intru dobindirea desavarsirii (5).

Experienta anahoretilor din primele veacuri crestine si
aparitia, In sanul lor, a acestor mari personalititi duhovnicesti ca
Sfintii Antonie, Pahomie si Macarie, au facut posibila realizarea unei
fericite sinteze a tuturor formelor de viata desavarsita de pana atunci:
saracia, fecioria, mucenicia, lepadarea de sine, toate pentru dragostea
lui Hristos. Aceasta sinteza insa, transplantatd in afara comunitatilor
crestine, in pustia Egiptului, se contureaza intr-un nou mod de viata:
viata monahald, calea urmarii binelui, frumosului si sfinteniei.
Experientele fragmentare, imbinate intr-o unitate perfecta, se
intregesc reciproc si capata profunzimi nebanuite. Lepadarea de averi
duce la lepadarea de grijile lumesti, apoi la lepadarea de sine,
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(apotaxis) pentru urmarea lui Hristos (akoulouthia).

Aceasta forma superioara de vietuire crestina este forma cea
mai inalta de desavirsire, prin trairea in smerenie, sfintenie si dra-
goste de Dumnezeu si de aproapele. Acest mod de desavarsire se
realizeaza prin exercitarea tuturor fortelor psiho-fizice in vederea
preintampinarii tuturor piedicilor in calea progresului moral. Pentru
dobandirea acestui progres moral, crestinul renunta, de buna voie, la
unele drepturi pe care natura i le ofera, pentru motive de ordin
superior, puse in slujba desavarsirii, in slujba binelui. ,,Renuntarile”
se refera nu numai la placerile rele sau periculoase, ci uneori si la
placerile ingaduite. Fara astfel de renuntari nu pot fi stapanite poftele
si nu se poate mentine dominatia spiritului (6).

Asceza sadeste 1n locul patimilor virtutile, care presupun o fire
cu adevarat intarita, ce se naste dintr-o mortificare de viata-facatoare
(7). Am putea spune ca prima faza a urcusului duhovnicesc consta in
eforturile ascetice ale celui ce crede in Hristos, datorate si unei
contributii active a puterilor sale sufletesti, ajutata de harul
dumnezeiesc.

Lupta duhovniceasca incepe prin pocdinta ca o intoarcere
definitivd a mintii si a inimii spre Dumnezeu. Omul nu poate
niciodata sa inceapa viata ascetica fara aceasta re-intoarcere la
Dumnezeu, pentru a primi ajutorul si mila lui (8). Dar pentru a
deveni vase ale acestei lumi, monahii trebuie sa se goleasca de tot ce
au de la aceastd lume. Si ei nazuiesc la aceasta nu pentru cd ar fi, in
principiu, impotriva creatiunii ca zidire a lui Dumnezeu, ci pentru ca
nu vor sa o aiba pe aceasta detasata de ordinea spiritului coborata din
ea, si deci, infectatd de otrava pacatului, ingustatd in margini de
intuneric, ci vor s-o recucereasca in Duh, s-o priveascd si s-o
inteleaga din perspectiva inaltd a lumii duhovnicesti. La inceput,
omul e lipit de suprafata opaca a lumii. Pentru ca acest strat sa devina
straveziu, pentru ca sa vada lumea in adancurile ei minunate, trebuie
sa se dezlipeasci la inceput de tot ce vede 1n ea (9).

Sfantul Ioan Casian evidentiaza faptul ca ultimul scop al
monahului care triieste o viati ascetici este Impiritia cerurilor
potrivit Apostolului Pavel care spune: ,,Aveti ca roada sfintenia, iar ca
tel viata vesnica” (Rom. 6, 22), ,,iar calea, adica mijlocul, este inima
curata, fard de care este cu neputintd cuiva, sa ajunga la acel ultim
scop urmarit. Pe aceasta curatie a inimii trebuie sa o dorim, asadar, si
pentru ea sa savarsim toate. Pentru ea trebuie sa cautam singuratatea
si sd ne strunim trupul prin postire, veghe, trudd, imbracaminte
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saracacioasa, staruind in citirea cartilor sfinte si in celelalte virtuti”
(10).

Practicarea ascezei in monahism se bazeazid pe Dumnezeul
intrupat in Hristos cdci fard Intruparea lui Hristos, plecarea
monahilor in pustie nu are sens. Monahul benedictin Columba
Stewart atentioneaza asupra metodelor neteologice ale lui P. Brown
si ale altora, care limiteaza ascetismul printr-o abordare ce ramane
in interiorul unui cadru istoric si social. Ceea ce este ingrijorator in
acest fenomen este faptul ,ca 1in studiul academic al
monahismului/ascetismului exista o tendinta in continua crestere de
a lasa deoparte si chiar de a deprecia tocmai ceea ce era central
pentru intelegerea de sine a acelor monahi si asceti: cautarea lor
religioasa si experienta lor spirituala. Orice ar fi putut modela vietile
lor silindu-i spre anumite forme de ascetism, ei isi intelegeau scopul
ca un raspuns dat unei chemari divine de a vietui in acel fel pentru a
ajunge mai aproape de Dumnezeu in aceasta viatd si a dobandi
fericirea in viata viitoare” (11).

Perspectiva conform careia ceea ce caracterizeaza viata
monasticd ar fi o ascezd mai accentuata decat cea exersatd de
credinciosii mireni a fost respinsa de catre Biserica inca din sec. al
IV-lea, prin sinodul de la Gangra (cca. 340) si cel de la Side (390),
prin care a fost condamnata tendinta dualista prezenta in scrierile
mesaliene care impart pe cei credinciosi in doua categorii:
credinciosii simpli, mai putin asceti si ,rugatorii”, (,,evhitii’,
,,desavarsitii”, ,,ascetii”). Acestei abordari care neaga universalismul
Bisericii si al mantuirii, Biserica i-a opus imaginea unei comunitati
crestine unitare, in care atat monabhii, cat si credinciosii sunt datori sa
vietuiasca in curatie si in viata ascetica (12).

Ca o confirmare a perspectivei morale unice pentru toti
credinciosii, intemeiatd pe Sfanta Evanghelie, Apophthegmata
Patrum relateaza despre mireni care duc o viatd mai ascetica decat
ingisi Parintii pustiei (13).

Asceza este, prin urmare, unul dintre aspectele vietii
monahale, dar in acelasi timp viata ascetica este specifica intregii
Biserici, deoarece multi dintre cei care se retrageau in pustie vietuiau
deja ascetic in bisericile lor locale. Cei care vietuiesc ascetic, arata
teologul catolic K.Suso Frank, devin monahi abia in momentul in
care parasesc lumea aceasta renuntand la toate ale sale (apotaxis) si
urmeaza lui Hristos (akolouthia) (14).
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Despre rolul preotimii romane in pastrarea identitatii
noastre nationale

Pr. Teis Dumitru

De-a lungul istoriei sale multimilenare, poporul roman a cunoscut
diferite perioade: unele de liniste si de prosperitatate, dar si multe
yvremuri tulburi”, in care razboaiele si navalirile cotropitorilor au
inrosit pamantul cu sangele varasat. Si cu toate acestea, romanii au
continuat sda stapaneasca pamantul incredintat lor de insusi
Dumnezeu, au strabaturt timpurile, si ne gasim astdzi tot pe aceste
meleaguri.

Dincolo de meritele incontestabile pe care le-au avut
capeteniile noastre politice si militare, au mai existat si alte
~capetenii” care si-au condus si aparat semenii, nu cu armele si cu
crucea: preotii. Nu degeaba imnul nostru national vorbeste despre
»Preoti cu crucea-n frunte/Caci oastea e crestina”.

In randurile urmitoare ne propunem si aducem citeva
argumente in sprijinul ideii pe care am enuntat-o in titlul acestui
material, si anume importanta prezentei preotului in mijlocul
pastoritilor sai pentru formarea si pastrarea constiintei nationale.

Intre anii 1945-1989, in tara noastri a fost instaurat un regim
politic care a incercat s steargd sau sa minimalizeze importanta
Bisericii Ortodoxe Romaéane pentru tot ceea ce inseamnd istoria
noastra nationald. Si pentru aceasta au fost ,reficute” cartile de
istorie, in conformitate cu acest plan. Au disparut din aceste carti
chipurile luminoase de slyjitori ai Bisericii care au avut o contributie
importanta la pastrarea identitatii noastre nationale. Timp de
jumatate de veac, tabloul care infatiseaza istoria noastra nationala a
fost incomplet.

Consideram ca astazi putem vorbi despre o datorie morala fata
de 1inaintasii nostri, atunci cind este vorba de prezentarea
contributiei lor la pastrarea unitatii noastre nationale. Un astfel de
demers este necesar pentru ca preotimea de astazi trebuie sa
cunoasca in primul rand si apoi sa propovaduiasca despre cei care s-
au jertfit pe altarul patriei.

Incid din primele veacuri ale existentei noastre nationale,
preotimea romand a fost implicatd in mod direct in luptele pentru
neatarnare nationald, avind un important rol in desfiasurarea
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evenimentelor. Rolul acesta a fost si mai evident odata cu trecerea
anilor si a devenit de netagaduit faptul ca in marile lupte pentru
eliberarea noastra nationala din secolele XIX si XX au fost implicati
si preotii.

Astfel, trebuie subliniat ca in Revolutia lui Tudor Vladimirescu
din 1821, Biserica, prin unii slujitori ai sai, a avut o contributie
deosebita. Episcopul Ilarion Gheorghiadis al Argesului a fost cel mai
apropiat sfatuitor al domnitorului martir in anii care au precedat
revolutia, fiind arhicunoscut astizi faptul ca planurile revolutiei au
fost intocmite in chilia sa, el aducandu-si contributia prin ideile sale
progresiste. Dorinta romanilor de a se elibera de sub jugul national a
fost inteleasa si sprijinita, in primavara anului 1821, de clerul roman,
format in mare parte din oameni simpli, care trdiau din sudoarea
muncii lor, din truda paméantului. Nu este deci de mirare ca in acea
perioada multi preoti erau si conducdtori de cete de haiduci,
aducandu-si un important aport financiar la cauza revolutionara. Au
inteles ca pentru Tara arma este echivalentul crucii pentru Biserica si
ca pentru izbanda neamului nici un sacrificiu nu este de prisos. Nu in
ultimul rand subliniem ca , Tudor Vladimirescu si-a agezat mai mereu
tabara in manastirile din Tara Romaneasca, care, fortificate si
intdrite, devin si cetati de aparare, asa cum si Biserica a fost de
veacuri o reduta a neamului romanesc”.

In planificarea si desfisurarea evenimentelor din anul
revolutionar 1848, preotimea a jucat iarisi un rol major. In acest sens
merita subliniat cd in Tara Roméaneasca revolutia a inceput la Islaz, in
fostul judet Romanati, acolo unde s-a putut realiza acest act in
conditii optime si datorita sprijinului oferit de preotul Radu Sapca,
responsabil cu mobilizarea unei mase largi de tarani de prin
imprejurimi. In plan concret, preotimea romini a popularizat
idealurile revolutionare pasoptiste, trezind constiinta intregului
popor si, totodatd, dorinta de emancipare sociald si politici. In
conditiile in care circulatia ideilor se realiza in acele vremuri in
conditii mult mai dificile decat se Intampla astdzi, responsabili de
explicarea unor termeni precum ,constitutie”, ,libertate”, ,revolutie”,
etc., au fost preoti de mir si monahii (unii stiuti, altii ramasi
necunoscuti). Plecati sa cutreiere satele si catunele din Tara
Romaneasca si Moldova, au devenit participanti activi la revolutie,
aducandu-si un important aport. ,,Pentru ca au ales sa participe activ
la evenimentele acelor zile, implicandu-se in diferite actiuni politice,
strabatand tara in lung si in lat (asa cum aveau sa marturiseasca

90



ulterior multi dintre ei), trezind, prin organizarea de manifestatii si
actiuni politice, satele, targurile si orasele dintr-o letargie
periculoasa, infierbantand si inflacarand apoi spiritele, propovaduind
in acelasi timp Evanghelia si Constitutia, toti acesti vrednici slujitori
ai Bisericii au demonstrat o data in plus ca isi cunosc bine menirea
lor”. Parintele profesor Mircea Pacurariu considera ca la Revolutia de
la 1848, s-a inregistrat ,cea mai larga participare a clerului ortodox
roman la miscarile cu caracter social si national ale poporului
nostru”. Istoricul si cercetatorul P. Constantinescu Iasi afirma, legat
de acest aspect, cd in 1848 ,contributia clerului... a fost mai
insemnati decat a altor categorii de intelectuali”. In ceea ce priveste
zona noastra a Olteniei, se afirma ca in miscarea revolutionara de la
1848, nu a fost judet, targ sau oras din dreapta Oltului in care sd nu
se remarce una sau mai multe figuri clericale, preoti de mir sau
calugari.

In ceea ce priveste Rizboiul de Independentd din 1877-1878,
preotimea s-a implicat activ in campaniile de stringere de fonduri si
de bunuri de larg consum, atat de necesare pentru buna functionare a
armatei, pentru dotarea trupelor plecate sa apere independenta tarii.
La indemnul preotilor, populatia a strans pentru nevoile Armatei
Romane sume insemnate de bani, alimente si alte ofrande; si tot cu
ajutorul clericilor de toate treptele s-au infiintat primele spitale
pentru cei care isi tratau ranile de pe front.

Siin anii de cumpana 1877-1878, ani in care Romania si aparat
si consfintit prin sangele varsat de bravii ei ostasi pe capurile de
lupta, strigatul de libertate, cerul ortodox roméan si-a facut pe deplin
datoria. Nu trebuie uitat faptul cd o armatd, pentru a-si apara tara,
are nevoie de arme, iar pentru procurarea acestora, in 1877, cele mai
insemnate donatii s-au strdns de citre comitetele infiintate si
conduse de preoti. Calugarii si calugaritele de pe langd manastirile
mai insemnate ale tarii, sprijinite de multe preotese, au s-au ingrijit
de asigurarea asistentei sanitare si a tuturor conditiilor de care aveau
nevoie medicii pentru tratarea ranitilor (calugdritele au avut rol de
infirmiere, iar calugarii rol de brancardieri). Foarte folositoare ,au
fost mai intai slujbele, rugaciunile si cuvantarile speciale tinute de
clerul ortodox din Oltenia pentru a intari constiinta unitatii
nationale, increderea in fortele inepuizabile ale neamului romanesc,
in biruinta; toate acestea intr-un moment de rascruce pentru poporul
roman si viitorul sau”. Nu trebuie uitat nici faptul ca trupele romane
au fost insotite pe cAmpul de luptad de zece preoti militari, numiti si

91



de campanie, preoti care au trecut Dunarea in fruntea ostilor
romanesti. Despre acest aspect si despre prezenta episcopului
Atanasie Stoenescu al Ramnicului langa trupele romane pregatite sa
plece pe front a consemnat atat de elocvent si cuprinzator
Inaltpreasfintitul Nestor Vornicescu, fost mitropolit al Olteniei. Din
aceasta lucrare putem vedea cat de importante s-au dovedit a fi atat
donatiile in bani, produse agricole, animale, haine, mobilier, obiecte
sanitare, etc., cat si implicarea personalului monahal (calugari, dar
mai ales calugarite) in ingrijirea celor raniti pe front. De altfel, toate
aceste stradanii au fost oglindite si in presa vremii (din pacate, astazi
nu semai intdmpld asa, presa fiind in general preocupata sa
sublinieze doar aspect negative), unde se afirma ca prin perseverenta
comitetelor clericale si a personalului monahal s-au strans
impresionante donatii de bani si alte ofrande de la populatie,
intotdeauna fiecare listd de subscriptie incepand cu numele unui
cleric.

La fel s-a intamplat si in cele doua conflagratii mondiale, cand
sute de preoti au insotit soldatii pe cAmpurile de lupta; unii dintre
acestia au ramas acolo sa-si doarma somnul de veci, alaturi de cei pe
care 1i pastorisera pana atunci.

In ultima parte a acestor randuri se cuvine si amintim si
despre contributia clericilor la cele doud razboaie mondiale. Si aici
putem distinge doui aspecte. In primul rand, este contributia efectivi
a celor cateva sute de preoti care au mers pe campurile de lupta
pentru a fi aldturi de soldati, pentru a-i imbarbata si pentru a le oferi
suportul religios-moral de care aveau atata nevoie. Dovada ca au
inteles importanta misiunii lor stau cei cateva zeci de preoti care au
platit cu viata pentru indeplinirea unor idealuri atat de inalte:
realizarea si pastrarea Romaniei Mari, visul de veacuri al romanilor.
In al doilea rand, meriti subliniat si efortul depus de preotii care au
rimas acasi. In primul rizboi mondial ei au avut o misiune dificila,
raspunzand de credinciosii aflati acum sub ocupatie, incurajandu-i si
chiar aparandu-i de abuzurile cotropitorilor, unii dintre ei chiar cu
pretul propriei vieti.

Pentru ca de multe ori vedem scris pe monumentele inchinate
celor care s-au jertfit pentru tara si pentru neam ,Slavd eroilor
romani”, s constientizam ca intre acesti eroi se gasesc si multi clerici
care au inteles ca misiunea lor este aceea de sluji semenii, mai ales in
vremuri grele si tulburi, timpuri de razboi, atunci cand se poate zidi
sau se poate ruina o natiune.
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Sfantul Iustin Martirul si Filosoful
despre Sfanta Liturghie

Pr. Gabriel Grosu

Sfanta Liturghie ocupa in viata Bisericii un loc central. Este cunoscut
faptul ca organizarea primelor comunitati crestine s-a facut in functie
de savarsirea Sfintei Euharistii: ,,Deci cei ce au primit cuvantul Lui s-
au botezat, si in ziua aceea s-au addugat ca la trei mii de suflete. Si
staruiau in invatatura apostolilor si in comuniune, in frangerea painii
siin rugaciuni.” (Fapte 2, 41-42).

Biserica este Trupul tainic divino-uman al lui Hristos, iar
membrii suntem noi toti, clerul si poporul. Ca Trup al lui Hristos ea
se roaga pentru lumea intreaga, este interesatda de mantuirea tuturor
oamenilor. Sfianta Liturghie insd este savarsita doar de crestinii
ortodocsi, care au primit Botezul si Taina Mirungerii. Dumnezeiasca
Liturghie este adorarea publicd a madularelor, oferitd lui Dumnezeu.
Jertfa mantuitoare, adicd darul divin si rodul ei izbédvitor este pentru
noi toti. Deci Sfanta Liturghie se savarseste de popor si pentru popor,
de la noi pentru noi (Protos. Stefanos Anagnostopoulos, Explicarea
Dumnezeiestii Liturghii, traducere de Pr. Victor Manolache, Editura
Bizantina, Bucuresti, p.18).

In primele secole cei care doreau si devini crestini erau
pregatiti in mod special. Catehumenatul nu insemna numai invatarea
doctrine crestine, ci si o initiere in vederea intelegerii lucrarii lui
Dumnezeu prin Bisericd in lume. Catehumenii erau pregatitii pentru
intelegerea tainei tainelor, si anume Sfanta Euharistie. Dintru
inceput, credinciosii se straduiau sa inteleaga adevirurile de credinta
si sd participe, prin triire, la cult. In nizuinta de a intelege ceea ce se
sdvarsea s-a simtit nevoia unei expliciri a randuielii si a
simbolismului actelor cultice. Se poate spune, in acest sens, ca cei ce
participau la Sfanta Liturghie in care se recapituleaza simbolic
activitatea Mantuitorului intrupat, inviat si proslavit, trdiau bucuria
comuniunii cu Dumnezeu.

Pe la mijlocul veacului al II-lea se iveste un document de o
valoare exceptional pentru cunoasterea liturghiei crestine din acea
vreme. E vorba de descrierea liturghiei facuta de Sf. Tustin Martirul si
Filosoful intr-una din Apologiile scrise de acest cunoscut filosof
crestin si apologet al crestinismului, care si-a pecetluit temeinicia
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convertirii sale la crestinism prin insasi moartea sa martirica (Pr.
mgr. Magistrand Stoica Simeon, Liturghia crestina din secolul al II-
lea, descrisa de Sf. Iustin in raport cu Liturghia Ortodoxa de astazi,
in Revista ,,Ortodoxia”, nr. 1/1960, p. 74). El a scris Apologiile sale,
provocat fiind de pagani, care aduceau crestinilor diferite acuzatii.
Cea mai grava dintre acestea era antropofagia, acuzatie provenita
dintr-o gresita si tendentioasa intrepretare a ritualului Euharistiei
crestine (Ibidem, p. 76).

In prima Apologie si anume in capitolele 65-67, Sf. Iustin ne
da mai multe informatii asupra serviciului divin din secolul al II-lea.
El ne lasa astfel o pretioasa descriere a Liturghiei crestine din timpul
sau.

La mijlocul sec. II dupa Hristos, Sfantul Iustin Martirul si
Filozoful ne dia cea mai importanta descriere a Liturghiei din primele
trei secole: “In a asa-zisa zi a soarelui (duminica.), se face adunarea
tuturor celor ce traiesc la orase sau la sate si se citesc memoriile
apostolilor (Evangheliile ) sau scrierile profetilor (Vechiul
Testament), catd vreme ingaduie timpul. Apoi, dupa ce cititorul
inceteaza , intaistatatorul (episcopul sau preotul ) tine un cuvant prin
care sfatuieste si indeamna la imitarea acestor frumoase invataturi.
Apoi, ne ridicam in picioare toti laolalta si inaltam rugaciuni; dupa
care, incetdnd noi rugiciunea, [ne imbratisdm unii pe altii cu
sarutarea pacii ] — si se aduce paine si vin si apa , iar intaistatatorul
inaltd deopotriv rugaciuni si multumiri, cat poate mai multe, la care
poporul raspunde intr-un singur glas, rostind Amin. Si se da fiecaruia
si se impartaseasc din cele ce au fost consfintite prin euharistie, iar
celor care nu sunt de fata li se trimiteeuharistia acasa , prin diaconi”
(in PSB, Vol 11, Ed. IBMBOR, Bucuresti 1980, p. 70).

El releva un fapt de mare insemnatate, si anume ca Liturghia
avea in veacul al doilea aceleasi trasaturi ca si liturghia apostolica .
Sfantul Tustin se refera chiar la traditia apostolica , atunci cand citeaz
Evangheliile (memoriile Apostolilor — cum le zice el), in care
Apostolii  descriu instituirea Sfintei Euharistii, si porunca
Mantuitorului de a se savarsi intru pomenirea Lui (cap. LXVI, 3).Mai
mult, Sfantul Iustin se refer la Mantuitorul insusi (cap. LXVII, 7). Pe
de alta parte, reiese ca in acest timp exista o randuiala a liturghiei,
care nu era locald , ci generalda sau ecumenicala, cunoscuta in toata
Biserica. Apologia Sfantului Iustin Martirul este o marturie despre o
uniformitate liturgicd in veacul al doilea. Aceastda uniformitate este
atestatd si din faptul ca, in aceeasi vreme (anul 155), Sf. Policarp,
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episcopul Smirnei, coliturghiseste la Roma cu Papa Anicet (Petre
Vintilescu, Istoria Liturghiei in primele trei veacuri, Ed. Nemira,
Bucuresti, 2001, p. 80).

Trebuie sa observam ca pentru savarsirea liturghiei
euharistice, era rezervata o anumita zi a saptamanii: Duminica, pe
care apologetul, pentru intelegerea destinatarilor scrierii sale, o
numeste in conformitate cu vocabularul pagan,ziua Soarelui, dupa
cum sambata o mentioneaza ca zi a lui Saturn. La Sf. Tustin gasim
descrisda atat liturghia baptismald, care se savarsea cu prilejul
botezului si primirii in sanul comunitatii a noilor credinciosi, cat si
liturghia duminicald, uzuala sau obisnuitd. Desi Sf. Iustin nu ne
spune categoric, dar cum arata alte documente liturgice de mai tarziu
(Constitutiile Apostolice), ca impartdsirea credinciosilor se facea
exact cum se impartasesc azi clericii la liturghie: ei primeau Sf. Trup
din mana, de la preoti, iar Sf. Sange li se dadea de-a dreptul din potir,
de catre diconi. Remarcant la Sf. Iustin este rolul diaconului in
ritualul impartasirii (Ibidem).

Este vrednic de remarcat totusi ca Sfanta Euharistie este
prezentata de Sfantul Iustin ca o comemorare nu numai a patimilor,
deci a jertfei Domnului, ci si a invierii Lui (cap. LXVII, 7), fiind pus
intr-o strans legatura invierea cu misterul instituit la Cina cea de
taina (cap. LXVI, 3). Prin urmare, liturghia euharistica celebra, dupa
conceptia crestina din veacul al doilea, misterul operei mantuirii
savarsit de Domnul nostru Iisus Hristos.

Interesant este faptul cd in timpul Sf. Tustin rugaciunea Sfintei
Jertfe (anaforaua) era improvizata, adica nu exista un text oficial,
stabil, uniform. Improvizatia aceasta nu trebuie insa inteleasa ca o
libertate absoluta . Ea era limitata de anumite idei sau teme. Sf.
Tustin nu exprima continutul anaforei decat prin expresia: aduce
rugdciuni si multumiri’. Trebuie observat faptul cd la Sf. Iustin
binecuvantarea are loc printr-o rugiciune de multumire. Tot el
reduce faptul cd painea si vinul devin Trupul si Sangele lui Iisus
Intrupat (Pr. Simeon Stoica, Liturghia crestina din secolul al II-lea,
p- 84).

Liturghia crestind nu era o masa sau un banchet, ca ci
elementele euharistiei nu erau socotite simple alimente comune, ci
ele ajungeau prin sfintire Trupul si Sangele Domnului. Ea era un
oficiu public, la care luau parte numai cei botezati, iar caracterul
social al Liturghiei este subliniat prin participarea poporului la

95



rugaciune. Episcopul — sfinteste darurile, el rosteste rugaciunile, iar
poporul numai raspunde.

Persoanele vrednice vizate de Sfantul Iustin sunt echivalente
cu ierarhia, care, avand puterea de a liturghisi, era singura vrednica
de a oficia serviciul euharistie. Intaiulstititor comenteazi locurile din
cartile sfinte si administreaza sfaturi prin predica, el concentreaza
ofrandele si poarti griji de cei ce au trebuinti de ele. In secolul al II-
lea serviciul Sf. Liturghii cuprindea urmatoarele parti: 1) Cantarea si
citirea unor pericope din Sf. Scripturi ale Vechiului si Noului
Testament, dupa care urma predica sau cuvantul de invatatura al
proistosului, iar apoi urmau rugaciuni publice pentru diferite stari. 2)
Urma apoi sarutarea frateasca (sarutarea pacii sau sarutarea sfanta a
iubirii) dintre crestini, dupa care diaconul aducea o parte aleasa
dintre ofrandele credinciosilor (paine si vin) si le preda proistosului
pentru a le sfinti, iar acesta rostea asupra lor rugaciunea de invocare
a Duhului Sfint pentru prefacerea (epicleza) si binecuvantarea
darurilor, la care poporul raspundea: ,,amin”.

Dupa acest moment urma impartasirea celor prezenti la sfanta
slujba, iar celor ce, din diferite cauze, nu puteau participa la Sf.
Liturghie, 1i se duce Sf. Euharistie acasi, de catre diaconi.
Impirtisirea credinciosilor se ficea sub ambele forme, crestinii
primind mai intai Sf. Trup, iar dupa aceea li se da sa bea Sf. Sange din
Potir. Dupa aceasta urma binecuvantarea poporului de catre proistos
(episcop sau preot) si slobozirea lui (Pr. Prof. Teodor Zdagrean, Sf.
Liturghie privita sub aspect istoric, in Revista “Mitropolia Moldovei
si Sucevei”, nr1-2/1964, p.43). Sf. Iustin este cel dintai scriitor la care
gasim confirmata existenta epiclezei in liturghia crestina. Tot el este
primul care a intrebuintat comparatia misterului euharistic cu
misterul intruparii lui Iisus. El este, totodati, cel care, pentru prima
oard, a iIncercat sd explice prezentd reald a Mantuitorului in Sf.
Euharistie. La Sf. Iustin gasim cea dintdi mentiune expresid a
intrebuintarii apei la vinul euharistic.

Cuvantul Euharistie provine din limba greacd si inseamna
smultumire” , deoarece Mantuitorul Hristos, inainte de a institui
aceastd Sfanta Taina la Cina cea de Taina a multumit lui Dumnezeu
prin rugiciune iar dupa aceasta a binecuvantat si a frant painea pe
care a dat-o Apostolilor. Sfanta Euharistie e cea mai mare Sfanta
Taina mai presus decat oricare alta prin care, sub forma painii si a
vinului, credinciosul se impirtiseste cu Insusi Trupul si Insusi
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Sangele Domnului prezente in mod real prin prefacerea elementelor
la Sfanta Liturghie.

Sfanta Taina a Euharistiei, a fost intemeiata de Iisus Hristos in
ajunul mortii Sale pe cruce, adica joi seara la Cina cea de Taina. Fiind
de fata ucenicii Lui si serband Pastile, Hristos le-a zis: ,,Luati mancati
acesta este Trupul Meu”, apoi luand paharul le-a dat lor si le-a zis:
»Beti dintru acesta toti, acesta este Sangele Meu al Legii celei noi
care pentru voi st pentru multi se varsa spre iertarea pacatelor”.
Prin aceste cuvinte, Mantuitorul intemeieaza o lege noua intre
Dumnezeu si oameni, o Lege nesangeroasa sub forma painii si a
vinului diferita de cea a Legii Vechi unde se aduceau jertfe de animale
sau din roadele pamantului. Prin porunca Mantuitorului: ,Aceasta sa
o faceti intru pomenirea Mea”, Sfintii Apostoli apoi ucenicii lor,
adunandu-se multumeau si se rugau 1ndelung ca Domnul sd prefaca
painea si vinul de pe masa lor in Insusi Sfantul Sau Trup si in Insusi
Sfantul Sau Sange, cu care apoi se impartaseau.

Urmasii Sfintilor Apostoli, arhiereii si preotii, au fost sfintiti si
li s-au impartasit harul dumnezeiesc de a savarsi aceeasta Sfanta
Taind. Cu timpul a luat nagtere o randuiald de slujba sfanta,
cunoscuta la inceput sub diferite denumiri, ca: frangerea painii, Masa
sau Cina Domnului, Euharistie. Mai tarziu aceasta slujba a primit
denumirea de Liturghie, si care inseamna lucrare sau slujba publica,
obsteasca, randuita si savarsita spre folosul tuturor.

Sfanta Euharistie este asemanata de catre Sfantul Iustin
Martirul si Filozoful cu Bunavestire, cand Duhul Sfant S-a coborat
deasupra Sfintei Fecioare si s-a intrupat Cuvantul lui Dumnezeu; tot
la fel si in timpul Sfintei Jertfe, lucrarea si puterea Sfantului Duh,
preschimba painea si vinul in trupul si sdngele Mantuitorului. Astfel
fiecare Sfanta Liturghie este o noua Bunavestire numai ca in locul
Preacuratei Nascatoarei de Dumnezeu este Biserica ortodoxa, cea
una, soborniceascd si apostoleascd. Prin Taina Sfintei Euharistii,
Biserica Ortodoxa devine nascatoare de Dumnezeu. Sfantul Duh
coboard asupra Bisericii si a Cinstitelor Daruri, iar cuvantul lui
Dumnezeu se plasmuieste in acest mod tainic gi se naste cel fara de
timp si se ofera jertfit pe Sfanta Masa ,pentru viata si pentru
mantuirea lumii”. Astfel, conchidem ca prin Sfanta Euharistie, omul
primeste ,Painea cea vie care S-a pogorat din cer, si din care daca
cineva mananca nu moare”.

In concluzie, Liturghia din secolul al II-lea descrisi de Sfantul
Tustin Martirul si Filosoful avea aceleasi caracteristici ca si Liturghia
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apostolica. Astazi, rugaciunea Sfintei Jerte, anaforaua liturgica are un
text oficial, stabilit si uniform. Sfanta Euharistie savarsita in timpul
Sfintei Liturghii este si Jerfa, pentru ca prin ea se continua in mod
nesangeros jertfa pe cruce a Mantuitorului Hristos, la care participam
toti, clerici si mireni,ca popor al lui Dumnezeu. Din aces punct de
vedere, Sfanta Liturghie inseamna si comuniunea credinciosilor in
jurul Trupului si al Sangelui lui Hristos.La Sfanta Jertfa participa
omul deplin: suflet si trup, minte si oase, inima si cele cinci simturi,
chiar si maruntaiele. La Sfanta Euharistie nu se impartaseste doar
harul lui Hristos, cum se intampla in celelalte taine, ci Hristos insusi.

Prin urmare, Liturghia inseamna prilejul refacerii
duhovnicesti si al transformarii sufletului, trupului si simturilor. Sf.
Euharistie este descrisa de Sf. Iustin ca o comemorare nu numai a
patimilor lui Hristos, ci si a invierii Lui. Trebuie observat faptul ca la
Sf. Tustin binecuvantarea are loc printr-o rugaciune de multumire.
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Despre ,,Chip si Asemanare” in invatatura crestina

Pr. Marius Vataman

Problematica teologica a lucrdrii se contureaza in jurul distinctiei
fundamentale a antropologiei crestine, cea dintre chip si asemanare.
Chipul consta din partea rationala a omului, prin care acesta
stapaneste asupra animalelor, dar si asupra fiarelor launtrice,
patimile. Asemdnarea cu Dumnezeu este dobandita prin efortul
ascetic al vointei libere: ,Astfel, istorisirea din Cartea Facerii este o
scoald a vietii omenesti. «Sa facem om dupa chip»: sa aiba prin
creatie ceea ce este dupa chip, dar dupa asemanare sa devina.
[Domnul] ti-a dat aceastd capacitate. Daca te-ar fi creat si dupa
asemanare, unde ar mai fi fost slava ta? Pentru ce ai mai fi fost
incununat? Si de ti le-ar fi daruit pe toate Creatorul, cum ti s-ar mai fi
deschis impiritia cerurilor? In clipa de fatd insi [o parte] ti a fost
data, iar [alta] a fost lasata neimplinita, ca tu insuti sa o duci la
desavarsire, pentru a te invrednici sa primesti rasplatd de la
Dumnezeu” (1).

Asemanarea cu Dumnezeu reprezinta adevarata implinire a
chipului: ,Ai devenit asemadndtor cu Dumnezeu prin bunatate, prin
indelunga rabdare, prin milostivire, prin dragoste reciproca si prin
iubire de frati, prin ura fatd de rau si prin stipanirea patimilor
pacatului, astfel incat sa ai [cu adevarat] demnitatea de a stdpani.
Aceasta distinctie fundamentala intre chip si asemanare este specifica
teologiei Sf. Vasile cel Mare si constituie un argument important in
vederea stabilirii paternitatii operei de fata (2).

Omul, capodopera creatiei divine, a format de-a lungul
vecacurilor obiectul cugetarii multor ganditori ai istoriei, elaborand
diferite conceptii despre om si dand astfel nastere la o adevarata
literatura antropologicd. Acesti ganditori au cautat adevarul cu
privire la obarsia omului, rostul sau ratiunea de a fi in lume precum
si destinul si aspiratiile acestuia spre lumea care transcende actualul
mod de existenta.

Cunoscand adevarul despre sine, privit din perspectiva
crestind, cunoscand potentialul resurselor sale metafizice, sacre sau
religioase etc. pe care, punandu-le in valoare, el se ridica la o maxima
dezvoltare a fiintei sale, atingand trepte pentru care a fost randuit de
la creatia sa.
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Din multitudinea de conceptii cu privire la om, redam, spre
exemplificare, cateva cugetari incepand cu Seneca, ganditor stoic care
a exprimat, ca putini altii in antichitate, valoarea omului a Urmand ca
»,homo res sacra homini”, adica omul este un lucru sfant pentru om.
Alti filosofi stoici au socotit cd omul are capacitatea de a participa la
ratiunea divina adica la ,,Logosul spermaticos”, iar Cicero, in lucrarea
sa ,,De oficiis” i1l defineste ca ,homo sapiens”. in virtutea rationalitatii
sale, omul descopera adevarul, spune Cicero, cauta instructia si
fericirea, el are sentimentul ordinii, al decentei si al masurii pe care
trebuie sa o respectam, vede in lucrurile supuse vederii frumusetea,
gratia si justetea proportiilor lor.

Gandirea filosofica privitoare la om a Iui Cicero a fost
acceptata partial de cugetarea crestina patristica intrucat aprecia pe
om ca fiinta rationala.

Odatad cu aparitia crestinismului in arena istoriei, conceptia
despre om, despre obarsia si destinul sau primeste noi dimensiuni, el
este restaurat, implinit, innobilat si imbogatit sufleteste prin harul
divin oferit omului prin jertfa pe Cruce a Domnului si prin Sfintele
Taine instituite de El spre a se impartasi acestuia harul Sau divin.

Omul are o structurd dihotomica, trup si suflet si, astfel
alcatuit, el participa, prin trup, la lumea materiala si prin suflet la
lumea spirituald. Sufletul omenesc este o entitate spirituala de o
profunda complexitate, fapt care a determinat pe unii ganditori sa
numeasca omul ca fiind un necunoscut, o fiintd necunoscuta (A.
Carrel). Fiind spirit, sufletul poseda libertate, putere de decizie,
hotarare libera, posibilitate de autodeterminare, constiinta de sine,
cugetare, capacitate de autoreflexiune, adicd omul gandeste, dar se
gandeste si pe sine, asadar este subiect, dar si obiect al gandirii sale.
La acestea se adaugd si functiunile sufletesti, adica ratiunea,
sentimentul, vointa, constiinta morala. Toate acestea formeaza chipul
lui Dumnezeu care este partea cea mai importantd din fiinta umana,
este blazonul de noblete al speciei umane care cuprinde toata
demnitatea si maretia omului.

Realitate spirituala de obarsie divinad care apartine structural
sufletului omenesc, chipul lui Dumnezeu este, asadar, temelia tuturor
realitatilor spirituale din om, dupa cum se exprima un teolog ortodox
care spune ca: ,toate incercarile de a rezolva enigma omului
independent de ideea privitoare la chipul lui Dumnezeu in om s-au
terminat fara izbanda”(Zenkovschi).

Despre faptul ca omul este creat dupa chipul si aseménarea cu

100



Dumnezeu inteleptul Solomon spune ca ,Dumnezeu a zidit pe om
spre nestricaciune si l-a facut dupa chipul fiintei Sale” (intelep. II,
23), iar Sf. Apostol Pavel spune ca: ,,Omul este chip si slava a lui
Dumnezeu” (I Cor. XI, 7).

Fiind ,fiintd vie” si avand sadit in sufletul sau chipul lui
Dumnezeu si odata cu acesta simtul sacrului precum si capacitatea de
a intretine legatura cu Dumnezeu de aici si expresia: ,homo capax
divini”, adica omul este capabil sa realizeze lucruri dumnezeiesti.

Omul poseda, asadar, viata interioara, sufleteasca, o
multitudine de trairi, de sentimente, de doruri si aleanuri sufletesti ca
urmare a faptului ca la creatie Dumnezeu a suflat in fata lui suflare de
viata si s-a facut omul fiinta vie (Facere II, 7). Adica i-a insuflat viata
divind, un adanc de taine si de har si odatd cu aceasta Dumnezeu
insusi, s-a salasluit, prin har, in fiinta interioara a omului, Dumnezeu
fiind, in acest caz, mai intim noua decat suntem noi noua insine (Fer.
Augustin).

Viata in general inseamna miscare, dinamism, activitate.
Avand uccste inzestrari native, persoana umana nu este, cum s-a
crezut, o fiinta autarhica, suficienta siesi, ci este intr-o neostoita
tendinta de nutodepasire, de crestere si de amplificare, ea nu este
ceva static, ci mlr-o permanenta miscare, este o realitate vie si in
neostoita manifestare care totdeauna vrea ceva si nu are astampar
decat numai atunci cand ajunge la ceea ce vrea (3).

Asadar, persoana umana are un caracter dinamic, ea nu este o
monada inchisa in sine, caci starea de nemiscare, de inertie apartine
materiei inerte si, ca atare, este straina de ceea ce inseamna viata.

Note:
1. Sf. Vasile cel Mare, Despre originea omului, 1, 15.

2. Ibidem, 1. 18.
3. N. Margineanu, Psthologia persoanei, Bucuresti, 1999, p. 78.
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Istoria Religiilor:
Despre Religia Celtilor. Notiuni Generale (Partea I)

Pr. Daniel Cimpoeru

Dupa marturiile istorice, celtii reprezinta ramura cea mai vestica a
popoarelor indo-europene, pe care 1i gasim in apropiere de Rin si de
izvoarele Dunarii, in mileniul IT 1.Hr. De aici s-au raspandit spre sud
si spre vest ocupand Galia, Britania si Irlanda. In secolul IV i.Hr., ei
ajung la apogeul puterii lor reusind sa puna stapanire pe o buna parte
din Europa centrala si de vest si reusind sa faca diferite incursiuni in
imprejurimi. La inceputul secolului IV patrund in Italia, ii infrang pe
etrusci si incendiazd Roma. Ajung si in Grecia unde stau de vorba cu
Alexandru cel Mare. In marsul lor prin Asia Mici, se stabilesc intr-o
regiune cu numele de Galatia, deoarece grecii ii numeau galateni
(Emilian Vasilescu, Curs de Istoria Religiilor, p. 333).

Fiind un popor numeros, trecerea lor prin Europa a atras
atentia atras grecilor si a romanilor, mai ales datorita darzeniei si
iscusintei lor in arta de a se apara. Au trecut si prin teritoriile dacilor,
reusind chiar o fuziune temporara cu acestia, fiind in cele din urma
asimilati.

Asezarea celtilor in decursul istoriei a urmat indeaproape
destinului de care urmau si se impartiseascd mai apoi. Inci de la
inceputurile preistoriei, celtii s-au aflat aproape atat de orasele
Greciei, cat si de puterea Romei care era intr-o continua crestere.
Teritoriul lor de obarsie era in sudul Germaniei de astazi si in unele
tari ale Boemiei, de acolo ei mergand spre limitele de est si de vest ale
continentului.

Celtii sunt beneficiarii culturii Laterane (cea de a doua varsta a
fierului). In puternica lor expansiune sunt opriti de germani (la
nord), de romani (la sud) si de traci (la sud). Datorita calitatii lor de
spopor clasic”, alaturi de geto-daci, celtii au jucat un rol foarte
important in istoria religiilor, cam acelasi cu cel pe care l-au avut
grecii gsi romanii in bazinul mediteraneean.

Dupa informatiile pe care le avem de la Cezar, celtii sau galii se
socoteau a fi de origine divina, descendenti direct din divinitate. Din
manifestarile lor religioase, celtii si galii credeau ca sunt un popor
sacru prin excelenta coborand din zei si dupa moarte intorcandu-se
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in zei (Remus Rus, Curs de Istoria Religiilor, p. 162). Religia celtilor
a avut un rol deosebit in istoria lor, beneficiind de numeroase
avantaje precum: sacerdotiul druizilor, care nu numai ca au organizat
cultul celtic pana in cele mai mici detalii, dar au fost promotorii
existentei unei complexe societiti religioase, transformand marea
familie celtica, alcdtuitad la inceput din zeci de triburi, intr-un popor
coerent (Bancila, Curs, p. 100).

In decursul dezvoltirii ei, religia celtilor a suferit foarte multe
influente de la populatiile bastinase peste care ei au trecut si de la
popoarele civilizate cu care ei au venit in contact, dar totusi se poate
vorbi de o religie celtica ce se mentine si domina aproape tot spatiul
peste care erau ei asezati (Emilian Vasilescu, Curs de Istoria
Religiilor, p. 334).

Celtii de pe continent sunt cunoscuti datoritd insemnarilor
filosofului Posidonius din Rhodos si invatatilor sdi urmasi. Gratie
textelor sale se cunosc amdnunte care aveau sa fie absorbite pentru
totdeauna de alte grupuri sociale. Despre celtii din Insulele Britanice
s-au pastrat traditiile de-a lungul vremii, traditii care sunt
semnificative nu numai pentru acestia, cat si pentru celtii de pe
continent.

Celtii erau familiarizati cu alfabetul latin, lucru care rezulta din
cele mai vechi inscriptii pe care a fost descoperitd o scriere cu
douazeci de caractere, impartita in patru grupe. Unii specialisti au
definit scrierea ogam ca pe un limbaj al semnelor folosit de druizi,
pentru a pastra secretul invataturii si poeziei sacre. Fiecare vocala si
consoana are un nume asociat cu acela al unui arbore sau unui
anumit soi de iarba (Dan Grigorescu, Druizii si lumea lor
enigmatica, Ed. Universului, Bucuresti 2003, p. 49).

Pana in sec. IV 1.Hr. celtii erau considerati unul dintre cele
patru popoare de la marginile lumii cunoscute pe atunci impreuna cu
scitii, indienii si etiopienii (Remus Rus, Curs de Istoria Religiilor, p.
163). Nu a existat o literatura de sorginte proprie a celtilor datorita
grijii lor foarte mari pentru ca cultura si misterele lor sa nu fie
acaparate de altii, transmitand astfel orice fel de secret sau informatie
de la maestru la discipol pe cale orala. Totusi numeroasele date pe
care le avem despre civilizatia lor, precum si despre practicile lor
religioase, le gasim la: Ammianus Marcelinus, Diodor din Sicilia,
Strabo, Cezar, Pliniu cel Batran, Tacit, Dio Cassius, Plutarh, Lucan.
Totusi cele mai multe informatii despre viata celtilor ni le ofera Cezar
in lucrarea sa De Bello Gallico, in care a lasat posterioritatii pagini
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impresionante despre celti, iar datele referitoare la religia lor sunt
concludente. Potrivit spuselor lui Cezar, invatatura sacra se pastra pe
cale strict orala, tocmai pentru a o feri de profanarea prin scris si prin
uitare. Secretul invataturii sfinte era asigurat, asadar, printr-o
ucenicie directa de la mentor la discipol (Remus Rus, Curs de Istoria
Religiilor, p 163).

Mai tarziu dupa increstinarea celtilor, date despre vechea
religie s-au pastrat pana astazi in creatii literare cum sunt, de
exemplu, Cartile din Leinster, din Irlanda, din Dun Cow si din
Ballimonte, precum si Cartea Galbeni din Lecan. In tara Galilor avem
Mabinogin, pastrata in Cartea Alba din Rhyddergh si Cartea Rosie
din Hergest (sec. XIV). J. Zwicker a intocmit, tocmai pentru a se
cunoaste mai bine cultura celtilor, cartea Fontes historiae religionis
celticae, editatd de Carl Clement la Berlin intre anii 1934-1936.

Sunt forte multe informatii care isi au izvorul in bogata traditie
mitologica izvorata pe la sfarsitul secolului al XII-lea, perioada in
care gasim o spectaculoasa inflorire a artei manuscriselor. Dintre cele
mai vechi compuneri de proza care au supravietuit fac parte Culhwch
si Olwen si Cele patru ramuri, care au fost scrise probabil in secolul al
XI-lea.

Literatura celta prezintd un interes cu totul special , pentru ca
este strans legata de marile opere continentale din ciclul arturian.
Traditia din Tara Galilor, la un loc cu cea din Britania, au furnizat
elementele celtice ce mai tarziu au fost teme centrale numeroaselor
scrieri de sorginte literara.
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Rugaciunea in Crestinism

Pr. Alexandru Eremia

In crestinism, mai ales in Ortodoxie si Catolicism, rugiciunea
imbraca cele mai diverse forme. Cinstirea sau adorarea lui Dumnezeu
poate fi interna si externa. Daca cinstirea interna a lui Dumnezeu se
face prin cultivarea virtutilor teologice, cinstirea externa consta in
manifestarea externa prin actele cultului divin, a sentimentelor
interne fata de Dumnezeu. Religia crestind are un cult divin bogat,
care exprima trairile religioase ale crestinilor in legatura cu fiinta
suprema, Dumnezeu. Cultul divin cuprinde totalitate actelor externe
prin care crestinii il adora pe Dumnezeu.

Adorarea este cea mai inalta cinstire ce se poate da unei fiinte,
cinstire ce nu I se cuvine decat lui Dumnezeu. Este daruirea totala a
fiintei umane, Izvorului tuturor bunatétilor, binefacerilor revarsate
asupra omenirii.

Cel dintai act al cultului divin extern, prin care omul intra in
legatura directa cu Dumnezeu este rugaciunea. Ridicarea sufletului
spre Dumnezeu, convorbirea are scopul de a stabili o legatura cat mai
stransa intre om si Dumnezeu. Prin rugaciune, crestinul poate sa-si
dezvaluie in fata lui Dumnezeu cele mai intime ganduri ale lui, dar si
de a se arita ca posesor al virtutilor teologice, prin marturisirea in
chip vazut a dorintei de a sta intr-o legatura continua cu Dumnezeu.
Prin rugaciune sufletul crestinului se inalta la Dumnezeu, vine in fata
Lui si vorbeste cu El, daruindu-se intreg inaintea Lui si Dumnezeu i
se deschide si se face cunoscut.

Rugdciunea presupune credinta intr-un Dumnezeu personal si
prezent, care este Tatil, caruia fiinta umana I se adreseaza cu
dragoste si incredere. Dumnezeu este prezent pretutindeni si asculta
rugdciunile. Fara credinta intr-un Dumnezeu personal si prezent,
rugdciunea nu are sens.

Prin rugaciune sufletul respira aerul curat al cerului, prin ea
sufletul se hraneste cu lumini de sus, tot prin ea soarbe puteri divine.
Ea nu este pur omeneasca ci este rugaciunea in Duhul lui Dumnezeu,
care salasluieste in cel ce se roaga. Puterea lui Dumnezeu il face pe
crestinul credincios fiu al lui Dumnezeu. Duhul se roaga in om asa
cum mentioneaza Sfintul apostol Pavel in Epistola catre
Romani:”...pentru ci nu stim cum si ne rugim cum trebuie, ci Insusi
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Duhul Se roaga pentru noi cu suspine negraite” (Rom. VIII, 26).
Rugaciunea crestina se inalta la Tatal “in numele lui Hristos”, in
unire cu Hristos (Rom. I, 8). In Iisus Hristos omul a dobandit
impécare cu Tatil, de aceea are indrizneala si se adreseze Tatilui. In
Duhul, prin Hristos la Tatal se inalta rugiaciunea adevarati. Ea
izvoraste din comuniunea harica stabilita cu Hristos in Duhul (1).

In crestinism rugiciunea se poate indrepta si spre Maica
Domnului, sfintii lui Dumnezeu, dar si catre ingeri. Fecioara Maria a
devenit vasul ales al lui Dumnezeu prin viata ei curata si sfanta. Prin
intruparea Fiului lui Dumnezeu la Buna Vestire, Fecioara Maria
devine Maica Sfanta a intregii omeniri. Ea mijloceste intre crestini si
Dumnezeu. Daca lisus Hristos a ascultat de Maica Sa, savarsind
prima minune, tot asa ascultd in continuare rugamintile ei.
Rugaciunile adresate Maicii Domnului ajung fara intarziere la Fiul
sau, cdci ea lacrimeaza pentru fiecare crestin in parte, cerandu-i
ajutorul, preamarindu-L pe Fiul siau de fiecare data. De aceea
crestinii au mare evlavie catre Nasciatoarea de Dumnezeu, ca
mijlocitoare si grabnica ajutdtoare.

Sfintii, in crestinism, sunt considerati prieteni alesi ai lui
Dumnezeu. Pentru credinta si faptele lor, Dumnezeu ii rasplateste cu
darurile Sale cele bogate, ajungand in ceata sfintilor, in apropierea lui
Dumnezeu. Prin ei Dumnezeu se descopera oamenilor, revarsand
asupra umanitatii diferite minuni ca oricine va crede in El si in
minunile Sale si ajungi in Tmparitia Lui. De aceea, crestinul avand
in fatd un om ca si el, neputincios, dar prin viata lui curatd, a ajuns
sfant, apeleaza prin rugaciune la persoana sfanta sa mijloceasca catre
Dumnezeu. Crestinul adevdarat se simte mic in comparatie cu
divinitatea, de aceea apeleaza la ajutorul sfintilor si Maicii Domnului,
uneori, simtindu-se nevrednic de a se adresa direct lui Dumnezeu.
Sfintii sunt adevarati mijlocitori, chiar si in timpul vietii pamantesti
s-au rugat lui Dumnezeu pentru izbavirea multor credinciosi si
rugaciunile lor au fost ascultate:Sfantul Toma s-a rugat pentru
impdratul Traian spre a fi ridicat din locul in care se afla dupa
moarte; Sfanta Tecla s-a rugat pentru fiica Trifenei-Falconila sa fie
mutata la locul dreptilor (2).

Crestinul se adreseaza prin rugdciune si ingerilor, fiintelor
spirituale ca slujitori ai lui Dumnezeu. Ei formeaza lumea nevazuta,
pe care Dumnezeu a creat-o inaintea lumii viizute. Ingerii se gisesc in
preajma lui Dumnezeu si aduc la indeplinire orice porunca a Lui.
Sunt in numar foarte mare, despre care sfantul Dionisie Areopagitul
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in lucrarea sa Ierarhia cereasca vorbeste despre organizarea lor in
cele noua cete a cate trei triade, dar si despre legatura stransa dintre
Dumnezeu si ingeri. Crestinul stiindu-i aproape de Dumnezeu, le cere
ajutorul pentru ca rugaciunea lui sa ajunga cat mai degraba la Tatal
cel ceresc.

Rugaciunea crestina, de fiecare data este insotita de actiune.
Prin ea se marturiseste lui Dumnezeu — este felul Lui de a-si afirma si
exersa libertatea, aceea de a-L alege pe Dumnezeu. Calugarii se roaga
cateva ore din zi si din noapte atat in chiliile lor cat si in Biserica.
Timpul consacrat rugiciunii este luat din cel pe care altii il consacra
activitatilor creative din timpul liber. Dar rugiciunea nu exclude
munca fizica sau intelectuald, care asigura existenta si legatura cu
lumea. Ea nu este un beneficiu doar personal, fiindca crestinul
adevarat se roaga nu numai pentru el ci si pentru cei din jur, aria
rugaciunii fiind nelimitata.

Dialogul cu Dumnezeu, conversatia crestinului se imparte
dupa diferite criterii. Dupa forma ei, rugaciunea poate fi launtrica si
verbald, dupa subiect ea poate fi personala si publicd, iar din punct de
vedere al continutului poate fi de preamarire, de multumire si de
cerere (3).

Prin rugiciunea de laudd, de preamadrire se revarsa iubirea
crestinului, admiratia fata de Dumnezeu pentru desavarsirea Lui.
Sufletul, rapit de frumusetea divina, inalta imne de preamarire catre
Autorul desavarsirii. Aceasta rugiciune este cea mai inaltd, pentru ca
este o daruire pura a sufletului catre Dumnezeu pentru Dumnezeu si
uneste pe credincios cu Dumnezeu:”Este rugaciunea vesniciei. E
cantarea ingerilor si a dreptilor din ceruri; e céntarea intregii
creaturi. Caci toata suflarea laudd pe Domnul: creatura prin ordinea
ei, noi, credinciosii, in mod constient si voluntar. Si toata viata
credinciosului trebuie sa fie un imn de preamarire a lui Dumnezeu”
4).

In crestinism, rugaciunea prin excelenta este Liturghia, slujba
cea mai importantd dintre toate. Prezenta reala a lui Iisus Hristos
este semnul unitdtii crestine. Liturghia este locul intalnirii cu Ilisus,
iar rugaciunea este dialogul, care permite aceasta intalnire. Crestinii ,
in cadrul Sfintei Liturghii, se unesc intr-un gand si adreseaza
rugaciuni catre Dumnezeu. Aici gasim toate tipurile de rugaciune —
colectiva si individuala, launtrica si verbala, de preamarire, de
multumire dar si de cerere. Este un intreg si o lucrare dumnezeiasca,
la care participa atat Biserica Luptatoare cat si cea Triumfatoare.
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Fortele se unesc, Duhul Sfant intareste si puterea rugaciunii creste,
depaseste legile firii, trece dincolo de intelesul ratiunii.

Rugaciunea de cerere reprezinta dorinta crestinului, cererea
adresata lui Dumnezeu cu toata increderea. Adevaratul crestin lasa in
voia lui Dumnezeu indeplinirea cererii sale. Dumnezeu stie de ce are
omul nevoie si imparte darurile sale tuturor, dar vrea ca omul sa
constientizeze necesitatea dependentei lui fatd de Dumnezeu, sa
tinda spre El, sa arate incredere in Stapanul tuturor, sa realizeze ca
existenta sa este darul lui Dumnezeu. Mantuitorul nu in zadar spune:
“Cereti si vi se va da; cautati si veti afla; bateti si vi se va deschide;
caci daca voi, rai fiind, stiti sa dati daruri bune fiilor vostri, cu atat
mai vartos Tatal vostru cel din ceruri va da cele bune celor ce cer de la
El”(Matei, VII, 7-11).

Rostul rugiciunii de cerere, tinta ei este identificarea omului
cu voia lui Dumnezeu. Omul nu stie ce cere, pe cind Dumnezeu stie
mai bine de ce are nevoie. Rugiciunea trebuie sda fie ficuta cu
umilinta, cu daruire, plina de incredere, de staruinta. Omul, mai intai
ar trebui sd se indrepte spre cerintele sufletesti, apoi citre cele
materiale. In rugiciunea domneasci toate cererile sunt sufletesti,
numai una se refera la cele materiale: “painea noastra cea de toate
zilele da-ne-o noua astazi”.

In rugiciune, crestinul nu trebuie si urmireasci scopul
implinirii cerintei, ci sa arate incredre, sa se roage, sa arate ca este in
relatie cu Dumnezeu. Astfel sufletul prinde putere si se inalta, iar
Dumnezeu raspunde prin binefacerile Sale. Crestinul inalta
rugaciune de cerere catre Tatal ceresc, avand incredintarea ca va
primi de la El toate cele de care are nevoie pentru dobandirea vietii
vesnice: iertarea pacatelor, harul dumnezeiesc, mantuirea si fericirea
vesnicd, precum si cele necesare acestei vieti: sanatate, mijloace de
trai.

Exemple de rugiciune de cerere se gasesc atat in Vechiul
Testament (Ps. 50) cat si in Noul Testament. Mantuitorul ne invata sa
folosim asfel de rugaciuni:”...dacd doi dintre voi se vor invoi pe
pamant in privinta unui lucru pe care il vor cere, se va da lor de citre
Tatal Meu Care este in ceruri” (Mt. XVIII, 19), “Toate cate cereti
rugandu-va, sa credeti ca le-ati primit, si le veti avea”(Mc. XI, 24).
Insuti Mantuitorul a adresat rugiciuni de cerere citre Dumnezeu
Tatdl. In rugiciunea arhiereasci Iisus se adreseazi Tatilui, ridicAnd
ochii catre cer, cerandu-I sa-L preasldaveasca si sa dea viata vesnica
tuturor celor care L-au cunoscut si cred in El. In continuare se roagi
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cerand sa pazeasca omenirea de ispitele celui viclean, s-o sfinteasca si
s-o desavarseasca(In. XVII).

Rugaciunea din gradina Ghetsimanii este rostita de catre Iisus
Hristos-Omul cu atata incredere si daruire incat sudoarea se
transforma in sange, cerand inldturarea chinurilor prin care trebuia
sa treaca: “Parintele Meu, de este cu putinta, treaca de la Mine
paharul acesta! Insd nu precum voiesc Eu, ci precum Tu voiesti”(MLt.
XXVI, 39). De asemenea Sfantul Stefan, primul arhidiacon si primul
mucenic cere de la Dumnezeu iertarea celor care-1 chinuiau, nestiind
ceea ce fac, avand ca exemplu pe Mantuitorul cand era pe cruce.
Apoi, crestinii din acea vreme s-au rugat pentru slobozirea din
inchisoare a Sfantului Apostol Petru(FA XII, 5). In cultul divin, tot ca
indemn la rugaciune de cerere, exista ectenia celor 6 cereri, in care se
arata clar ce trebuie sa ceara adevaratul crestin de la Dumnezeu in
rugaciunile sale (5).

Rugaciunea de  multumire reprezinta recunostinta
credinciosului pentru purtarea de grija a lui Dumnezeu. Multumeste
nu numai pentru cele bune din aceasta viatd, ci si pentru necazuri,
ispite, incercari. El este convins ca mana Tatalui este si prin aceste
incercari, recunoscand iubirea, darul si intelepciunea Sa nemarginita.
Este destul doar sa creada ca Dumnezeu Tatal vegheaza peste aceasta
viatda ca sda-I multumeasca Lui pentru toate, precum indeamna
Sfantul Apostol Pavel pe crestinii din Efes: "Multumesc pururea
pentru toate lui Dumnezeu-Tatdl in numele Domnului nostru Iisus
Hristos”(Efes. V, 20).

Exemple de rugaciune de multumire gasim in Cartea Facerii
VIII, 20, la Noe prin rugiciunea de multumire catre Dumnezeu la
iesirea din corabie, apoi rugdciunea femeilor pentru daruirea unui
nepot, Noeminei (Rut IV, 14-15). Numerosi psalmi de multumire ai
regelui David scot in evidentd preamadrirea lui Dumnezeu dar si
multumirea. Rugdciunea dreptului Simeon, deasemenea preaslaveste
lucrarea lui Dumnezeu si-I multumeste pentru toate binefacerile(Lc.
II, 29-32).

In rugiciune, dialogul omului cu Dumnezeu, prin care
comunica preamarirea, multumirea, cererea, esentialul nu este lauda,
multumirea sau cererea, ci convorbirea cu Dumnezeu, contactul cu
El, dar si starea de prezentd in fata Divinului. Este convorbirea fiului
cu Tatal, e convorbirea iubirii (6).

Rugaciunea crestind pentru a-si atinge scopul fiintial trebuie
sd izvorascd dintr-o inima curate, din credinta statornica si vie si
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trebuie facutda cu atentie. Pentru a se ruga, credinciosul trebuie sa
inteleaga ca se afla in fata lui Dumnezeu si rugaciunea facuta cu
atentei cere evlavie, smerenie, curatenia inimii. Vamesul s-a rugat cu
umilinta si rugaciunea lui a fost ascultata, pe cand fariseul chiar daca
incerca sa faca tot ce scria in Lege, cu mandria si ingamfarea nu s-a
bucurat de rasplata asteptatd. Rugaciunea trebuie sa izvorasca din
interior si sa se reverse din launtru cu sinceritate si caldura deplina.

Rugaciunea facuta cu atentie mai cere si un suflet impacat,
credinciosul sa nu fie suparat pe cineva, sa-i ierte pe cei care i-au
gresit. Numai asa rugiciunea poate sa-si faca loc spre Dumnezeul
iubirii si sa devina pura si vrednica de a fi implinita.

Mintea, in timpul rugaciunii, trebuie sa fie concentrate asupra
ei, sa inlature orice gand strain ce incearca s-o destrame. Uneori, se
poate intampla ca rugaciunea verbald sa merga ca o banda rulanta,
iar mintea sa fie cu totul in altd parte. Aceasta risipire a mintii poate
sa fie voita sau involuntara. Daca e voita e deja pacat, pe cand cea
involuntara vine din afara si ea trebuie combatuta prin alungarea
imediata a acestor ganduri. Pe masura ce sufletul se purifica de
patimi, rugaciunea prinde aripi, pentru ca seaca izvorul gandurilor.

Roadele rugaciunii sunt felurite. Cea mai importanta si mai
cuprinzatoare este unirea cu Dumnezeu si transformarea dupa
asemanarea lui Dumnezeu. Rugaciunea uneste intreaga fiinta cu El.
Prin ea crestinul se ridica peste lume, se concentreaza in Dumnezeu.
Iar Dumnezeu nu intarzie cu revarsarea harurilor sale in sufletul
rugdtor, prin care il si transforma dupa asemanarea Sa. Prin
rugaciune, ratiunea, darul de pret al fiinte umane se lumineaza, iar
inima se bucura, “vointa se uneste cu voia lui Dumnezeu, fiinta
intreaga se purifica, se elibereaza de tot ce este lumesc, ca sa ancoreze
in Dumnezeu. Rugaciunea este calea progresului duhovnicesc. Ea
este viata sufletului nostru” (7).

In practicarea rugiciunii in crestinism, Biserica Ortodoxa,
recomanda rugaciuni zilnice, rugaciuni de dimineata si rugaciuni de
seard. De rugiciuni simple se bucura crestinul adevarat inainte si
dupa mesele principale ale zilei. Astfel, toata truda zilei si hrana pe
care omul si-o dobandeste prin bunavointa Proniatorului sunt sfintite
prin aceste scurte rugaciuni. De acum, credinciosul paseste spre o
viatd cu rugaciuni mai intense si mai profunde, toate imprejurarile
vietii devenind prilej de rugaciune, asa cum indeamna si Sfantul
Apostol Pavel la rugaciunea neincetata(I Tes., V, 17). Nu este greu,
dar nici imposibil, pentru cd omul avand sufletul sensibil si curat
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poate transforma toate actiunile sale in rugaciune:”ori de mancati, ori
de beti, ori altceva de faceti, toate spre marirea lui Dumnezeu si le
faceti, multumind totdeauna lui Dumnezeu in numele Domnului”(I
Cor. X, 31).

Cea mai scurta si cea mai profunda dintre toate rugaciunile
este rugdciunea mintii, pe care au prcticat-o si o practica cei mai mari
si imbunatatiti crestini:”’Doamne Iisuse Hristoase, Fiul lui
Dumnezeu, milueste-ma pe mine pacatosul” sau “Doamne milueste”.
Repetarea acestei rugaciuni, cu voce sau in minte, dar cu toata taria,
concentrandu-se asupra domnului Hristos, care este prezent, duce la
despatimire si virtute. Cu cat crestinul inainteaza in rugaciune, in
progresul duhovnicesc, rugaciunea devine mai pura, mai vie,
transformandu-1 pe credincios dupd asemanarea Tatdlui Ceresc si
unindu-l cu El, dezvoltand astfel rugaciunea contemplativa cand
ochii sufletesti vad prezenta lui Dumnezeu. Atunci se implineste
cuvantul lui Dumnezeu: ,Fericiti cei curati cu inima, ca aceia vor
vedea pe Dumnezeu”’(Mt. V, 8). Crestinul ajuns la aceasta treapta
rosteste cu tarie si convingere cuvintele Sfantului Apostol Pavel: ,nu
mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine” (Gal. II, 20), pentru ca se
daruieste cu toata suflarea Celui ce 1-a creat si-i poarta de grija.

Note:

1. Teologia morala ortodoxa, coordonatori mitr. dr. N. Mladin,
diac. prof. dr. Orest Bucevschi, prof. dr. C. Pavel, diac. prof. dr.
[.Zagrean, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2003, p. 51-52.

2. Vietile Sfintilor pe luna septembrie, editia a II-a, Ed.

Episcopiei Romanului, 1999, p. 303-304.

Arhid. Prof. Dr. 1. Zagrean, Morala crestina, Ed. Renasterea,

Cluj Napoca, 2006, p. 198.

Teologia morala ortodoxd, p. 51.

Arhid. I. Zagrean Morala crestind, p. 200.

Teologia morala ortodoxa, p. 53.

Teologia morala ortodoxa, p. 54-
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Despre Rugaciune in Religia Islamica

Pr. Alexandru Eremia

Islamul reprezinta una dintre cele mai raspandite religii, dupa
numarul de adepti, se plaseaza imediat dupa crestinism. Aparitia
islamului in lume a dus la rasturnarea multor structuri religioase dar
mai ales politice, care au dominat spatial geografic al lumii orientale
si mediteraneene. Raspandirea lui a fost rapida, la acest lucru
aducandu-si aportul insasi popoarele cucerite. Islamul a fost vazut ca
un eliberator de sub structurile imperiale bizantine sau romane.

In plan religios, islamul nu a fost considerat de la inceput o
religie de sine statatoare, fiind considerat o erezie crestina. El apare
in perioada in care crestinismul dezbdtea problema celor doua naturi
in Hristos — divina si umana, dar si a relatiilor ipostatice in sanul
Sfintei Treimi. Tawhid-ul musulman a preluat idea unitatii absolute
in Dumnezeu dupa Vechiul Testament inlaturand ipostasurile Sfintei
Treimi, dar si a celor doua firi ale lui Iisus Hristos. Considerandu-se
urmasi ai lui Avraam, prin Ismael, fiul nelegitim al acestuia, si-au
concretizat puterea devenind dominatori in perioada evului mediu.
Un pas important in amploarea sa a avut-o organizarea societatii
umane sub puterea religioasa. Ea cuprinde puterea conducatoare
absolutd atat in planul religios, cat si in cel politic. Puterea religioasa
este detinuta de Calif si 1i revine acestuia direct de la Allah, fiind
umbra lui Allah pe pamant. Acestei puteri i se supune totul (razboiul
sfant — consecintd a puterii date de Allah poporului sdu, si deci si
datoria musulmanului de a raspandi prin sabie stapanirea lui Allah).

Crestinismul este considerat de islam o imparatie a sfintilor.
Atunci cand Hristos a poruncit celor ce cred in El “sa intoarca si
celalalt obraz”, El s-a adresat acestora ca unor sfinti, dar a gresit,
pentru ca nu a eliminat din viata lor partea umana, nesfanta. Critica
islamica arata ca ei nu cunosc deplin mesajul crestin, unde libertatea
umana joaca un rol important. Dumnezeu fiind iubirea suprema, nu
putea sa-i predestineze pe oameni fiara sa tina cont de liberul
consimtamant, dar si de daruirea lor pentru a-i determina in viata de
aici si cea de dincolo. Tisus Hristos aduce pacea in lume, o daruieste:
“Pacea Mea dau voua, pacea Mea las voua” (In. XIV, 27). Mostenirea
aceasta contine o multime de elemente care conduc spre instaurarea
imparatiei celor drepti, o imparatie linistita, nesdngeroasa.
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Relatia dintre stat si religie in lumea islamica a devenit in timp
foarte puternica dar cu radacini subrede. Realitatile existente in
societatea tribald din Palestina Arabiei nu au putut fi mentinute dupa
cucerirea Semilunei Fertile. Teocratia islamica infiintata de
Mohamed nu avea nici o sansa de a dainui si dupa marile cuceriri
arabe. Nu doar din cauza schimbarilor conditiilor sociale, politice si
culturale aparute dupa cuceriri, dar si din punct de vedere religios.

In cartea sfantd a islamului — Coranul nu se giseste vreo
prescriptie cu privire la o forma anume de guvernare, pe care sa o fi
instituit Allah. Nici Mohamed n-a emis o astfel de lege, nu a numit
nici un succesor, astfel ca dupa moartea sa comunitatea islamica a
trecut printr-o serie de crize si razboaie civile care au influentat
profund comunitatea islamica.

In conceptia musulmanilor Mohamed este ultimul profet
inspirat de Dumnezeu din intreaga istorie a umanitatii. Succesorii sai
au condus o umma, neavand o inspiratie divina concreta si directa.
Pentru a intra in islam, noul adept se purifica prin spalarea rituala si
pronunta cu sinceritate si credinta formula sahada, marturisirea de
credinta: "Nu exista alt Dumnezeu decat Allah, si Muhammad este
trimisul lui Allah” (Paul Brusanowski, Religie si stat in islam, Ed.
Herald, Bucuresti, 2009, p. 37). Acest crez este recitat si la fiecare
rugaciune facand parte din ritualurile efectuate de cinci ori pe zi.

Intrarea in islam este destul de simpla, pe cand iesirea din
aceasta religie, parasirea se face mai greu. Conform Coranului cel
care reneagd islamul este pedepsit cu moartea. Din cele sase delicte
din Codul de drept Islamic, face parte si apostazia (renuntarea la
religia islamicd) (Ibidem, p. 93). Dar versetul din Coran : "Nu este
silire la credintd!” spune cu totul altceva.

Islamul este o religie de o mare simplitate in principii.
Dumnezeu este unic si atotputernic, el le-a revelat oamenilor un text,
Coranul, care a fost transmis lui Mohamed prin ingerul Gabriel.
Textul acopera toate nevoile oamenilor si ale societatii. A recunoaste
atotputernicia lui Dumnezeu inseamna supunerea vointei lui
Dumnezeu. Supunerea fatd de Dumnezeu, in intelesul Islamic,
inseamna a asculta cuvantul sau, a respecta cu rigurozitate
prescriptiile Coranului. Cele mai importante dintre ele sunt cei cinci
stalpi ai islamului: marturisirea de credinta (sahada), rugaciunea
rituala (salat), postul (sawm), pelerinajul o data in viata la Mecca
(hajj) si pomana (sadaqa) ) (Ibidem, p. 37-39).
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Un bun musulman trebuie sa cunoasca Coranul in intregime,
dar si viata lui sa se desfisoare in conformitate cu acesta. Este
recomandat sa fie citit ori de cate ori este posibil. Foarte multi
credinciosi 1l stiu pe de rost de la un capat la altul. Barbatul care stie
tot Coranul pe de rost este numit “pastratorul”.

Istoricii crestini au atras atentia asupra modului in care
Mohamed a cunoscut crestinismul. Calatorind in tinerete in Siria,
profetul a avut posibilitatea sa cunoasca calugari crestini, oameni
care credeau cu adeviarat in Dumnezeu si vorbeau despre lisus ca
Dumnezeu adevarat si Om adevarat. Mohamed a scris Coranul
inspirat fiind de continutul Bibliei si de gandirea crestina a societatii
acelei vremi. “Iisus apare mentionat de multe ori in Coran, niciodata
nu e criticat, ci considerat cel mai mare profet de pana la
Muhammad. S-a nascut din Fecioara Maria, sub un curmal, zamislit
fiind din porunca lui Dumnezeu (Coran 3, 45-47; 19, 16-22). Evreii 1-
au prigonit, dar pe cruce a patimit alt om, caci Iisus a fost ridicat cu
trupul la cer” (Ibidem, p. 31).

Credinta intr-un singur Dumnezeu nu este proprie islamului,
ci apartine crestinismului si iudaismului. Rigoarea cu care unicitatea
lui Dumnezeu este afirmata de musulmani 1i face pe unii sa reproseze
crestinilor ca adora un Dumnezeu in trei persoane.

Mohamed a emis norme in mai multe domenii, asigurarea
vietii si a proprietatii, casatorie, familie, milostenie, dar si o serie de
precizari privind organizarea cultului. La inceput propovaduirea lui
Mohamed a avut caracter individualist, cerand oamenilor actiuni
drepte inaintea lui Dumnezeu. La Medina el a indeplinit functia de
conducator al comunitatii, iar odata cu accentuarea rolului acestuia, a
devenit centrul propovaduirii sale. Fiind constient cd oamenii se
lovesc de diferite probleme sufletesti, dar si faptul ca nu au nici un
mijlocitor care si-i conducd spre mantuire, Mohamed a insarcinat
comunitatea sd preia aceastd indatorire prin oferirea unor legi si
reguli dupa care si se conduca.

In primul rand, omul pentru a ajunge in rai, trebuie si-si
accepte conditia de creaturd a lui Dumnezeu si sa-si oranduiasca
viata dupid aceasti convingere. Insi pentru a realiza aceasti
modelare, omul trebuie sd se supuna regulilor comunitatii, legilor
conduitei islamice. In aceast mod islamul impune supunere totald
fatda de Dumnezeu dar si fata de legile comunitatii. Conform acestor
invataturi, mantuirea omului se afla in responsabilitatea comunitatii.
Mohamed a creat statul ideal musulman, statul teocratic, ai carui
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locuitori erau datori sa se integreze si sa-i repecte normele.
Importanta statului teocratic se concentra asupra comuniunii omului
cu Dumnezeu. In crestinism, Iisus, Fiul lui Dumnezeu a coborit pe
pamant sa aduca oamenilor salvarea prin jertfa Sa pe cruce. Misterul
pascal aflat in centrul propovaduirii crestine arata ca misiunea lui
Hristos a avut un caracter spiritual, Mantuiotrul facand mereu
distinctia intre Impiratia Sa si impiritia cezarilor. In Noul
Testament nu se gasesc informatii despre cum trebuie sa fie organizat
statul.

Rugaciunea in islam reprezinta cel de-al doilea stalp al
islamului si cel mai important dintre actele care constituie credinta
musulmana. Este mentionatid de foarte multe ori in Coran prin
diferite denumiri. Rugdciunea este singura obligatie cu caracter
cotidian. Poate fi personala si individuala. Aceasta rugaciune spre
deosebire de rugdciunea rituala este considerata spontana si nu este
supusa nici unei reglementdri si nu face parte din obligatiile rituale
esentiale.

Rugdciunea rituald trebuie rostitd intotdeauna in limba araba.
“Rugaciunea rituala (salat) de cinci ori pe zi (in zori, la amiaza, dupa
amiazd, la apusul soarelui, seara). Vinerea a fost fixata ca zi a
rugaciunii comune. La chemarea muezinului, poporul se aduna in
moscheea principala a orasului. Cu fata spre o nisa decorata (mihrab)
care arata directia (qibla) spre Mecca, poporul ingenuncheaza si
rosteste rugiciunea condusa de un imam (care e doar un credincios,
nu preot sacramental). Urmeaza predica (Khutba), rostita din amvon
(minbar). Fiecare rugiciune ritual (chiar si in celelalte zile ale
sdptamanii este precedatd de spalarea rituala pe fatd, pe picioare si pe
brate. De aceea, langa fiecare moschee se afld bazine de apa si
fantani” (Ibidem, p. 37).

In lumea musulmani se folosesc doi termeni pentru a exprima
sensul de rugdciune: du’d si saldt. Primul termen reprezinta
chemarea, invocarea lui Dumnezeu, pe care musulmanii o pot spune
in gand, singuri, iar al doilea termen se refera la rugiciunea rituald,
pe care musulmanii sunt obligati sda o spuna de cinci ori pe zi. Ea
reprezintd esenta credinciosilor musulmani. Poate fi savarsita
individual dar si in comunitate, fie in moschee, fie in alta parte.

Chemarea muezinului aratd momentul celebrarii rugaciunii in
moschee. Orarul este precis, bazat pe ora rasaritului. Pentru
credinciosul musulman, cea mai buna rugaciune este aceea care se
face in moschee, dezvoltand astfel simtul comunitatii. Daca nu se
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poate ajunge la moschee pentru rugaciunea in grup, se recomanda si
rugaciunea individuald. Orice musulman are un covoras care-i
serveste pentru a ingenunchia si a-si savarsi linistit ritualul
rugaciunii. Acest covoras nu este obligatoriu, dar el preinchipuie
spatiul sacru, individual, care izoleaza spiritual credinciosul de restul
lumii. Spatiul din moschee, unde are loc rugaciunea este strict
delimitat, este sacralizat, de aceea se foloseste de obicei covorasul
special.

Savarsirea rugaciunii de catre credinciosi se face imbracat
cuviincios, cu fata indreptata spre Mecca, descult si in stare de
puritate. Purificarea, curatenia se obtine prin ablutiuni, care se
efectueaza intr-o ordine stricta, cu reguli stricte (Michel Malherbe,
Enciclopedia religiilor, vol.Il, trad. 1b. fr. M. Monalisa Plesea, C.
Coatu si M. Fiatu, Ed. Nemira, 2012, p. 5). Acest ritual include
spdlarea fetei, mainilor si bratelor pana la cot, apoi a picioarelor,
inclusiv glezna. In caz de necesitate spilarea cu api poate fi inlocuita
cu nisip, iar inainte de rugaciunea publica de vineri la pranz, este
obligatorie imbaierea completa. Starea de puritate se pierde in timpul
somnului, prin contactul cu lucrurile necurate.

La rugiciunea rituala, care se efectueaza de cinci ori pe zi, pot
participa toti cei care au depasit varsta de sapte ani, ori de cei ajunsi
la adolescenta. Daca inainte timpul pentru fiecare rugaciune era
stabilit conform pozitiei soarelui pe cer, acum timpul este comunicat
prin mijloace moderne, astfel locul muezinului este luat de difuzoare
si alte mijloace de comunicare.

Credinciosul, purificat isi poate incepe rugiciunile. Acestea
sunt compuse dintr-un numar de module alaturate numite rekaa,
termen arab care inseamna a ingenunchea. Pozitia credinciosului, la
inceput de rugaciune este urmatoarea: std mai intai in picioare, cu
mainile deschise, cu palmele la nivelul fetei rostind: Allahu akbar,
“Dumnezeu este cel mai mare”, apoi recita primele versete din Coran:
”In numele Iui Dumnezeu, cel Milos si Milostiv, slavi lui Dumnezeu,
Domnul lumilor, Milosul, Milostivul, Stapanul Zilei Judecatii, Tie ne
inchindm, Sie iti cerem ajutorul; Calduzeste-ne pe calea cea dreapta,
Calea celor binecuvantati de tine si nu a celor care Te-au suparat, si
nici a celor rataciti” (Coranul, trad. din limba araba, introd. si note de
George Grigore, Ed. Herald, Bucuresti, 2006, p. 19).

Aceasta rugaciune se numeste sura Al-Fatiha, ceea ce
inseamnd Deschizdtoarea. Apoi, dupd rostirea primei parti
credinciosul recita la alegere inca o sura si daca se afla in moschee va
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citi si a treia sura aleasa de imam. Dupa terminarea citirii acestor
rugaciuni se apleacd, punandu-si mainile pe genunchi, se ridica apoi
ingenuncheaza cu fata la pamant. Iarasi se ridica si ingenuncheaza
din nou, gest care se repeta. Fiecare dintre aceste miscari este insotita
de fraze sacre. Si toate aceste practici formeaza o rekaa (Malherbe,
Enciclopedia religiilor, p. 56).

Vinerea, zi de odihna saptamanala, rugaciunea capata o
solemnitate aparte. In timpul rugiciunii de la pranz, primele doui
rekka din cele patru pe care le cuprinde sunt inlocuite de o predica a
imamului. Este formata din doua parti, prima parte are o tema
spirituala iar cea de a doua, o tema legata de viata sociala sau politica.
Toate elementele ce caracterizeaza atat rugaciunea individuala cat si
pe cea publica, tin de rugiciunea ritualici. Momentul privilegiat al
zilei, prin rugaciune, il apropie pe om de Dumnezeu, redandu-i forta
spirituala. Musulmani mai piosi se roaga in toate momentele zilei.
Combind rugaciunea cu munca, prin repetarea rugaciunii in timpul
diferitelor activitati. Folosesc si un sirag de margele numit matanie,
margele care reprezinta fiecare, unul dintre cele mai frumoase nume
ale lui Dumnezeu.

Prezenta in toate religiile, rugiciunea reprezinta aspectul
predominant al raporturilor dintre oameni, care incearca sa-si
satisfaci interesele vitale. In toate religiile dialogul omului cu
divinitatea se face prin intermediul rugaciunii, al invocarii numelui
divin pentru diferite cerinte: cerere, multumire, slavire. Toti oamenii
se roagd lui Dumnezeu, isi marturisesc credinta, implorand iertarea
pacatelor si cerand ajutor.

Rugdciunea crestind este pentru credincios, pe langa
conversatia omului cu Dumnezeu, si un mijloc de cunoastere al lui
Dumnezeu, o cale de a ajunge la desavarsire, la indumnezeirea
omului. Sensul si valoarea rugaciunii crestine este altul decat cel al
rugdciunilor din alte religii. Crestinul tinde spre unirea cu persoana
divind, straduindu-se continuu in asceza si rugaciune. Temeiul
rugdciunii in crestinism este iubirea, iar finalitatea sa este
deschiderea caii spre Dumnezeu, spre dumnezeirea harica.
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Cateva Aspecte Generale cu privire la Doctrina lui Budha

Pr. Serban Ionel Ciocirlan

Invititura lui Buddha este expusid in ce are ea mai important in
faimoasa predica de la Benares, tinuta de maestru celor cinci asceti
la putin timp dupi ” iluminarea “ sa. In aceastd predicsi, Buddha a
aratat cele patru ” adevaruri sfinte “ asupra suferintei: existenta
suferintei, cauza suferintei, suprimarea suferintei si calea care duce la
suprimarea suferintei.

Budha a fost cel dintai ganditor, care a cautat sa dezlege
intrebarea adancd despre obarsia suferintei si sd indice un mod in
care omul se poate salva din lanturile acesteia.

Ideea de suferintd, ca toata lumea cu viata ei este numai
manifestarea suferintei, a fost ideea generala aproape a tuturor
inteleptilor Indiei, dar putem spune ca nu a fost straina nici altor
popoare precum nici unuia dintre noi, intr-un grad mai mic sau mai
mare in anumite momente. Nu s-a gdsit nimeni care si nege
Desertaciunea lumii, nimicnicia si nestatornicia fericirilor
pimantesti. Inisi Biblia ne vorbeste de ” deserticiunea
desertaciunilor, toate sunt desertaciuni“(Eclesiastul I,2). .Multe din
geniile omenirii au tratat aceeasi tema in operele lor de valoare
(Faust,Hamlet). Insd, nimeni nu a fost pitruns in asa fel de o privire
pesimista nu numai asupra vietii, ci si asupra intregii existente
materiale, ca intemeietorul budismului. Desi cu momente de fericire,
care puteau sa-i fie procurate de situatia lui materiala, el are pana la
moarte aceeasi notd dominanta de pesimism. “Fiinta lumii, spune
Buddha, este un vid, o iluzie, si nicdieri si in nimic nu este
statornicie”.

Prima mare afirmatie a doctrinei budiste este deci suferinta,
existenta universala a acesteia. Suferinta este indisolubil legata de
existenta . Dar nu este vorba numai de necazurile, de suferintele mai
marunte sau mai mari pe care le intalnim in viatd. Suferinta in
budism are un inteles mult mai profund si mai general. Orice
existenta are, dupa doctrina budista, un caracter de suferinta,care
culmineaza prin boald, batranete si moarte. Viata noastra este o
continua suferinta din cauza fragilitatii, inconstientei, ” caducitatii “ a
tot ceea ce exista. Tot ce ni se pare astazi infloritor, maine se
vestejeste si moare. Nagterea insasi poate fi considerata ca inceputul
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mortii. Grandoarea de o zi inseamna decaderea si sfarsitul din ziua
urmatoare. Totul curge, se transforma si nimic nu are consistenta. ”
Inconsistenta este caracterul fundamental a tot ce ni se pare noua ca
exista, nefiinta, iluzia cs ar exista ceva, cand de fapt nu exista nimic.
Aparitia si disparitia lucrurilor din lume, acest dute-vino care ne face
impresia ca ar exista ceva in realitate, este o simpla iluzie, iar noi,
fara sa ne dam seama, credem in realitatea lucrurilor, dorim sa le
avem, ne atasdm de ele. Luand nisa iluzia drept realitate, atasandu-
ne de lucruri care in fond nu exista, strangem in brate un fum care se
risipeste la primul nostru gest si, cu cat ne atasam mai mult de
lucrurile din lume, cu atat mai profunda ne este deziluzia cand
simtim ca tot ce am dorit mai mult nu ne da satisfactia pe care o
asteptam, ci ,dimpotriva, ne da sentimentul de vid, de nimicnicie a
tot ce ni se pare ca existda . Omul moare cu durerea in suflet,
constatand ca totul a fost o simpla iluzie.

Dar cauza profunda a suferintei nu este numai aceea ca lumea
este o iluzie, de care atasdndu-ne in chip nemintos suferim
consecintele, ci si aceea ca insusi eul nostru are o existenta parelnica,
ingeldtoare. Omul nu face vreo exceptie in univers. Buddha reprezinta
credinta cd omul, ducandu-si existenta in formele lumii sensibile,
face experienta suferintelor, pe care i le impun cu necesitate
conditiile de viata in imperiul acestei lumi si ajunge la convingerea ca
nu numai el, ci toate fiintele, care se afla in aceleasi conditii de viata,
trebuie sa sufere in acelasi mod. Deosebirea constd numai in faptul
important cd organismele, lipsite de lumina cunostintei, care este
apanajul exclusiv al omului, nu stiu de ce si pentru ce sufera. Din
acest motiv ,budismul afirma cd omul trebuie sd ajungd la
cunoasterea cauzelor ce duc la suferinta si sd-si exteriorizeze mila
fata de celelalte fapturi ce nu cunosc aceste cauze. Budismul explica
existenta suferintelor in viatd cu ajutorul metempsihozei, acea idee a
peregrindrii sufletelor care formeaza singura bazd, cu caracter
metafizic, pusa la cladirea sistemului mantuirii de suferinta a lui
Buddha. Viata, dupa Buddha, nu este decat urmarea unor serii de
existente trecute, si prin urmare un lung sir de dureri si mizerii .
Budismul stabileste in mod hotarat, ca transmigrarea se efectueaza
pornind de la forme omenesti si mergand pana la materia inerta.
Acest sistem de transmigrare in budism merge pana la acea
monstruozitate unde personalitatea omeneasca este confundata cu
lucrurile moarte din natura, aceasta conceptie de altfel este naturala
sistemului budist, care nu admite deosebiri capitale intre lucrare,
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carora le refuza o existentd reala. Budha, incercand sa explice
provenienta suferintei in lume admite metempsihoza dar nu discuta
cauza primordiala a existentei. El ia lumea asa cum se prezinta si nu
se intereseaza decat de legea cauzalitatii in aceasta existenta de fapt,
numita lege. El cauta sa explice existenta prin douasprezece stari care
sunt in acelasi timp cauza si efect. Moartea, precedata de batranete,
nu ar avea loc fara nastere, care la randul ei nu ar putea fi fara
existenta . Cauza existentei este afectiunea, care este un efect al
placerii — setei de a fi, placerea are cauza senzatia, care ne da
posibilitatea sa cunoastem calitatile lucrurilor ,iar senzatia are cauza
contactul, care, si el este efectul celor 6 simturi: vederea, auzul,
pipaitul, gustul, mirosul si inima, sediul sentimentului.

Setea de viata face pe om sa se ataseze de lucruri din lume si
prin acestea se provoaca o noua reincarnare . Setea de viata si
atasamentul de lucrurile din lume provin in primul rand din
nestiinta, din ignoranta cu privire la caracterul iluzoriu al lucrurilor
din lume, si deci, prima cauza a reincarnarii, cauza cauzarum, este
nestiinta. Cunoasterea adevarului opreste renasterea, opreste sirul
reincarndrilor si curma in acelasi timp suferinta. Cel ce a ajuns sa-si
dea seama ca totul — universul si propriul sidu eu — este o simpla
iluzie, acela atinge starea de bodhi, pentru el sirul reincarnarii s-a
sfarsit, el intrd in nirvana. Dar ce este nirvana ? Nirvana este o
notiune despre care insusi Buddha a spus ca « a sti ce este aceasta nu
ajutd la luminarea sau mantuirea omului ». “ Dupa Dahlman ea ar fi
neantul, incetarea existentei, stingerea setei de viata a eului ; dupa
Schopenhauer, negarea lumii; dupad Oldemberg, imunitatea la
schimbarile lumii; dupa Rhys Davids, sfintenia, adicd nimicirea
patimii, a urii, a amagirii, etc...”.

Nirvana este starea fara pacat si fara durere, este intrarea
sufletului in starea fericitd de deasupra bucuriilor si durerilor acestei
lumi pieritoare. Debarasandu-se de personalitatea noastra, acest
atribut plin de suferinte si contempland eul nostru pur, constatam ca
suntem de aceeasi esentd cu fundamentul lumii: Dumnezeu. Iata,
budismul a ajuns sa identifice pe om cu Dumnezeu si pe Dumnezeu
cu omul. Aceasta autodivinizare duce la dispretul a tot ce nu e budist,
o nota asemanatoare — din punct de vedere formal — cu catolicismul
care vede in necatolici nu numai schismatici, eretici, atei, ci niste
creaturi mizerabile sortite pieirii si excluse de la bunurile vesnice.
Identificarea omului cu Dumnezeu era concluzia fireasca a invataturii
budiste, caci totul fiind de aceeasi esenta, este identic cu sine insusi.
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“ Nirvana — este — idealul final al oricarui budist ” , e calea
superioara de desavarsire pentru intelepti. Exista insa si o stare de
moralitate inferioara a tuturor credinciosilor, prin implinirea a cinci
porunci, care privesc oprirea uciderii, a furtului, a adulterului, a
minciunii si a betiei.

Calea desavarsirii e deschisa numai celor care se retrag din

lume; de aceea calugarii budisti se numara cu sutele de mii.
Pentru budism realitatea durerii este indiscutabila, el afirma ca
existenta inseamna suferintd . Suferinta budista este suferinta
naturalda cu adanci rezonante metafizice, budismul necunoscand
suferinta religioasa .

Si crestinismul cunoaste realitatea suferintei. “ Pamanteanul
nascut din necaz ”, citim la Iov (XIV, 1). Aceasta suferintd e
intensificatd prin constatarea nestatorniciei si desertaciunii celor
pamantesti. ,Neam trece si neam vine si pamantu-n veac sta...” Toate
raurile intrd in mare si marea nu se umple, la locul de unde ies
raurile, acolo se intorc ca sa iasa iar .

Ce este ,ce a fost ? Desertdciunea desertaciunilor, toate sunt
deserticiune “ (Eclesiast I, 2 ). In urma acestor cuvinte se intrezireste
nelinistea metafizica a spiritului care se simte stingher in aceasta
lume a desertaciunilor. Chiar Domnul nostru lisus Hristos recunoaste
suferinta naturald. Cea mai puternicd si mai importanta dovada a
recunoasterii suferintei de catre crestinism sunt insisi suferintele
intemeietorului lui.

Spre deosebire de budism care nu cunoaste durerea religioasa,
crestinismul o cunoaste si pe aceasta, iar continutul acesteia il
formeaza constiinta pacdtuirii, a parasirii de catre Dumnezeu si a
neputintei de a restabili prin puterile proprii, pacea dintre persoana
proprie si Divinitate. Aceastd constiinta va tulbura, va chinui cata
vreme nu se va gasi mijlocul potrivit pentru linistea ei .,, O nefericitul
de mine, cine ma va scdpa de trecutul mortii acesteia “ — exclama Sf.
Apostol Pavel (Rom VII, 24). Cuvintele acestea exprima durerea
religioasa despre care am vorbit.
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Biserici si Manastiri din Oltenia:

Monumente Istorice Eclesiale in Arhiepiscopia Craiovei.
Biserica ,,Sfantul Nicolae” de la Olteanu de Gorj

Pr. paroh Alexandru Cocir

Intre multele activitiiti pe care Parohia gorjeani Olteanu le propune,
una dintre cele mai importante constad in restaurarea bisericii-
monument, locas de cult cu hramul Sfantului Ierarh Nicolae. Pentru
a realiza acest lucru, avem nevoie de oameni dedicati care cunosc
istoria bisericii si care doresc sa redea locului frumusetea de
odinioara.

Am considerat ca este necesara alcatuirea unei prezentari
istorice scurte care sa aduca un plus de informatie pentru cei care vor
dori s afle mai multe despre trecutul bisericii noastre, dar si despre
ceea ce dorim sa facem in prezent. Fara a avea pretentia unei
monografii academice, randurile urmatoare vor avea la baza doua
surse de informatie importante, anume pisania bisericii si o scurta
monografie scrisa de catre preotul Aureliu Fratila in anul 1972.

Parohia Olteanu apartine de comuna Glogova, in prezent
comuni a judetului Gorj. Spun aceasta pentru ca inainte de anul
1968, comuna Glogova, situata pe linia Baia de Arama (Apa Neagra)
si Motru, apartinea de judetul Mehedinti. O simpla accesare a unei
harti online va prezenta comuna noastra la limita dintre cele doua
judete oltenesti, Mehedinti si Gorj. In prezent comuna Glogova are in
componenta urmatoarele sate: Glogova, Camuiesti, Iormanesti,
Olteanu, Boghicesti si Clesnesti, biserica la care face referire titlul
fiind localizata in satul Clesnesti. Avem astfel comuna Glogova, din
care fac parte satele, printre altele Olteanu, de unde denumirea
parohiei, precum si satul Clesnesti, unde se afla ridicata biserica ,,Sf.
Nicolae”.

Prezentare istorica

Din pisania Bisericii, aflim un amanunt important care ne permite sa
datam anul zidirii bisericii, anume numele domnitorului Alexandru
Ioan Cuza, cel care a reusit sa realizeze unirea Principatelor Romane
la anul 1859. Astfel, se considera ca an al ridicarii al acestei biserici
anul 1864, cu lucrari de finalizare si sfintire in anul 1865. Exista o
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anume poveste consemnata in monografia amintita mai sus, dar si in
traditia populara. Printre altele, trebuie mentionat cd locul pe care
este amplasata bisericd a reprezentat un subiect de disputa intre cei
care au avut initiativa construirii bisericii, anume preotul Constantin
Grasu si boierul Matei Paunescu, si cel care detinea terenul, un
anume preot Patru. Desi acesta refuzase sa isi dea acordul pentru
donarea terenului, se sustine ca intr-o oarecare zi un numar de 300
de care de piatra s-au asezat pe acest teren tocmai pentru a nu pierde
ocazia de a ridica biserica. Monografia consemneaza ca acest Patru a
fost convins de un judecator de la Baia de Arama sa doneze acest
teren pentru cd in esentd aceasta biserica va ramane peste ani ca un
bun al tuturor.

Asadar, lucrarile au inceput si s-au strans multe ajutoare, atat
de la anumiti boieri, dar si de la localnicii satului si ai comunei, dar si
de la oamenii din zonele vecine. Piatra de var a fost adusa din munte
cu carele si arsa in cuptoare construite in aproprierea terenului unde
se construia biserica. A fost adusa si piatra pentru a zidi temelia, iar
scandura de lemn care s-a folosit la acoperisul bisericii s-a cumparat
din Pesteana de Vulcan, judetul Gorj. Tot satul a fost mobilizat in
vederea transportului materialelor, mai ales la cel de caramida, unde
se estimeaza ca s-au folosit cateva zeci de mii. Evident, femeile din
sat au fost cele care s-au ocupat cu gatirea mancarii pentru cei care
munceau la ridicarea bisericii. Biserica a fost sfintita in anul 1865, in
Duminica Tomii, parca o aluzie gestul de neincredere al Apostolului
Toma ca Hristos Domnul a inviat din morti. Noi credem ca fericiti au
fost cei care nu au crezut ca biserica va fi gata asa repede si au vazut
cu ochii lor si au auzit cu urechile lor slujba sfanta de tarnosire a
acestei bisericii inchinate Sfantului Ierarh Nicolae. Foarte important
de retinut ca traditia satului si a comunii de a organiza sarbatoarea
locala la Duminica Tomii de aici isi are originea. De asemenea trebuie
consemnat anumite personalitati, fara de care constructia bisericii ar
fi fost imposibild si anume preotul Constantin Grasu (mentionat ca
primul preot al acestei bisericii, caruia i-a murit sotia si fiul, motiv
pentru care s-a dedicat proiectului zidirii bisericii), boierul Matei
Paunescu si familia sa, boierul Gheorghe Popescu si familia sa. Fara
indoiald ca toti care au ajutat, mai mult sau mai putin, la zidirea
bisericii pot fi trecuti si pomeniti in randul ctitorilor. Remarcabil si
gestul unuia dintre zugravi care ar fi ajutat cu o suma de 10 galbeni, o
suma deloc de neglijat 1a acea vreme.
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Preoti slujitori peste ani

In fiecare duminici ne rugim inaintea Bunului Dumnezeu pentru
cititorii acestei bisericii, care si pentru cei care au slujit, mai mult sau
mai puti, la altarul acesteia. O trasatura aparte care m-a marcat
atunci cand am cautat sa vad care sunt acesti preoti slujitori ramane
faptul ca majoritatea au avut parte de o slujire indelungata in aceasta
parohie. Din aceasta categorie nu fac exceptie nici eu in calitate de
slujitor de aproximativ 20 de ani la aceasta parohie. Monografia
consemneaza urmatori preoti: Constantin Grasu (considerat si ctitor
principal), Gheorghe Popescu (reprezinta exceptia, slujind doar un
an, dupa care a murit, s-ar parea, otravit), Ion Paunescu (avem
informatia ca a slujit 52 de ani si ca in anul 1940 a murit, iar
urmatorul preot a fost numit in anul 1932, ceea ce inseamna ca a
devenit slujitor al bisericii noastre in jurul anului 1880, deci la 15 de
ani dupa ridicarea bisericii), Aureliu Fratild (autor al monografiei
amintite deja, slujitor de la 1 iulie 1932, trecut la cele vesnice in jurul
anului 1985). In perioadd neacoperitdi de monografie si pani in
prezent, parohia a avut ca preoti pe: Modoran Gheorghe (incepand cu
anul 1986, dupa ce o scurtd perioadda de timp dupa moartea
parintelui Fratila parohia a avut preot suplinitor) si Alexandru Cocir
(din iunie 1997 pana in prezent).

Diferite lucrari de restaurare

La aproape o jumatate de veac dupa ridicarea bisericii, au fost
necesare anumite lucrari de restaurare, care au constat in pardosirea
cu scandurd de brad a interiorului, precum si acoperea bisericii cu
tabla, initiala acoperitd direct cu scandura. Aceste lucrari au avut loc
in timpul parintelui Ion Paunescu. Urmatoarea lucrare de consemnat
consta in achizitionarea unui clopot nou, cel vechi fiind retinut de
catre soldatii germani in timpul Primului Rézboi Mondial (1914-
1918). In timpul preotului Fritili sunt consemnate dousi momente de
reparatie, anume refacerea gardului bisericii, precum si schimbarea
tablei de pe turla si vopsirea tablei de pe restul bisericii, aceasta din
urma lucrare fiind sustinuta de prefectura judetului Mehedinti, la
cerea primarului Constantin Paunescu, care era si cantaret bisericesc.
Am mentionat deja ca inainte de anul 1968, comuna Glogova si
inclusiv satul Clesnesti, unde este biserica noastra, a apartinut din
punct de vedere geografic si administrativ de judetul Mehedinti,
ulterior atasata judetului Gorj.
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Viata parohiei astazi

In prezent, biserica ,,Sf. Ierarh Nicolae” se afld intr-un amplu proces
de restaurare a zidurilor de sustinere, a acoperisului, dar si a picturii.
Fiind cuprinsd in lista monumentelor bisericesti din Romania,
lucrarile de restaurare sunt supravegheate si finantate printr-un
program special dedicat monumentelor istorice bisericesti. Lucrarile
s-au demarat deja si nadajduim, cu ajutorul lui Dumnezeu, dar si prin
implicarea tuturor, sa finalizam acest proiect intr-un timp cat mai
scurt, pentru ca la resfintirea bisericii, in prezenta Inaltpreasfintitului
Parine Mitropolit Irineu Popa, sa atingem si noi sentimentul acelora
care au ajutat si au fost prezenti la sfintirea din anul 1865.
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Din Istoria si Prezentul Vietii Bisericesti a Parohiilor
Oltene. Dragostea Credinciosilor Doljeni din Amarastii de
Jos pentru cele sfinte

Preot paroh Florea Aurel

Parohia Amarastii de Jos I face parte din Protopopiatul Craiova Sud.
In arhivele Sfintei Episcopii a Ramnicului si Argesului, in dosarul nr.
28 din anul 1840, la filele 99 si 102 sta scris ca in comuna Amarasti
de Jos, erau trei Biserici, intre care si Biserica cu hramul Sfintii
Voievozi.

Comuna Amarastii de Jos (Amardsoaia) este amintita de la
1574, iar in 1782 mosia sa era a Bibestilor. In secolul al XVIII-lea, in
aceasta asezare romdnateana era deja o biserica-bordei la 1840, unde
s-au infiintat doua Biserici cu hramurile: ,Sfintii Voievozi” — de zid
(1759) si ,Sfantul Ioan Botezatorul” — de lemn, in 1812, ambele
construite de preoti si localnici. Comuna este asezata pe soseaua care
vine de la Craiova — Marsani — Daneti, la punctul de intretdiere cu
soseaua Caracal — Dabuleni. Exista aici un punct de intersectie care
stabileste Amarastiul la 25 km de Caracal, la 19 km de Dabuleni si la
60 km de Craiova. Primul hrisov care-i aminteste este de pe vremea
lui Alexandru Voda, din 1574: ,Raspunserd mosnenii — scrie
hotarnicul — cum ca n-ar fi pus semnele mosiei (este vorba de mosia
Praporului n.n.) dupa spusele lor, ci s-ar fi pus de pe o carte a lui
Alexandru Voda...”, iar in dosul cartii s-au vazut doi boieri iscaliti,
care socoteau semnele mosiei Amardasti, citre mosia Praporului.
Nascuti crestini din tatd in fiu, amardstenii poarta in sufletele lor un
puternic sentiment religios. Credinta in Dumnezeu si in Iisus Hristos,
le-a adus mangaiere pe pamant si in vremuri de tristete, bucurii in
anii recoltelor bogate si sperantele vietii viitoare. Asa se explicad
faptul ca ei si-au organizat foarte de timpuriu viata spirituala, poate
de la inceputul inceputului, avand aceeasi comuniune de sentimente
religioase. Dacad literatura spune cd romanul s-a nascut poet, privind
fineturile sufletesti, noi suntem indreptatiti sa sustinem ca
amdrastenii s-au nascut crestini.

Biserica veche cu hramul ,,Sfintii Voievozi”
In centrul comunei Amarastii de Jos, la distanta de circa 100 de metri
de soseaua judeteana Craiova — Amarastii de Jos — Dabuleni, alaturi
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de biserica in functiune (Biserica Noud), in partea de miazanoapte se
gaseste Biserica Veche cu hramul ,,Sfintii Voievozi”.

Biserica este in forma de corabie si a fost zidita de preotul
Visarion Ieromonahul in anul 1657 din caramida cu mortar de var.
Traditia spune ca pe locul unde se afla cele doua biserici a fost
»crang” si ca preotul Visarion a fost calcat de haiduci care i-au cerut
bani, iar preotul le-ar fi spus ca-i are ingropati in crang si mergand sa
le arate locul unde sunt, le-a aratat biserica a carei constructie o
incepuse. Preotul le-a spus ca in ea si-a investit toti bani si ca nu au
cu ce s-o termine. Haiducii i-au dat bani si constructia a fost
terminata.

In anul 1755 a fost reparatd de fiii si nepotii lui, cAnd i s-a
adaugat in fatd un pridvor deschis pe bolti si a fost indltata. De acum
se pare ca dateaza si pisania de deasupra fostei intrari a bisericii, care
se poate citi foarte clar si al carei cuprins este urmatorul: ,,Aceasta
Sfanta si Dumnezeiasca Biserica ce se reinnoieste cu hramul ingerilor
este zidita de ieromonahul Visarion. Acu infrumuseteaza zugraveli
Dragomir, Popa Radu, diaconii Gheorghe, Dumitru si Ion in zilele
luminatului domn Constantin Voevod”. Pisania este scrisa cu negru
in chirilica pe fond alb direct pe zid.

In anul 1862 s-a ficut o noui reparatie si pentru ci Biserica
devenise neincdpatoare, s-a inchis pridvorul cu caramida si s-a
adaugat in fata o noua zidire inchisd cu turla care serveste
actualmente de clopotnita.

Pictura este in tempera pe fond albastru de Voronet si este
distrusd in cea mai mare parte. Intreaga constructie este intr-o stare
avansata de degradare si se poate darama in orice clipd, fiind practic
o ruind. Acoperisul este complet distrus si apa se infiltreaza prin bolti
si pereti, distrugand tencuielile, iar temelia este macinata de igrasie.
Au fost facute numeroase demersuri pentru restaurare, dar fara nici o
finalitate.

Biserica Sfintii Voievozi se afla pe lista monumentelor istorice
din judetul Dolj, insd nu se stie cu precizie cand s-a construit, dar
dupa spusele batranilor ar fi fost de pe vremea lui Matei Basarab
(1634-1654), fiind din lemn si apoi din caramida.

In dictionarul geografic gasim anul 1657 an de constructie, de
catre monahul Visarion Voicu. Biserica in forma de corabie a fost
reparata si marita in anul 1755, de fiii si nepotii monahului Visarion.
Nu cu multi ani in urma, specialistii care s-au deplasat si au cercetat
la fata locului aceastd biserica afirma cu certitudine ca prima parte a
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bisericii si anume altarul, ar fi medievala si ca sub actuala temelie si
zugriveald s-ar gisi o alta de mare valoare istorici. In anul 1862 s-a
ridicat clopotnita si s-a reparat din nou (Ion D. Amarascu, Dumitru
Dumitru, preot Mihai, preot Paraschiv, preot Stan, Petru Radu).

In 1873 s-a acoperit din nou si s-a zugrivit induntru si afar,
fiind si pardosita. A fost binecuvantata in zilele printului Carol I de
Preasfintia Sa Parinte Arhiereu Inochentie — 10 noiembrie 1872.
Biserica a stat zece ani fara acoperis fapt ce a contribuit la degradarea
ei.

Sunt pomeniti preotul Radu Dragomir, Gheorghe Dumitru,
Ion, care au contribuit la infrumusetarea bisericii. in documentele lui
Matei Basarab Voda mai sunt pomeniti Popa Mitre, Nan si Dinu.

Biserica noua

Constructia acestei biserici s-a inceput in anul 1913 de catre preotul
Florea Ionescu cu sprijinul Consiliului Parohial si al enoriasilor.
Lucrarile de constructie au continuat sub preotii Florea Tudoranescu
si Teodor Stefanescu, arhitect fiind Petre Costorici. Fundatia este din
beton, iar zidaria din caramida cu mortar de var si este acoperita cu
tabla galvanizata. Biserica are forma de cruce cu patru turle. Pictura
este in ulei si a fost executata de pictorii Costinescu si Gheorghiu in
stil neobizantin. Catapeteasma este din lemn cu 46 icoane. Biserica a
fost terminata in anul 1922 cind a fost sfintitd de episcopul
Vartolomeu Stdnescu al Ramnicului, paroh fiind preotul Teodor
Stefinescu. In anul 1958 s-a spalat si restaurat pictura bisericii de
catre zugravul Ilie Belgun, sub conducerea pictorului bisericesc
Calogoreanu Stefan. Resfintirea bisericii dupa restaurare s-a facut de
IPS Mitropolit Firmilian la data de 17 noiembrie 1958, paroh fiind
preotul Ionescu Ion. In 1972-1973 s-a construit o clopotniti din beton
armat cu patru nivele si acoperita de tabla zincata.

Lucrarile de renovare a bisericii au inceput in anul 1997, a fost
ingradita cu gard din beton curtea bisericii, s-a pavat aleea principala
si au fost instalate porti din fier. In anul 1999, pe 7 noiembrie, dupi
ample lucrari si eforturi deosebite atat ale preotilor, Florea Aurel —
paroh si Nitescu Dorel, cat si ale Consiliului Parohial, cu aportul
credinciosilor, biserica a fost resfintiti de citre IPS Nestor
Vornicescu, Mitropolitul Olteniei.
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Preoti slujitori
In anul 1925, in locul preotului Teodor Stefinescu, transferat la
cerere, a fost numit preotul Nicolae Dumitrescu care a slujit fara
intrerupere pana in anul 1969 cand, in urma desfiintarii unui post de
preot, a fost transferat din oficiu la parohia Amairisti de Jos IIL In
anul 1936 au fost numiti la aceasta parohie si preotii Gheorghe
Stancu si Ionescu Ion, care au slujit pana in anul 1959. Tot atunci a
fost transferat in postul vacant preotul Visan Gheorghe. La 11
ianuarie 1971 s-a infiintat postul de preot II la aceasta parohie, fiind
transferat preotul Ionescu Ion, care a preluat si oficiul parohial de la
preotul Visan Gheorghe. In anul 1975, oficiul parohial a fost preluat
de preotul Visan Gheorghe. In anul 1987 a venit preotul Didu
Gheorghe, care a activat pana in anul 1998 ca preot paroh. In anul
1997 a venit preotul Nitescu Dorel care a activat pana in anul 2013.
Pe data de 1 noiembrie 1998 a fost numit la aceasta parohie preotul
Florea Aurel ca preot paroh. In anul 2014 februarie a fost numit preot
IT Dogariu Adrian.

Parohia Amarasti de Jos I are in administrare doud cimitire:
Cimitirul Crangul Sadului si Cimitirul Saliste.

Oaspeti de seama in Parohia Amarastii de Jos I

In anul 1999 parohia a fost vizitatd de citre presedintele Romaniei,
domnul Emil Constantinescu. In anul 1999, ziua de 7 noiembrie,
vrednicul de pomenire mitropolit Nestor Vornicescu a resfintit
biserica parohiali. In anul 2002, Preasfintitul Pirinte Nicodim
Nicolaescu a binecuvantat parohia Sfintii Voievozi prin vizita sa. In
anul 2007, parohia a primit vizita si binecuvantarea IPS Teofan Savu,
pe atunci Mitropolitul Olteniei, care a savarsit Taina Sfantului Maslu
fiind inconjurat de un ales sobor de preoti si diaconi. In 30 martie
2014, IPS Parinte Irineu Popa, Mitropolitul Olteniei, a savarsit Sfanta
si Dumnezeiasca Liturghie la Altarul bisericii celei noi a parohiei,
fiind inconjurat de un ales sobor de preoti si diaconi.
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Biografii Luminoase:

Lupta Bisericii cu Iconoclasmul Comunist. Marturisitori ai
Credintei Ortodoxe in Oltenia

Pr. Lect. Univ. Dr. Ionita Apostolache

Lupta Bisericii cu iconoclasmul nu a incetat nici dupa Sinodul VII
Ecumenic. Departarea tot mai pregnanta de sens si golirea de
continut a valorilor Traditiei crestine, a generat de-a lungul secolelor
problematici si provocari complexte, pentru care Biserica a fost
nevoitd sa dea din nou raspunsuri. Chipul omului secular, puternic
dominat de materialism, concupiscenta, ignoranta, indiferenta si
pasivitate, aduce iata o noua provocare pentru lucrarea ortodoxa de
marturisire.

Incepand cu Reforma, acest model de iconoclasm este intens
promovat si introdus in societate. O prima mutatie intervine prin
introducerea conceptului de ,sola Scriptura”, care avea in vedere,
printre altele, ,inlocuirea gandurilor bazate pe imagini cu ganduri
centrate pe cuvinte”. De la imaginea vie, lucratoare si marturisitoare
a adevarului dumnezeiesc, se trece subtil spre ,autoritatea cuvantului
scris”. Dat fiind acest lucru, din punct de vedere apologetic, se impun
cateva nunatari de explicitare. Astfel, devine limpede ca ,spiritul
iconoclast al Reformei si modernitatii afecteaza decisiv dimensiunea
iconica a teologiei, gandirea si spiritualitatea centrate pe evenimentul
Intrupérii, dar si mistagogia liturgic, explcit relationati cu
experienta eclesiald. Traditia Bisericii este in mod fundamental
iconicdi, structurAnd gestul de inchinare in Duh si Adevir. in
cuprinsul acestei intelegeri, cuvantul nu exclude imaginea, ci o
transfigureaza in icoana. Iar cuvantul scris se implineste in Cuvantul
Intrupat, care este Icoana lui Dumnezeu Tatil” (Apologetica
Ortodoxa, Ed. Basilica, Bucuresti, 2013, p. 299).

slconoclasti si apostati contemporani”

Adaugat peste toate acestea, ateismul militant al evului comunist a
luptat permanent impotriva Bisericii. Camufalt sub diferite forme
ideologice sau conceptuale, economice sau moralizatoare, acest
puternic iconoclasm a tulburat intens viata eclesiald crestinilor
ortodocsi din tara noastri. In chip profetic, fenomenul a fost
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identificat si infierat de unul dintre cei mai de seama marturisitori si
apologeti ai Bisericii noastre, profesorul martir Ioan Gh. Savin.
Acesta vorbeste lamurit despre pericolul care avea si se reverse
asupra Romaniei, asemanandu-se oarecum lui unui Soloviov, care
prevestise la randu-i stapanirea comunismului in celebrele sale
,Povestiri despre Antihrist”. Savin isi leaga ideile intr-un alt fel, de
data aceasta providential pentru tematica intalnirii noastre.
slconoclasti si apostati contemporani” este lucrarea in gasim
referinte atat cu privire la pericolul departarii de traditie, cat si la
flagelul comunismului ateist, care batea puternic la usa. ,Aparitia
bolsevismului, ca si disparitia lui, e in functie de religie. Lupta care se
da acum in Rusia, nu e numai intre capital si munca, intre burghezie
si revolutie, intre nationalism si internationalism. Acestea sunt
fragmente numai, simple aspecte din marea lupta dintre spirit si
materie, dintre om si bestie, dintre Satana si Dumnezeu, dintre
Hristos si Antihrist. Bolsevismul va aparea acolo si va ddinui atata
timp cat credinta, care afirmad existenta unei ordini divine,
carmuitoare a destinelor lumii, va fi in stare de eclipsare sau de
decadere. Asa se si explicd marea lupta ce a inceput-o comunismul
rus Impotriva religiei. Si tot asa se explica aparitia si bruscul triumf al
comunismului in Rusia, tara clasicd a misticismului religios si a
conservatorismului politic” (Ioan Gh. Savin, Iconoclasti si apostati
contemporani, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1995, p. 61-62).

Parintele Gherasim Iscu, icoana vie a credintei ortodoxe
Sub acest tivilug a intrat si Biserica Ortodoxi Romani. In frunte cu
patriarhul Justinian Marina, a cdrui comemorare implinim de
asemenea anul acesta, ea a trecut strabdtut apasarea feroce a
regimului de tristd amintire. Dumnezeu n-a lasat sa piara ,podoaba
casei Sale”, ci a impodobit-o si mai frumos cu sangele martirilor care
au suferit in ,lagire si inchisori pentru deminitatea si libertatea
noastra, pentru credinta noastrd ortodoxd”. Asemenea primelor
veacuri crestine, in frunte cu patriarhul lor, preafericitul parinte
Justinian, slujitorii Sfintelor Altare s-au oferit spre jertfa pentru ca
dragostea de Biserica sa nu piara, credinta sa nu se stinga si sfintele
locasuri sa nu se pustiasca.

Aducem in actualitate pilda parintelui ieromonah Gherasim
Iscu (1912-1951), ultimul staret al Tismanei. A fost arestat in
dimineata zilei de 26 septembrie 1948. Pe data de 21 mai 1949 a fost
trimis in judecata sub invinuirea de ,crima de uneltire contra ordinii
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sociale”. A fost inchis mai intai la Craiova, transferat la Aiud, Poarta
Alba si in cele din urma la Targu Ocna, unde a trecut la cele vesnice.
Pe patul de moarte i-a rugat pe colegii de celula sa-1 duca la capataiul
celui ce il torturase cumplit la Poarta Alba. Era si el aproape de
moarte, suferind de TBC pulmonar in ultimul stadiu. Era in noaptea
de Craciun a anului 1951. Dupa ce 1-a spovedit, tanarul i-a spus: ,Auzi
frate? Ingerii canti!”, deschizand ochii si cerandu-si iertare pentru
tot ce 1i facuse. Parintele, care era la fel de slabit, i-a raspuns: ,Te iert
din toata inima si, la fel ca mine, te iarta si fratii mei, iar daca noi
iertam, cu siguranta Hristos, Care e mai bun decéat noi, te va ierta si
El. Se va gasi si pentru tine un loc in cer”. Dupa ce s-au impartasit
impreuna, au trecut la Domnul in aceeasi noapte” (Oameni si locuri
din istoria Bisericii Oltene, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2011, p.

134).
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Mitropolitul Andrei Saguna,
un Ierarh Providential pentru Neamul Romanesc

Pr. Florea Aurel

In anul 1701, vechea Mitropolie ortodoxi romaneasca a Transilvaniei
de la Alba-Iulia a incetat sa mai existe, odata cu ,re-hirotonirea”
mitropolitului Atanasie Anghel ca episcop unit (1). Astfel, preotii si
credinciosii ortodocsi din Ardeal au ramas fara ierarh ortodox timp
de 60 de ani (2). Locul Mitropoliei ortodoxe a fost luat de o episcopie
unita care era supusa arhiepiscopului romano-catolic din Estergom.
Abia in 1761, Curtea din Viena, in urma numeroaselor memorii si
plangeri facute de citre credinciosii si preotii transilvaneni, dar si a
mai multor rascoale ori revolte, a admis numirea unor episcopi
ortodocsi, care insa erau de neam sarb, primul din acest sir fiind
episcopul sarb al Budei, Dionisie Novacovici. A urmat apoi o noua
perioada de pauza (14 ani), fara ierarh ortodox in Ardeal. Abia in
18009, a fost ales un nou episcop ortodox, preotul din Sebes, Vasile
Moga, care ,cu toate stradaniile si bunele lui intentii, n-a reusit sa
schimbe situatia Bisericii pe care o carmuia” (3).

Crestinii din partile Aradului au ajuns sda vada un episcop
roman in scaunul episcopal de la Arad abia in 1829, in persoana
egumenului manastirii Bezdin, fagardsanul Nestor Ioanovici (4).

Cu toate aceste stradanii, situatia Bisericii si a Neamului
romanesc din stravechea provincie a Transilvaniei nu s-a imbunatatit
foarte mult. A fost necesard venirea ,ierarhului providential care a
fost Andrei Saguna, trimis de Dumnezeu in fruntea clerului si a
credinciosilor romani ortodocsi in vremuri de grea cumpana, ca sa
ridice Biserica sa la o stralucire necunoscuta pana atunci” (5).

Andrei Saguna s-a ndscut in satul Miscolt (Miskolc), la 20
decembrie 1808, primind la nastere numele de Anastasiu. Familia sa
era de origine macedo-romana, tatal sau fiind un negustor pe nume
Naum Saguna, iar mama sa se numea Anastasia. Tanarul Anastasiu a
fost botezat in ,noua biserica a comunitatii ortodoxe romane-grecesti
din Miscolt, ridicatd cu cativa ani mai inainte (1806), prin jertfele
materiale ale enoriasilor, intre care, la loc de frunte, se aflau si
amandoi bunicii viitorului mitropolit” (6). Inci de mic a fost nevoit
sa respinga intentia tatdlui sau care, din cauza saraciei, dorea sa-si
creasca copiii in religia catolicd, nadajduind ca astfel o sa primeasca
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ajutor material din partea arhiepiscopului catolic.

A fost unul dintre cei mai buni elevi ai scolii ,greco-valahe” si
ai gimnaziului din Miscolt. In Pesta a urmat apoi gimnaziul superior
si a facut studii de filosofie si drept la Universitate. S-a bucurat de
sprijinul material al unchiului mamei sale, Atanasie Grabovschi, care
era un negustor macedoroman. In casa acestuia si-a gisit adipost
impreuna cu mama, fratele si sora sa, tatal sau murind in 1822. Tot in
casa acestuia se intalneau fruntasi romani care traiau in Pesta si care
erau mai ales oameni cu carte: Samuil Micu si Petru Maior, Ioan
Corneli, Ioan Teodorovici, Alexandru Teodoru s.a. Astfel, viitorul
mitropolit a trait si s-a format intr-un mediu foarte bogat in ceea ce
priveste cultura, limba si istoria romaneasca.

Cand a implinit 21 de ani, si-a indreptat pasii spre Varset
pentru a urma seminarul teologic, mai ales ca acolo pastorea
episcopul roman Maxim Manuilovici, care i-a aratat tanarului teolog
o afectiune deosebita.

Indatid dupi absolvire ,a intrat in mainistirea sarbeasci
Hopovo, unde a fost tuns in monahism, sub numele de Andrei (la 24
octombrie 1833)” (7). In februarie 1834, a fost hirotonit ierodiacon,
ajungand mai tarziu profesor la Seminarul din Carlovit. Dupa ce trece
prin mai multe trepte ierarhice, in 1842, mitropolitul Iosif Raiacici 1-a
hirotonit arhimandrit, numind-l egumen la manastirile sarbesti
Hopovo si Covil (8).

In 1846, dupda moartea episcopului Vasile Moga, tanirul
Andrei a fost numit vicar general al episcopiei ramase fara pastor.
Timp de un an si jumatate cat timp a fost vicar, s-a straduit sa faca
ordine in viata bisericeascd, un exemplu foarte bun fiind acela ca a
ridicat perioada cursurilor seminarului de la sase luni la un an. A
facut o serie de demersuri la Curtea din Viena, cerand ca alegerea
noului episcop sa se faca ,potrivit vechiului obicei” (9), adica de catre
protopopii eparhiei. Astfel, pe data de 2 decembrie 1847, s-a intrunit
la Turda sinodul electoral care a ales 3 candidati: Andrei Saguna,
Ioan Moga si Moise Fulea. Dintre acestia trei, Curtea din Viena a
recunoscut ca episcop pe Andrei Saguna care ,a fost hirotonit in
catedrala din Carlovit de catre mitropolitul Iosif Raiacici, asistat de
cei doi sufragani ai sai, in ziua de 18/30 aprilie 1848. Pe data de 29
aprilie/11 mai a sosit la Sibiu fiind intampinat de clerul si de
credinciosii sai iar pe langa acestia si de unii romani greco-catolici”
(10). Simion Barnutiu a tinut o cuvantare in care i-a cerut sa ia
asupra sa ,,conducerea natiunii” (11).
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Dupa alegerea in scaunul episcopal de la Sibiu, prima si cea
mai mare grija a episcopului Andrei a fost aceea a organizarii
bisericesti. El a luptat incad de la inceputul pastoririi sale pentru
emanciparea Bisericii ortodoxe si egalitatea ei cu celelalte confesiuni,
pentru despartirea ierarhici de Biserica sarbeasca si pentru
reinfiintarea vechii Mitropolii autonome a Ardealului (12).

Episcopul sibian a condus o delegatie romaneasca inaintea
imparatului austriac inaintandu-i acestuia ,petitia generala a natiunii
romane” (13) (13/25 februarie 1849), cerand, printre altele,
»deschiderea unui congres al romanilor” (14) care sa aleaga un ,.cap
ecleziastic de sine statatoriu... si sub care vor sta si ceilalti episcopi
nationali” (15). La 5 martie 1849, aceeasi delegatie va inainta din nou
un memorandum Ministerului Imperial, avand aceleasi doleante.

La 12/24 octombrie 1849, delegatia inainteaza catre Ministerul
cultelor un lung memoriu in vederea despartirii ierarhice de Biserica
sarba. In partea de final a memoriului se cerea ,un mitropolit cu totul
independent de suprematia sarbeascd si si dea voie ca acest
mitropolit si se aleagd intr-un congres convocat de natiunea
romand...” (16). Pe cand se afla la Viena, episcopul Andrei a tiparit o
brosura in nemteste si in romaneste numita ,Promemorie despre
dreptul istoric al autonomiei bisericesti nationale a romaénilor de
religie rasariteana”, care avea scopul sd ,convinga cercurile
conducatoare despre existenta Mitropoliei ortodoxe romane la Alba-
Iulia, bazat pe afirmatiile istoricilor” (17), brosurd pe care o
completeazd in anul 1850, aducind noi dovezi despre vechimea
Mitropoliei Ardealului.

Problema autonomiei Bisericii Ardelene a fost ridicata si la
sinodul ierarhilor ortodocsi din Austria, dar Iosif Raiacici, care
conducea sinodul a omis aceastd problemi. In tot acest timp,
episcopul Andrei a adresat Curtii imperiale 11 petitii in 5 ani la care
primea raspunsuri evazive sau nu primea deloc.

Alte incercari s-au mai facut dupa 1860, cand s-au ivit timpuri
mai favorabile in urma cdderii regimului absolutist, inlocuit cu
sregimul liberal”. Astfel, episcopul Andrei a tinut doud conferinte
impreund cu reprezentanti ai Bisericii sarbesti, dar nu a ajuns la
niciun acord. A adresat un nou memoriu imparatului, de data
aceasta hotarandu-se organizarea unui sinod ortodox in Austria care
sa discute aceasta problema. Andrei Saguna a convocat un sinod al
eparhiei la Sibiu, ficand cunoscute demersurile sale din ultimii ani.
Este intocmit un nou memoriu, la 26 octombrie 1860, prin care se
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cerea reinfiintarea vechii mitropolii ai Transilvaniei (18). Dar si data
aceasta lucrurile au stagnat. Dupa moartea patriarhului Iosif (1862),
si Biserica sarba a sprijinit dorinta de autonomie religioasa a
romanilor. S-au inmultit cererile in acest sens, astfel ca, la 29 iunie
1863, Cancelaria aulica transilvana a trimis rescriptul imperial (cu
data de 25 iunie) prin care imparatul accepta separarea bisericeasca a
romanilor de sarbi si reinfiintarea unei mitropolii romanesti in
imperiu. La 1 august 1864, s-au deschis la Carlovit lucrarile sinodului
Bisericii sarbesti pentru alegerea unui nou patriarh. A fost ales
episcopul Timisoarei, Samuil Masirevici, un colaborator al lui
Saguna, astfel ca s-a ajuns repede la decizia reinfiintarii Mitropoliei
Ardealului, primul intaistatator urmand sa fie ales de imparat. La
12/24 decembrie 1864, acesta din urmad incuviinta infiintarea
Mitropoliei Ardealului si numirea ca intaistatator a episcopului
Andrei Saguna (19).

Mitropolia romanilor ardeleni urma sa aiba ca episcopii
sufragane Aradul si Caransebesul, aceasta din urma infiintandu-se
chiar in acel an, primul episcop fiind Ioan Popasu.

Asadar, staruintele vrednicului ierarh Andrei Saguna pentru
drepturile conationalilor sdi au dat roade. In plan bisericesc, el a
reusit reinfiintarea Mitropoliei Ardealului, dar totodata a fost si un
neobosit militant pentru solutionarea revendicarilor nationale si
sociale ale romanilor aflati sub stipanire habsburgica.

S-a mutat la cele vesnice la 16/28 iunie 1873, fiind
inmormantat langa ,biserica mare” din Résinari. A fost canonizat de
Biserica Ortodoxa Romana la 29 octombrie 2011, fiind pomenit in
fiecare an la 30 noiembrie.

Note:

1. Mircea Pacurariu, 100 de ani de la reinfiintarea Mitropoliei
Ardealului, in ,Mitropolia Ardealului”, anul IX, 1964, nr. 11-
12, p. 814.

2. Ibidem.

3. Mircea Pacurariu, 100 de ani de la moartea Mitropolitului
Andrei Saguna, in ,Biserica Ortodoxa Romana”, anul XCI,
1973, nr. 7-8, p. 854.

4. Idem, 100 de ani de la reinfiintarea Mitropoliei Ardealului, p.
816.
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Idem, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. III, Bucuresti,
1994, p. 89.

Idem, 100 de ani de la moartea Mitropolitului Andrei
Saguna, p. 854.

Idem, Dictionarul teologilor romani, Editura Univers
Enciclopedic, 1996, Bucuresti, p. 431.

Idem, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. III, Bucuresti,
1994, p. p. 90.

Idem, 100 de ani de la moartea Mitropolitului Andrei
Saguna, p. 855.

Idem, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 111, p. o1.

Idem, 100 de ani de la moartea Mitropolitului Andrei
Saguna, p. 856.

Ioan Lupas, Mitropolitul Andrei Saguna. Monografie istorica,
Sibiu, 1911, p. 269-270.

Mircea Pacurariu, 100 de ani de la reinfiintarea Mitropoliei
Ardealului, p. 818.

Ibidem.

Nicolae Popea, Vechea Mitropolie ortodoxa roméana a
Transilvaniei. Suprimarea si restaurarea ei, Sibiu, 1870, p. 155-
156, apud Mircea Pdcurariu, 100 de ani de la reinfiintarea
Mitropoliei Ardealului, p. 818.

Mircea Pacurariu, 100 de ani de la reinfiintarea Mitropoliei
Ardealului, p. 819.

Ibidem, p. 819.

Ibidem, p. 826.

Ibidem, p. 832.
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Despre copilaria si tineretea Sfantului Paisie Velicikovski,
asa cum reiese din Autobiografia Sa

Pr. Neacsu Daniel

Secolul al XVIII-lea ramane cunoscut in Istoria Bisericii Ortodoxe
Romane si prin miscarea de innoire duhovniceascd inceputa de
Cuviosului Paisie de la Neamt si continuata de ucenicii sai,
influentand prin suflul sau intreg Rasaritul Ortodox. Aceasta
perioada se inscrie intre momentele cele mai de seama pe care le-a
cunoscut Biserica noastra stramoseasca pentru ca acum romanii si-au
adus poate cea mai Insemnatd contributie la imbogaitirea
patrimoniului Bisericii de Rasarit a lui Hristos. Sfantul Paisie se
straduieste sa caute adevaratele faclii aprinse din lumina lui Hristos
adica invataturile Sfintilor Parinti pentru a le face cunoscute si celor
care erau in pericol sa fie ingelati de ,luminitile iluministe”; luptand
duhovniceste, a scos aceste invataturi de sub obrocul uitarii si cu
ajutorul lor a incalzit duhovniceste toate locurile prin care a trecut, de
referinta ramanand stradaniile sale depuse ca staret al marilor
manastiri moldovenesti Dragomirna, Secu si Neamt. Focul aprins de
el s-a intins pana in stepele indepartate ale Rusiei. Chiar si asa,
remarcam ca Staretul Paisie este foarte putin cunoscut in vremea
noastra, desi este unul din cei mai mari parinti ai vremurilor nu
demult apuse. Acesta este si motivul pentru care am socotit ca merita
prezentate cateva date legate mai ales de anii tineretii sale, date care
se regasesc in autobiografia sa, publicatd si in limba roméana de catre
Stefan Berechet, la Iasi, in anul 1918. De aceasta lucrare ne vom folosi
cel mai mult in prezentarea aceasta.

Despre copildria si tineretea sa, el scrie la cererea fratilor sai
duhovnicesti, ,avand unii fatd de altii o adevarata dragoste dupa
Dumnezeu”, asa cum el insusi marturisea. Din aceste insemnari
aflam ca Sfantul Paisie s-a nascut in orasul Poltava din Malorusia
(Rusia Mica sau Ucraina de astazi), in ziua de 21 decembrie 1722.
Despre familia sa scria: ,Tatal meu a fost Ioan Velicikovski,
protopopul Poltavei, iar mama mea Irina, mai tarziu Iuliana
monahia, dupi ce a intrat in monahism. In cristelnita botezului mi s-
a dat numele Petru, intru pomenirea celui intru sfinti Parintelui
nostru Petru, mitropolitul Kievului si al intregii Rusii. Strabunicul
meu dupa tata a fost Simeon, un cazac cunoscut si bogat, iar bunicul
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Luca a fost protopop al Poltavei. Bunicul dupa mama a fost un
negustor renumit si bogat de neam evreiesc, numit Mandea care s-a
si botezat cu toata casa lui si a devenit Grigori Mandenko. Patru ani
dupa nasterea mea, tatal meu a trecut din viata aceasta vremelnica la
cea vesnicd. Eu am ramas cu mama mea si cu fratele meu mai mare,
Ioan Velicikovski care mai apoi a fost intaistatatorul catedralei din
Poltava a Adormirii Preasfintitei Nascatoare de Dumnezeu in care au
slujit ca preoti tatal, bunicul si strabunicul meu. Mama mea m-a dat
la invatatura de carte, impreuna cu fratele meu mai mic Teodor, care
la sapte ani s-a mutat la Domnul” (1).

Radacinile sale adanci, traditia si bunul renume al familiei sale
nu au fost suficiente pentru ca tanarul Petru sa aiba o copildrie
linistita, in principal din cauza pierderii tatdlui la o varsta frageda.
Desi a provenit dintr-o familie nobila, a fost lipsit de multe din
bucuriile copildriei. Nu doar tatdl sau s-a mutat prematur la cele
vesnice, ci si fratii sdi; cand abia implinise treisprezece ani, s-a mutat
la Domnul si fratele sau Ioan. A ramas singura mangaiere a mamei
sale, care din 12 copii a ramas doar cu Petru. Chiar si asa, ramas
orfan, a invatat carte sub indrumarea mamei sale (si o vreme si a
fratelui sau Ioan, devenit protopop de Poltava); dupa obiceiul
timpului, obicei intalnit si in tarile romane, a invatat sa citeasca pe
Ceaslov si pe Psaltire, acestea fiindu-i cel dintai abecedar. Inclinatia
spre lecturarea Sfintei Scripturi si a textelor din Sfintii Parinti (mai
ales Sfantul Efrem Sirul, Sfantul Dorotei, Margaritarele Sfantului
Ioan Gura de Aur, s.a.) va avea o mare inraurire asupra vietii sale de
mai tarziu, determinandu-l sa aleaga viata monahala ca mod de traire
binepldcut lui Dumnezeu.

Tot spre slujirea lui Dumnezeu vroiau sa-i indrepte pasii si
mama si unchiul sau (Vasili Mandenko) care voiau sa-1 vada preot tot
la catedrala din Poltava, unde slujisera inaintasii sdi. Acestora li se
adaugau si alte rude insemnate, oameni de vaza ai Poltavei care erau
si ei preocupati de viitorul copilului: ,, Ei s-au hotarat sa mearga cu o
cerere scrisa din partea nasului meu, Vasili Kociubei, colonel al
Poltavei si cu cetdteni de frunte din Poltava prin care se cerea
intarirea dreptului de mostenire a parohiei tatalui meu printr-o
gramatd a Preasfintitului Kir Rafael Zabrovski, care era atunci
Mitropolit de Kiev” (2).

Fusese invatat ca, odata ajuns inaintea mitropolitului, sa-i
sarute mana si sa reciteasca niste versuri pe care le pregatise cu grija;
sfios si timid, nu a reusit insa sa scoatd niciun cuvant. Totusi, ,atat a
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fost de miscat Preasfintia sa, ca binecuvantandu-ma a rostit cu voce
tare urmatoarele cuvinte: tu sa fii mostenitorul. Si a dat mamei mele
o gramata prin care intarea dreptul meu de a mosteni aceasta
bisericd, ne-a binecuvantat si a poruncit mamei mele sa ma dea la
invatatura din afara (liceul clasic) la scoala din Kiev” (3).

Copilaria tanarului Petru a fost marcata de timiditate, o
timiditate ce izvora insa din dorinta sa de a-si gasi linistea necesara
pentru a putea vorbi cu Dumnezeu. Nu este deci de mirare ca rar
scotea cate o vorba, fapt ce-i determina pe unii cunoscuti sa se
intrebe daca nu cumva era mut (4).

Ajuns la Academia Movileana din Kiev, ,unica scoala nu
numai din Ucraina ci si din toata Rusia care intru nimic nu era mai
prejos decat cele mai bune scoli din strainatate, o adevarata
universitate nationala si ortodoxa, mangaierea si mandria poporului
ucrainean” (5), nu s-a simtit multumit de modelul scolilor polono-
iezuite gasit aici, existdnd o puternica contradictie cu fondul
traditional ortodox ce-i caracteriza sufletul (6). De aceea, atunci cand
avea timp liber el cerceta biserici, iar Lavra Pesterilor din Kiev il
impresionase cel mai mult.

A imbinat o vreme stiinta gramaticii invatate la scoala cu
cititul cartilor sfinte de acasa, lecturi ce-i indreptau pasii tot mai mult
spre monahism (7). Nu este deci de mirare ca dupa trei ani de scoala,
caracterizati de sarguinta, a inceput sa simtd tot mai mult ravna
pentru viata monahald, mai ales cd inaintea sa doi elevi plecasera la
schitul Kiev, calugarindu-se fara sa spund cuiva (8). Pe acestia fi
viziteaza cateva luni mai tarziu, ramanand miscat de atmosfera gasita
in manastire si de cuvintele staretului: ,,0, copile draga, trebuie sa stii
ca in toate zilele vietii tale trebuie sa pastrezi in suflet nestirbita
aceasta amintire..., caci adevaratul inceput al monahismului este
ascultarea si desdvarsita lepadare si renuntarea la voia si judecata
proprie si ascultarea de povatuitorul sdu cu toata staruinta, pana la
ultima suflare, supunandu-se lui ca lui Dumnezeu Insusi” (10). Isi
manifesta si el dorinta de a rdmane aici dar este refuzat de staret,
pentru a nu se face face tulburare obstii in cazul in care mama lui l-ar
cauta si l-ar afla aici fara voia ei.

Razboiul ruso-austro-turc dintre anii 1738-1739 (incheiat cu
pacea de la Belgrad din 1739), a fiacut ca mitropolitul Antim al
Moldovei sa se retraga de frica turcilor la Kiev. Asa va avea ocazia
tanarul Petru sd asculte Liturghia in limba roméaneasca: ,De cata
bucurie se umplea sufletul meu auzind cum i se inalta lauda lui

140



>

Dumnezeu in aceasta limba binecuvantata” (11). Asa ,,a inceput sa se
nasca in inima mea o mare dragoste pentru aceasta binecuvantata
limba si pentru poporul de Dumnezeu pazit si tot mai mult in sufletul
meu crestea dorinta de a intra in monahism intr-o tara straina” (12).

Intors la Poltava, 1i descoperi mamei sale dorinta de a renunta
la scoala si de a intra in monahism (13). Desi stia de mai mult timp
despre acest gand, aceasta incearca sa-1 convinga sa continue traditia
familiei sale, casatorindu-se dupa legea crestineasca si faicandu-se
preot. Tanarul Petru a ramas neclintit in hotararea sa, dar pentru a
nu-si supara mama si la sfatul duvovnicului sau, i-a spus ca-i va face
pe plac, dar numai dupa terminarea scolii. Punea insa la cale, alaturi
de un prieten, un plan pentru a putea parasi Malorusia si pentru a
merge intr-o alta tard ortodoxa. Cum de multe ori gandurile omului
nu pot fi puse in practica din diverse pricini, tanarul Petru a ajuns tot
la Kiev, iar de aici nestiind incotro sa apuce si-a indreptat pasii catre
oraselul Cernigov, acolo unde se afla cuviosul Pahomie, duhovnicul
sau. Dupa mai multe zile si dupa o célatorie foarte grea a ajuns la
Cernigov. Ieroschimonahul 1-a povatuit si mearga la manastirea
Liubetki: ,apropiindu-ma de mandstire, am vazut ca de la oras si
pana la Nipru erau puse bariere, pazite de straja, manastirea aflandu-
se dincolo de ele. Atunci cuprinzandu-ma spaima, nu stiam ce sa fac,
fiindca nu aveam la mine niciun inscris doveditor care sa arate cine si
de unde sunt si ma temeam ca nu cumva sa fiu retinut de straja... Si
iatd cd prin purtarea de grija, pronia lui Dumnezeu, peste nddejdea
mea, am zarit pe un cinstit monah care se indrepta dinspre oras spre
manastirea aflata de cealalta parte a barierei. Cand s-a apropiat de
straja, s-a oprit uitandu-se la mine. Cand am ajuns si eu langa straja,
m-a intrebat strdjerul: De unde esti? El insd i-a raspuns de indata,
inainte ca eu sa-mi deschid gura, ca si cu oarecare mirare: ,de ce-1
intrebati de unde este? Oare nu stiti cd este un frate ascultitor al
mandstirii si acum se intoarce de la ascultare inapoi la manastire?
Auzind acestea, m-au ldsat sa trec liber. Ajungand la acel cinstit
monah, m-am inchinat inaintea lui si, intelegand ca este ieromonah,
i-am sarutat dreapta sa sfanta si i-am multumit pentru dragostea lui,
proslavind necercetata purtare de grija pronie a lui Dumnezeu care
m-a ferit de aceasta incercare” (14).

Asa a ajuns tanarul Petru sa cunoasca cu adevarat viata
monahala si sa o indrageasca. Nu a ramas pentru multa vreme la
manastirea Liubetki, caci schimbandu-se staretul, a venit altul foarte
aspru, gata sa certe si sa loveasca pentru cele mai neinsemnate
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greseli. Ranit de purtarea acestuia, tanarul Petru a plecat cu un alt
ucenic, trecand noaptea raul Nipru si ajungand, dupa alte greutati si
ispite, la manastirea Medvedovski, la sud de Kiev, in partea Ucrainei
ocupata atunci de polonezi, unde este tuns rasofor cu numele de
Platon.

Dupa ce se reintoarce la Kiev, temandu-se de conflictele
religioase si nationale frecvente pe atunci in teritoriul ocupat de
polonezi, se retrage la Lavra Pecerska, iar apoi pleaca cu prietenul
sau, Alexie, spre Moldova. La inceputul Postului Mare al anului 1743,
in timp ce se indrepta spre Tarile Romane, intalneste pe un preot
Mihail, si el emigrant din Ucraina in tarile roméane. Acesta il cheama
la schitul Traisteni, aflat sub povatuirea duhovniceasca a staretului
Vasile de la Poiana Marului. Aici il va intalni pe staretul Vasile, pe
care insa nu-l urmeazi la Poiana Marului, de teama si nu fie
constrans sa primeasca hirotonia intru preot. Va merge insa la
staretul Onufrie de la schitul Carnu, preferand sa trdiascd in
singuratate in preajma batranului parinte.

Timp de patru ani si jumatate, din 1743 si pand in 1746,
rastimpul primei sale sederi in Tara Romaneasca, monahul Platon a
avut prilejul de a invita limba roméana si, mai ales, de a face inceputul
in experienta vietii monahale intr-o atmosfera de intensa viata
duhovniceasca, invatand acum sa se nevoiasca in rugaciunea lui Iisus
si in celelalte practici ale vietii isihaste (15).

Toate acestea 1i vor fi de folos mai tarziu, cand va ajunge sa
reaseze pe temelii noi viata monahala din tot Rasaritul ortodox, fiind
cinstit de monahi si credinciosi, iubit de obstea sa multinationala de
la Secu si Neamt, formatd acum din aproape o mie de monahi:
romani, rusi, sarbi, greci si Bulgari (16).

Note:

1. Stefan Berechet, Autobigrafia staretului Paisie Velicicovschi,

Iasi, 1918 , p. 84 (Lucrarea a fost reeditata si in zilele noastre:

Cuviosul Paisie de la Neamt, Autobiografia si viata unui

staret, urmate de asezaminte si alte texte, editia a II-a

revazuta si adaugita, Ed. Deisis, Sibiu, 2002).

Ibidem, p. 86.

3. Ibidem, p. 87.

4. Serghie Cetfericov, Paisie, staretul mandastirii Neamtu din
Moldova. Viata, invatatura si influenta lui aspra Bisericii
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15.

16.

Ortodoxe, editia a II-a, Ed. si tipografia Sfintei Manastiri
Neamtu, 1943, p. 31.

Ibidem, p. 42.

Ibidem, p. 43.

Stefan Berechet, Autobiografia Staretului Paisie Velicikovski,
p -89.

Ibidem, p. 93.

Ibidem, p. 98.

.Ibidem, p. 102.

. Ibidem.

. Ibidem, p. 106.

. Ibidem, p. 117.

. Nicolae M. Popescu, 160 de ani de la moartea lui Paisie

Velicikovski, in revista ,Mitropolia Olteniei”, anul VII , 1955,
nr. 1-2, p. 41-47.

Paul Mihail, Staretul Paisie de la Neamt, innoitorul
monahismului, in revista ,Mitropolia Moldovei si Sucevei”,
anul XXXVIII, 1962, nr. 5-6, p. 409-417.

P. I. David, Cuviosul Paisie cel Mare (Velicikovski), un
desavarsit monah roman. Noi cercetari si ipoteze, in revista
»Biserica Ortodoxa Romana”, anul XCIII, 1975, nr. 1-2, p. 162-

193.
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Recenzii:

O Noua Carte De Teologie Publicata La Editura ,,Mitropolia
Olteniei”: ,Apologetica Ortodoxa — Marturisire Si
Apostolat”

Drd. Doru Marcu

~Apologetica Ortodoxa — marturisire si apostolat” este ultima carte
publicatd la Editura Mitropolia Olteniei, cu binecuvantarea
Inaltpreasfintitului Parinte Irineu, Arhiepiscopul Craiovei si
Mitropolitul Olteniei. Autorul este pr. Ionitd Apostolache, cadru
didactic la Facultatea de Teologie din Craiova si coordonator al
Editiei de Oltenia a Ziarului Lumina.

Teologia academica romaneasca are datoria de a intui care
sunt problemele reale ale lumii contemporane si de a le depési prin
articularea unor perspective crestine. Mai mult decat atat, aceste
raspunsuri trebuie sa isi gaseasca loc in inimile si vietile studentilor,
cei care sunt datori sa le marturiseasca celor care nu au timp sa se
dedice studiului sistematic, insa sunt cautatori ai Adevarului. De la
profesor la student si apoi la omul de langa noi, vocea Bisericii in
zgomotul provocdrilor contemporane trebuie sd se faca auzita.
Impactul nu poate fi decat unul pozitiv in conditiile in care exista
dorinta sincera pentru mirturisirea adevirului evanghelic. In aceasti
directie, ca marturisire a credintei ortodoxe, se inscrie si lucrarea pr.
Ionitd Apostolache, atragatoare de la prima vedere, atat prin titlul
provocator, dar si prin volumul de munca depus, vizibil in numarul
mare de pagini dedicat subiectului lucrarii.

Aceastd densa carte, in fapt curs de teologie, bine ingrijit si
articulat cu bibliografie selectiva la sfarsitul fiecarui capitol, a reusit
sd vadd lumina tiparului la inceput de an 2017, sub egida Editurii
Mitropolia Olteniei. In cele trei mari pirti sau capitole ale lucrarii,
autorul doreste sa obisnuiasca cititorul cu cele trei mari dimensiuni
ale Apologeticii Ortodoxe, anume aceea de a fi crestina si ortodoxa si
cea a dialogului.

»Apologetica Christiana”
In prima parte, intitulata sugestiv ,Apologetica Christiana”, autorul
isi propune sa defineasca lucrarea apologetici a primelor veacuri
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crestine. In acest sens, trebuie si intelegem cid dimensiunea
apologetica crestina ca forma de marturie face parte din insasi fiinta
Bisericii. Astazi vorbim despre Apologetica intr-un cadru academic,
ca disciplina teologica, dar si ca atitudine de aparare si de explicare a
adevarului de credinta, folosindu-se cu preciadere termenul de
apologie, ulterior inlocuit cu cel de apologetica. Dupa anumite
clarificari etimologice si de raportare cu alte discipline teologice,
autorul aminteste de bine cunoscuta perspectiva a traditiei ortodoxe,
care prefera sa vorbeasca, in pofida unei tendinte scolastice de supra-
rationalizare a teologiei, despre o Apologetica rational-
duhovniceasca, recuperand astfel sensul initial de traire si
marturisire a adevarului. Pentru ca atitudinea apologetica
(marturisitoare) a reprezentat cadrul in care dogmele Bisericii s-au
formulat la Sinoadele Ecumenice, parintele Apostolache analizeaza
notiunea de dogma, raportandu-se la teologia unor Sfinti Parinti, dar
si la studiile teologului roman, parintele Dumitru Staniloae. Mai
departe, pentru ca fundamentul Apologeticii crestine din Biserica
Primara se sprijind pe persoana si lucrarea Mantuitorului Hristos,
singura noutate de sub cer, lucrarea prezinta interpretarea Logosului
divin inomenit la diferiti Parinti si Apologeti. Cel mai de seama dintre
acestia ramane, fara indoiala, Sfantul Iustin Martirul si Filozoful, de
la care se pastreaza 2 Apologii. Prin aceasta trecere in revista a celor
mai importanti apologeti de limba greacd, latina si siriaca. Autorul
intentioneaza ca astfel sa descrie cadrul general in care lucrarea
marturisitoare a Bisericii din primele veacuri crestine, articuland
indeosebi caracterul istorico-patristic al Apologeticii ca disciplina
teologica.

sApologetica Orthodoxa”

In urmitoarea parte a cirtii, autorul doreste s ne vorbeasci despre
~Apologetica Orthodoxa”. Desi rdmane cel mai scurt capitol al
lucrarii, totusi sunt analizate critic patru teme de maxima importanta
pentru Apologetica crestind din perspectivd ortodoxa. Este tratata
mai intdi tema cunoasterii lui Dumnezeu. Invititura ortodoxi
vorbeste astfel despre o cunoastere naturala si apofatica a lui
Dumnezeu, dar si de cunoasterea lui Dumnezeu prin experienta
noastra zilnica. Parintele profesor insistd pe rolul credintei ca
fundament al apologeticii. Doar in lipsa unei credinte, existenta lui
Dumnezeu poate fi respinsa. Tema legaturi dintre avva si ucenic ca
forma marturisitoare si jertfelnica poate fi inteleasa mult mai
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profund in lumina antropologiei ortodoxe, la randul ei analizata ca
tema speciald a Apologeticii Ortodoxe. Ultima tema dezbatuta in
aceasta a doua parte a lucrarii ramane problema liberului arbitru,
analizat in calitatea sa de dar al lui Dumnezeu pentru om.

sApologetica Coloquiarum”
Ultima parte a lucrari, cea de-a treia, a fost intitulata de autor ca
~Apologetica Coloquiarum”. Asa cum ne indica si titlul, directia din
aceasta sectiune este una mult mai actuala si incarcata de lucrarea
dialogului. O apologie sau apologetica fara dialog este o contradictie
in termeni. Fara indoiald ca dialogul dintre filosofie si crestinismul
primar ramane modelul de urmat si pentru teologia zilelor noastre.
Nu putem fugi de raspunsuri la framéantarile actuale. Dimpotriva,
punerea in dialog ramane un pas important in solutionarea lor.
Astfel, parintele Ionita Apostolache analizeaza acest dialog dintre
filosofie si credinta crestina. Mai apoi, considera necesara
prezentarea raportului dintre teologie si cultura, exemplificand cu
personalitatea domnitorului Dimitrie Cantemir, un mare pedagog si
apologeti de seama al timpul sdu. Un alt model de dialog il reprezinta
cel dintre teologie si stiinta, teren unde Apologetica trebuie sa-si faca
simtitd prezenta. Exista diferente de viziuni dar si de abateri care
trebuie semnalate. Autorul exemplifica cu teoria evolutionismului,
unde perspectiva ortodoxa vine sa vorbeasca despre o lucrare simtita
si reald a lui Dumnezeu in intreaga creatie si nu despre un hazard sau
despre o lupti fird de sfarsit a speciilor. In sfarsit, autorul prezinti
intr-o nota ortodoxa argumentele care sustin existenta lui Dumnezeu,
precum argumentul moral, teleologic, ontologic etc. In ultimele trei
subcapitole, sunt expuse trei teme de importanta pentru lucrarea
apologetica practici a Bisericii Ortodoxe. Mai intai, ca solutie de
recuperare a teonomiei omului modern se propune o experientare
liturgica a existentei. Se da astfel un raspuns la maxima lui Feurbach,
care spunea ci ,omul este ceea ce minanci”. In antitezd cu omul
ancorat in viata Bisericii, in penultimul subcapitol, este descris omul
ateu, care face trecerea de la omul teonom la omul autonom. Din
nefericire, autonomia presupune si individualismul, care il scoate pe
om din viata comunitara. Ultimul subcapitol vorbeste despre lucrarea
de slujire si egalitate in Biserica si societate, cu o exemplificare
desprinsa din teologia si experienta filantropica a Sfantului Vasile cel
Mare.

Lucrarea are parte si de o postfata, semnata de Pr. conf. univ.
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dr. Adrian Boldisor, cadru didactic la Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Craiova, dar si de director al Editurii Mitropolia
Olteniei.

In calitate de cititor al acestei lucriri, o recomand cu cildura si
cu multa incredere in faptul ca va trezi un interes special pentru cei
care o vor citi sa-si dezvolte calitatea marturisitoare si sa devina
constienti ca doar marturisind ne implinim datoria de crestini.
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Poezia Religioasa:
Epicleza

Pr. Mircea Nincu

M-am gandit ca de fiecare data in care ridic mainile catre cer

Se coboara un inger sa-mi atinga cel mai inalt deget ca un fulger.
Si strapuns de lumina angelica pot binecuvanta painea si vinul,
Niascand din grau si struguri ca trup si sange pentru lume divinul.
Si fara preget am dat fratilor mei atunci ca si azi din paine si vin.
Mancati!, i-am indemnat, aceasta este trupul meu, trupul divin!
Apoi le-am spus: beti! De veti face astfel, vesnic veti marturisi
Nasterea minunata, punerea in mormant si invierea de a treia zi.

Dupa aceea m-am gandit cum va fi sa vorbesc de timpul apus?
Despre mari, imparatii, regate, ceruri si nesfarsiri de nespus?...
Atunci s-au tulburat adancurile fiintei mele ca un cer nesfarsit

Si focuri bengaleze izbucneau neasteptate luminand in infinit.
Nimeni din nimic precum imaginam nu mai impletea ca atunci,
Nu putea scoate din intuneric lumini, din ape pamanturi si lunci.
Astfel am strabatut departari pe pamant si am facut din cuvant
Cer peste ape, stele in cer si nesfarsiri infinite in gand alergand.

Si veneau de pretutindeni copiii nimanui cautand parintii vii.
Unii se nascusera altii voiau sa se nasca si nu stiau a cere cui.

Si prin ridicarea mainilor mele catre cere am crezut ca pot cere
Tuturora dreptul la o viata noua si altora dupa ea mii de sfere

In care intregul se intoarce spre sine si din sine spoi se arunci
Rostogolind, naruind, risipind si apoi alunecand ca o naluca
Visul purtat de mainile mele catre stele ca niste ramuri de flori
Ademenind ingeri sa daruiasca painii si vinului parfum si culori.
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Documentare:

Scoala de Cantareti de la Curtea de Arges.
Istorie si Personalitati

Pr. Alexandru Cocir?

Printre scolile si vetrele de cultura muzicala bisericeasca din tara
noastri, cea de la Curtea de Arges ocupi un loc important. In cadrul
ei s-au format si afirmat un numar mare de cantareti, interpreti,
compozitori si copisti de muzica psaltica (1).

Inceputurile ei sunt atestate inci din secolul al XIV-lea, cAnd
mitropolitul Tarii Romanesti, Iachint, dupa transferarea la Vicina la
Curtea de Arges sau la Campulung Muscel — unde a fost sediul
mitropoliei la inceputurile ei (2) — preocupat de pregatirea clerului cu
invatatura de carte si cantare bisericeasca, avea misiunea de a ,intari”
pe citeti, diaconi si preoti in slujba lor (3). In acelasi scop, Vladislav
Vlaicu, domnul Tarii Romanesti, a trimis tineri la Athos ,spre
desavarsire” (4).

Dupa mutarea mitropoliei la Targoviste, in anul 1517,
activitatea muzicala si de pregétire a clerului a intrat intr-un con de
umbra. Spre sfarsitul secolului al XVIII-lea, cand scolile de muzica
bisericeascd au cunoscut o revigorare datorita grijii domniei si
conducerii bisericesti, intre Mitropolia de la Bucuresti si diferiti
dascdli s-au facut contracte pentru predarea invataturii de carte si a
~mestesugului cantarii”. Un astfel de contract s-a incheiat intre
mitropolitul Filaret si dascalul Pantelimon pentru Scoala de la Arges.
La 23 februarie 1793, data semnarii lui, erau mentionati 20-30 de
copii la invatatura si cantare (5).

Printre scolile extracarpatice frecventate de tineri din
Transilvania este amintitd si cea de la Curtea de Arges. Astfel,
relatarile transilvaneanului Ioan Puiaru Molnar din aceasta perioada
arata ca din cei 292 de tineri romani veniti din Transilvania, 121 erau
la Bucuresti, 93 la Iasi, 42 la Manastirea Dintr-un Lemn si 36 la
Curtea de Arges (6). La sosirea lor la Arges, acestia erau incredintati
unui ,dascal psaltu, ca sa invete cantare cu mestesugul psaltichiei” (7
martie). La 28 martie 1796, unul dintre scolari scria lui Hagi

! preot la Parohia Olteanu, Biserica Sf. Nicolae, Protoieria Targu-Jiu Nord, Judetul Gorj.

149



Constantin Pop la Sibiu: ,,Eu, Gheorghe, fiul sufletesc... am ajuns la
sfanta episcopie si m-am pus la grecie dupa cum ai scris dumneata si
am invatat filandra si la Octoih 4 glasuri si am invatat semnele
psaltichiei si slovele cu glasurile lor, heruvicul pe glasul al 7-lea,
priceasna de la marti, pe glasul acelasi, randuiala Vecerniei si a
Liturghiei, axioanele de peste an si acum, cu ajutorul lui Dumnezeu,
invat Anastasimatorul si la Octoih... si cant la bisericd de rasuna
manastirea si m-am facut ipodiacon, adeca cetet... si Prea Sfintia Sa
parintele episcop este la Bucuresti cu dascalul meu...” (8).

Despre acest ,,Gheorghe” s-a pastrat un schimb de scrisori
intre Hagi Constantin Pop de la Sibiu si episcopul Argesului (9) in
legatura cu pregatirea lui scolara. Scrisorile contin informatii despre
programul si programa de pregatire a elevilor, precum si despre grija
pentru studiul cantarii dupa ,,semnele psaltichiei”.

Activitatea muzicala a scolii de cantare bisericeasca de la
Curtea de Arges s-a intensificat si consolidat in secolul al XIX-lea,
dupa introducerea si generalizarea notatiei hrysantice, datorita lui
Ghelasie Basarabeanul. Astfel, intr-o insemnare din anul 1930,
preotul Nicolae M. Popescu, profesor de istorie bisericeascd la
Facultatea de Teologie din Bucuresti, sublinia interesul fata de opera
muzicala a lui Ghelasie si rolul lui in istoria muzicii: ,,Manuscrisele de
psaltichie din biblioteca preotului Rizea Dobrescu din Pitesti —
cumparate de Domnul G. T. Kirileanu... sunt interesante pentru
studierea psaltichiei din Seminarul de la Arges... si pentru rostul
ieromonahului Ghelasie Basarabeanul in istoria psaltichiei noastre”
(10).

Activitatea lui Ghelasie Basarabeanul a contribuit la
traducerea si la romanirea cantarilor bisericesti din prima jumatate a
secolului al XIX-lea, la intocmirea unor lucrari muzicale — pe care nu
le-a putut tipari — la circa 50 manuscrise psaltice, autografe si copii,
realizate cu elevii din seminar, precum si la formarea unui mare
numar de ucenici. Dintre acestia amintim pe Mihai Vasilescu din
satul Valea Mare, comuna Turia, judetul Olt (11), mai tarziu, profesor
de muzica la scoala de cantareti bisericesti din Slatina (12), Dimitrie
Protopopescu-Matache, urmasul lui Ghelasie Basarabeanul la catedra
de muzica bisericeasca de la Seminarul din Curtea de Arges (13) s.a.

Un alt reprezentant de seama al Scolii de muzica psaltica de la
Curtea de Arges din secolul al XIX-lea a fost profesorul si
compozitorul Ioan Zmeu, fost protopsalt al episcopiei si profesor de
muzicd bisericeasca la Scoala de cantdreti din oras, unul dintre
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compozitorii de seama de la sfarsitul secolului al XIX-lea si din
primele decenii ale secolului al XX-lea, care prin lucrarile de muzica
psalticd intocmite si tipdarite a contribuit la ridicarea prestigiului
Scolii de muzica argesene (14).

Cel mai de seama dintre ucenicii lui Ioan Zmeu a fost Chiril
Popescu, urmasul sdu la strana bisericii Sfintei episcopii Curtea de
Arges, cat si la scoala de cantareti din aceeasi localitate (15).

sUnica figura a ilustrilor dascali de tip clasic” (16) din epoca
secolului al XX-lea, personalitatea muzicianului Chiril Popescu
merita sa devina cunoscuta, anul acesta implinindu-se 26 de ani de
cand a trecut la cele vesnice si 120 de la nasterea sa.

Note:

* Prezentul studiu reprezinta un extras, revizuit si adaugit, din teza
de licentd semnatad de catre Cocir 1. Alexandru, Muzicianul Chiril
Popescu. Viata si activitatea, coordonata de Pr. Conf. Buzera Alexie,
sustinutd la Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea din
Craiova, 1996.

1. Pr. Conf. Alexie Al. Buzera, ,Ghelasie Basarabeanul si scoala
de psaltichie de la Curtea de Arges din secolul al XIX-lea”,
studiu dactilografiat.

2. Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe
Romane, vol. 1, editia a II-a, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, p. 259.

3. Documente privind Istoria Romaniei. B. Tara Romaneascd, I,

p. 13.

Idem, p. 17.

Gheorghe Parnuta, ,Din istoria invatdmantului muzical

romanesc’, in Studii de muzicologie, vol. XIX, Ed. Muzicala,

Bucuresti, 1985, p. 79.

6. Pr. Conf. Alexie Al. Buzera, op. cit.

7. Nicolae Iorga, Istoria invatamantului romanesc, Ed. Casa
Scoalelor, Bucuresti, 1928, p. 114.

8. Idem, ,Contributii la Istoria literaturii romane”, in Analele
Academiei, seria a II-a, tom. 28, p. 210.

9. Ibidem, p. 219.

10. Pr. Conf. Alexie Al. Buzera, op. cit.
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Ion N. Bostenaru, ,Contributia lui Ioan Zmeu la pastrarea si
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an XXV, nr, 5-6 (1973), p. 412-419; Nicu Moldoveanu, ,,Muzica
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Bisericii, an XLI, nr. 11-12 (1982), p. 907-908; Gheorghe C.
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Anul Omagial:

Patriarhul Justinian Marina si
Diaspora Romaneasca din America

Pr. Neacsu Daniel

Activitatea multilaterala a patriarhului Justinian Marina este bine
cunoscuta si a fost apreciatd in chip deosebit atat de -catre
contemporani, cat si de urmasi. El a fost omul trimis de Dumnezeu
intr-un moment de rascruce din trecutul Bisericii Ortodoxe Romane.
A inteles ca a fi la carma Bisericii inseamna a sluji cu toata fiinta lui
Dumnezeu, Bisericii, poporului si omului, urmand modelul lui Iisus
Hristos. Vom incerca sa prezentam cateva date despre un slujitor de
frunte al Bisericii, inzestrat cu daruri personale deosebite, un pastor
care nu numai ca a deschis portile Bisericii Ortodoxe Romane pentru
numeroase solii ale unor Biserici crestine din aproape toate
continentele lumii, dar a intreprins lungi si obositoare calatorii,
stabilind personal contacte cu reprezentanti si conducatori ai multor
Biserici si organizatii crestine. A construit punti de legatura intre
ortodoxia romaneasca si bisericile crestine de pe toate continentele; a
trimis peste hotare zeci de tineri teologi romani ca sa studieze
invatatura altor confesiuni, sa gaseasca acele parghii care ne pot
aduce laolalta pe toti cei care purtim numele lui Hristos.

In acest context, cel dintai gand al patriarhului Justinian s-a
indreptat catre romanii ortodocsi de peste hotare, staruind pentru
refacerea legaturilor bisericesti cu ,fratii din imprastiere” (1).

In Ortodoxie ,prin autocefalie se determini juridic-canonic
independenta deplina a wunei Biserici locale in raporturile
interortodoxe, autocefalia implicand, pentru Biserica Ortodoxa care o
cere, afirmarea si extinderea drepturilor de autocefalie si asupra
diasporii proprii” (2).

La jumatatea secolului trecut, cea mai mare comunitate
romaneasci se gisea stabiliti in America. In acest context nici nu
este de mirare ca printre cele dintai preocupari ale patriarhului
Justinian in problema diasporei a fost situatia romanilor de pe
continentul american. Despre necesitatea unei legaturi puternice cu
acesti frati de peste hotare scria, cu jumatate de secol in urma viitorul
mitropolit Bartolomeu Anania, pe atunci arhimandrit: ,Una din
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trasaturile fundamentale ale vietii religioase a romanilor americani
constd in congtiinta clara a apartenentei lor spirituale, prin Episcopia
Misionara Ortodoxa Romiana din America, la Biserica Ortodoxa
Romana — mama. Cetateni devotati ai statelor in care traiesc, Statele
Unite si Canada, romanii — americani se considera in acelasi timp si
devotati fii sufletesti ai sfintei noastre Biserici. Ancorati puternic in
legea lor romaneasca, adica in crestinismul romanesc pe care-l
reprezinta cu demnitate in mijlocul celorlalte nationalitati din
poporul american, romanii — americani si-au organizat viata lor
religioasa in cadrul Episcopiei Misionare Ortodoxe Romane din
America ale carei inceputuri pot fi datate la 25 aprilie 1929, dar a
carei recunoastere de catre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane si organizarea ei canonica oficiala a avut loc in anul 1935,
cand parohiile ortodoxe romane de peste ocean au dobandit un
episcop canonic in persoana Prea Sfintitului Policarp Morusca, urmat
apoi in anul 1950, de cdtre Prea Sfintitul Andrei Moldovanul, mutat
la cele vesnice in anul 1963. Pe 20 noiembrie 1950, Prea Sfintia Sa
Episcopul Andrei Moldovan a plecat din tara indreptandu-se spre
locul arhipéstoririi sale, spre America. In timpul cat a stat in tars,
noul episcop al Americii a primit, atat pentru sine cat mai ales pentru
necesitatile de cult ale credinciosilor ortodocsi din America, o
multime de daruri in carti liturgice, icoane si carti de literatura
teologica. Aceste daruri sunt semanaturi duhovnicesti facute in
ogorul sufletesc al ortodoxiei roménesti din America, cu scopul ca ele
sd aducd roduri insutite, atat pentru fericirea pamanteasca, cat si
pentru mantuirea vesnica a acestei comunitati romanesti” (3).

Patriarhul Justinian ,,a dat romanilor ortodocsi din America pe
cel dintai episcop ales de ei din randurile lor, le-a dat povatuitor,
mangaietor si sfintitor al vietii pe cel mai bland, pe cel mai bun si pe
cel mai desdvarsit pastor dintre ei” (4).

Episcopul Andrei s-a nascut la 3 iulie 1885, in localitatea
Trapold (azi Apold), judetul Mures. Dupa terminarea Gimnaziului
inferior, a urmat cursurile sectiei pedagogice a Institutului teologic-
pedagogic din Sibiu (1903-1906), apoi ale Institutului teologic din
Arad (1907-1910). In 1911, a fost hirotonit preot pe seama parohiei
Hendorf (azi Bradeni), judetul Sibiu. A participat, ca preot de
campanie, si la luptele din Primul Razboi mondial. Dupa terminarea
primei mari conflagratii mondiale a plecat in Statele Unite ale
Americii, functionand ca preot misionar, pana in 1950, la mai multe
parohii romanesti din America (amintim pe cele din Gary — Indiana
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si Akron — Ohio); a fost, de asemenea, si secretar al Episcopiei
Ortodoxe Romane din America, intre anii 1939-1947. La 17 mai 1950,
a fost ales episcop de catre un grup de preoti din America, fiind tuns
in monahism la manastirea Neamt si hirotonit arhiereu la Sibiu, la 12
noiembrie 1950. A fost delegat al Bisericii noastre la prima
Consfatuire panortodoxa de la Rodos (1961). Pastoreste aceasta
eparhie pana la 14 martie 1963, cand se muta la cele vesnice (5).

Dupa moartea episcopului Andrei, a trebuit ales un alt ierarh
vrednic care sa duca mai departe stradaniile inaintasilor. Astfel, la 21
august 1966, Congresul bisericesc alegea ca episcop al romanilor
americani pe Victorin Ursache. Acesta s-a nascut la 24 iulie 1912, in
localitatea Manastioara, in partile Siretului. A urmat studii de
filosofie, teologie si pedagogie la Universitatea din Cernauti, unde a
obtinut si licenta in teologie. Si-a desavarsit pregatirea teologica la
Institutul Biblic si de Arheologie din Ierusalim. In 1937, a devenit
calugar la manastirea Neamt, fiind hirotonit ierodiacon si ieromonah.
A fost o vreme profesor si subdirector al Seminarului din manastirea
Neamt. In 1940, a fost hirotesit protosinghel si numit director al
Seminarului de la Neamt. De asemenea, a fost numit staret al
ministirilor Neamt si Secu. In 1942, a fost ridicat la rangul de
arhimandrit. Dupa terminarea celui de-Al Doilea Razboi mondial, a
fost numit superior al Asezamintelor romanesti de la Locurile Sfinte
si reprezentant al Misiunii ortodoxe romane pe langa Patriarhia
Ierusalimului (1947). In 1956, a fost chemat de episcopul Andrei
Moldovan in America, fiind numit profesor de Teologie dogmatica,
Morala si Pastorald la Seminarul Teologic din South Canaan,
Pennsylvania. Stradaniile sale si bunul renume au fiacut ca dupa
moartea episcopului Andrei Moldovan sa fie ales de catre Congresul
bisericesc al Episcopiei Ortodoxe Romane din America si Canada, la
23 aprilie 1966, in fruntea acestei episcopii, alegere recunoscuta si de
catre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, in sedinta din 6
iunie 1966 (6). A fost hirotonit arhiereu la 7 august 1966, si instalat
pe 21 august, acelasi an, in catedrala ,Sfanta Treime” din Detroit,
Michigan (7). S-a bucurat si el de pretuirea si ajutorul patriarhului
Justinian, care i-a remarcat activitatea depusa in slujba Bisericii si a
pastoritilor sdi, bunele relatii cu celelalte Biserici ortodoxe si
confesiuni crestine de pe continentul american, dar si adancirea vietii
duhovnicesti si cultivarea traditiilor si datinilor religioase specifice
Ortodoxiei romanesti, astfel ca la propunerea sa, Sfantul Sinod al
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Bisericii noastre, in sedinta sa din 11 iunie 1973, a hotarat ridicarea
episcopului Victorin la rangul de arhiepiscop (8).

Toate aceste frumoase initiative si mai ales purtarea
permanenta de grija a patriarhului Justinian pentru credinciosii
ortodocsi roméani din America au facut ca la sfarsitul arhipastoriei
sale, Arhiepiscopia Misionara Ortodoxa Romana din America sa aiba
urmatoarea structura organizatorica: un arhiepiscop ajutat de un
vicar, de un director si de un preot misionar eparhial. Existau 6
protopopiate si 32 de parohii, la care slujeau 29 de preoti si 6 diaconi.
Dintre cele 32 de parohii, cele mai multe se giaseau in Canada (19), si
in Statele Unite ala Americii (12). Mai exista o parohie si in America
de Sud, mai exact in Caracas, capitala statului Venezuela.

Mai toate aceste parohii dispuneau de lacasuri proprii de cult,
astfel ca toate slujbele religioase se puteau desfasura fara niciun fel
de impediment. Pe 14nga bisericd, fiecare parohie mai detinea si cate
o sala special amenajata pentru intruniri, vizionari de filme,
spectacole, etc. Din tot felul de donatii au fost organizate chiar si
biblioteci parohiale, cu cateva sute de volume. Si aici mai trebuie
facuta o mentiune. Multi preoti, ori chiar credinciosi din America au
trimis in tara cereri de ajutor, cautand sa-si impodobeasca cat mai
frumos lacasurile de cult. Multe din aceste cereri au fost adresate
Patriarhiei Roméane si intaistdtdtorului ei, patriarhul Justinian.
Raspunsul a fost prompt si imediat. De la atelierele bisericesti din
cuprinsul Patriarhiei Romane au fost donate frumoase iconostase si
icoane care sa ofere si celor de peste mari cildura si lumina
arhitecturii ori picturii traditionale roméanesti (9). Presupunem ca si
toate cartile de cult au venit, de asemenea, tot din tara, de la
Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane.

Asadar, prin aceste acte deosebit de importante pentru viata si
dreapta credintd a romanilor din America, ,Patriarhul Justinian nu a
facut sa dispara numai prapastiile despartitoare dintre frati, prapastii
sapate de razboi si de alte rele si faradelegi ale veacului nostru, si nu a
restabilit numai in chip simplu legaturile bisericesti, care au existat si
inainte de razboi intre Biserica Ortodoxd Romana din Romania si
Biserica Ortodoxa Romana din America, ci a facut aceasta legatura
mult mai vie, mult mai caldd si mult mai trainica decat a fost ea
vreodata. De aceea, Patriarhul Justinian este, pe drept cuvant,
deschizator de drumuri noi in aceasta directie, este ctitor al unor
zidiri si legaturi sufletesti necunoscute pand astazi, intre fiii sai
duhovnicesti de acasda si intre cei rasletiti pe meleagurile
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indepartatului continent american. In lumina acestor adeviruri
trebuiesc privite si interpretate stradaniile si realizarile Patriarhului
Justinian al Romaniei” (10).

Note:

o

®N o

0.
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