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Teologie si viata:

INVATATURA SFANTULUI SIMEON NOUL TEOLOG DESPRE
RUGACIUNE

In invatitura Sfantului Simeon despre rugiciune aflim multe lucruri
folositoare si de actualitate, chiar daca ele au fost adresate mai ales
monahilor, pe care acesta 1i indruma si forma. Cuvintele sale fac
referire in general la dreptmaritorii crestini, iubitori de post,
rugaciuni, privegheri si slujbe.

Desigur, Sfantul Simeon Noul Teolog se arata a fi exigent in
primul rand fatd de ascultatorii sdi — monahi, cdrora le cerea sa
indeplineasca cu strictete reguli de penitenta, care sa se transforme in
acte de profunda vietuire duhovniceasca. Iar aceste indrumari raman
mereu valabile prin autenticitatea si originalitatea lor, dar mai ales
prin folosul pe care il aduc tuturor iubitorilor de rugaciune. Ca un
adevarat teolog al rugaciunii, el nu putea vorbi despre aceasta decat
in concordanta cu invatatura Sfintei Scripturi si a Bisericii si decat
din propria experienta si traire. Pentru el, rugaciunea este mijlocul
cel mai important si eficient, prin care omul intra in comuniune cu
Dumnezeu. De aceea, el a urmarit toata viata aceasta comuniune,
pentru ca sa-L cunoascd pe Dumnezeu in modul cel mai direct
posibil.

Aspectul practic are prioritate, caci Sfantul Parinte ne vorbeste
despre ceea ce simte si traieste atunci cand se roaga, despre ceea ce
stie din momentul ridicarii mintii, inimii si sufletului catre
Dumnezeu si a intalnirii lui cu Acesta prin rugaciune. Astfel, sufletul
dobandeste ,Juminarea dumnezeiasca a Duhului Sfant” (Cateheza a
XXVI-a, in vol. Sfantul Simeon Noul Teolog, Scrieri, partea a II-a,
Ed. Deisis, Sibiu 2003).

Statura si comportamentul credinciosului la rugaciune

Pornind de la lucruri simple, legate de modul cum trebuie sa ne
rugam, observam cat de mare atentie acorda acestor factori externi,
care ajuti la implinirea scopului rugiciunii. Incepand cu tinuta
exterioara a corpului, Sfantul Simeon 1i indeamna pe participantii la
rugaciune si la sfintele slujbe sa se concentreze fizic si psihic,
respectand o bunacuviinta a trupului, a membrelor lui, printr-o
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pozitie decenta, linistita si nemiscata, precum si a ochilor, pentru ca
privirea sa nu fie sustrasa de alte lucruri lumesti. Mai presus de toate,
inima sa se inalte spre ceruri, spre Dumnezeu, chemand de acolo, de
sus, cu lacrimi si cu suspine, milostivirea Sa. ,Stai, zice el, adunandu-
ti gandurile si nelasandu-le sa hoinareasca altundeva, strange-ti
mainile, uneste-ti deopotriva picioarele neclintite... si inchide-ti ochii,
ca sd nu mai vada altceva si sd nu se risipeasca mintea, iar mintea si
inima nalt-o la ceruri, chemand de acolo mila lui Dumnezeu cu
lacrimi si suspine”.

Se aratda modul cum trebuie sa se roage in sfantul locas oricine
s-a ,dezbracat de omul cel pamantesc, impreuna cu cugetul lui si s-a
imbricat prin haina monahald in omul ceresc”. In bisericd, atentia
crestinului se cuvine sa fie indreptata numai la psalmodiere si la
citirea dumnezeiestilor Scripturi, atat pe cat este posibil, spre a nu
lasa sa treaca in desert niciunul dintre cuvintele ei. Si, cu cainta si
smerenie, acesta sd nu iasa de la slujba pand nu se incheie ultima
rugaciune (Cateheza a XXVI-a).

O atentie mare este acordata efortului de concentrare, pentru
ca rugaciunile sa nu treaca fara folos, fara efecte vizibile, cum sunt
lacrimile, indeosebi in timpul slujbei. Se doreste sa se formeze din
aceasta o deprindere. Concentrarea se refera la intregul corp, ale
carui membre ajutd la ridicarea mintii si inimii omului spre cer, catre
Dumnezeu in Treimea Persoanelor Sfinte.

Continutul rugaciunii dupa Sfantul Simeon Noul Teolog

Continutul rugaciunilor este adecvat si corespunde fiecarui Ipostas
divin in parte. Sunt rugdciunile trinitare. Sfantul Simeon zice:
LAtunci cand suntem inaltati la Dumnezeu Tatal de citre Duhul, Care
ne inalta impreuna si El prin Cuvantul, si ne intindem spre El mainile
si ochii, zicem: «Tatal nostru...»... Iar ciand in Duhul Care da
intelegere venim la Fiul... sa-I aducem rugaciunile, spunem: «Fiule
Cel Unul-Nascut, Cuvinte Cel impreund-vesnic al lui Dumnezeu si
Tatal, Unul din Cel Unul, Dumnezeu din Dumnezeu, fara de inceput,
din Cel ce este fara de inceput, vesnic din Cel vesnic, fara de sfarsit,
din Cel fara de sfarsit, lumina din lumina, viata din viata..., ai mila de
pacatele noastre!». Tot asa, chemand pe Duhul Sfant, spunem:
«Duhule Sfinte, Care purcezi nerostit din Tatal, Care vii la noi cei
credinciosi prin Fiul, Duhule al vietii si al intelegerii, Duhule al
sfinteniei si al desavarsirii..., vino si te salasluieste si ramai intru
noi..., prefa si lumineaza inimile noastre!»“ (Al treilea discurs



teologic, in vol. Sfantul Simeon Noul Teolog, Scrieri, partea I, Ed.
Deisis, Sibiu 2001).

Aceasta rugaciune, cu un profund continut dogmatic, trinitar,
hristologic si pnevmatologic solicita credinciosului concentrare. Ea 1i
ofera totodata elan, il lanseaza spre Dumnezeu Tatal, prin lucrarea
Duhului, Care il ajuta sa se inalte prin Cuvantul, Fiul, ce i da mai
multa incredere si curaj. Iar crestinul, in aceasta inaltare catre Tatal,
nu este singur. Si nu este numai cu sufletul, ci si cu trupul, cu
intreaga sa fiinta, zicand: ,Tatal nostru, Care esti in ceruri...“.

O asemenea rugaciune il face pe credincios sa fie constient de
modul cum trebuie sa se roage, stiind cui I se inchina. Prin rugaciune,
la Sfantul Simeon, dogma crestind nu ramane nicidecum o simpla
cunoastere teoreticA a unui adevar de credinta, ci devine o
marturisire si o traire a acestui adeviar, in care crestinul se implica cu
toata fiinta sa.

Rugaciunea catre Mantuitorul Hristos

Rugaciunea este adresata fiecarei Persoane, privita nu izolat, ci intr-o
relatie treimica. Desigur, cele mai multe rugaciuni sunt adresate
Domnului nostru Iisus Hristos, Mantuitorul lumii, Care s-a intrupat,
s-a facut om. Noi stim multe din Sfintele Evanghelii, despre lucrarea
si faptele Sale mantuitoare, iar in rugdciune, lucrarea Sa este
perceputa ca fiind mereu actuala. Rugaciunea catre Domnul nostru
Iisus Hristos are profunde temeiuri scripturistice. Cuvintele adresate
Lui sunt in gura celui care se roaga ca un balsam, dandu-i incredere
in tot ceea ce cere cu credinta. Cuvintele Lui, din Sfanta Evanghelie
devin glasul crestinului care se roaga. De aceea, Sfantul Parinte
uneste eforturile sale ascetice cu cuvintele rugaciunilor, in centrul
carora este Hristos Domnul, de la Care incepe viata sa mistica,
primind revelatii dumnezeiesti.

Tinta rugaciunii, spune Sfantul Simeon, este nu doar iertarea
pacatelor, ori castigarea milei lui Dumnezeu, sau alte binecuvantari,
ci dobandirea luminii dumnezeiesti, care se implineste printr-o
rugaciune continua si pentru care se cere multa insistenta din partea
omului.

Importanta este mai ales rugaciunea lui Iisus: ,,Doamne, Iisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma!“. Ea isi are originea in
rugaciunile tainice, mentale, rostite sub forma unei chemari launtrice
(fara glas), repretata de multe ori, cu insistenta si pentru o mai
profunda interiorizare. Se face indeosebi seara, continuidnd pana
noaptea tarziu in liniste, in chilia monahului, sau singur in camera,
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intr-o atmosfera intima, ca si cum Dumnezeu este prezent, ne asculta
si ne insoteste in rugaciune. Este o rugaciune care presupune mari
eforturi din partea trupului, fira ca vreun madular sa faca nici cea
mai mici miscare. Incat omul rimane nemiscat, ca o statuie, sau ca
un duh (Cateheza a XXII-a).

Icoana omului duhovnicesc

Toate acestea sunt marturisiri despre felul cum Sfantul Simeon
insusi, inca din adolescenta, se ruga, marturii despre atitudinea pe
care o avea in timpul rugaciunii. De aici rezultd ca trupul, prin
eforturile depuse, participa la rugaciune, contribuie la intarirea ei,
uneori o anticipa, pregatindu-l pe om pentru rugaciune, prin
atitudinea lui de smerenie, prin plecaciuni si inchinaciuni ori
metanii. Alteori, acestea il insotesc in timpul rugdciunii si chiar la
sfarsitul ei si dupa, facand ca trupul sa se domoleasca, sa se supuna
sufletului. Se ajunge astfel la o cat mai mare concentrare. Prin
imbinarea eforturilor trupesti cu cele sufletesti, rugaciunile isi ating
mai usor telul, iar rezultatele lor sunt: luminarea mintii, potolirea
patimilor, pacea.

Se creaza o stare deosebita de spiritualitate, de traire a omului
mai presus de trup si de timp. Este o stare reala a celui ce cu adevarat
se roaga cu intensitate si concentrare sufleteasca, la care se face
partas si trupul, prin supunerea lui sufletului. Aceasta stare se
aseamana cu acele revelatii ceresti de care s-a invrednicit Sfantul
Apostol Pavel si despre care scrie corintenilor: ,,Cunosc un om in
Hristos care acum paisprezece ani — fie in trup, nu stiu, fie in afara de
trup, nu stiu, Dumnezeu stie — a fost rapit unul ca acesta pana la al
treilea cer. Si-1 stiu pe un astfel de om — fie in trup, fie in afara de
trup, nu stiu, Dumnezeu stie“ (II Corinteni XII, 3-4). Este o stare de
profunda religiozitate, traita de Sfantul Apostol Pavel, pe care o
intalnim si la Sfantul Simeon si despre care el marturiseste adesea.
Aceasta se datoreaza staruintei in rugiciune si eforturilor sale
ascetice si duhovnicesti.

Acolo, pe drumul Damascului, Hristos Domnul i-a venit in
intampinare si i s-a descoperit Sfantului Apostol Pavel (Saul), iar aici,
Sfantul Simeon, prin rugiciune, il aduce pe Hristos in viata sa. Stim
despre el ca, inca din adolescenta, luand drept calauza constiinta, se
ruga continuu nopti intregi, cu lacrimi in ochi, facand metanii,
ingenuncheri, simtind mereu prezenta Domnului si a Maicii
Domnului, careia 1i implora mila si ajutorul, pe care il si primea de
fiecare data.



In aceastd perioadd de inceput a avut si cea dintai vedenie
mistica de lumind, care l-a coplesit cu o bucurie atat de puternica,
incat n-a mai stiut nimic despre el si despre tot ceea ce era imprejurul
sau, in timp ce se ruga fierbinte in toiul noptii: ,De pretutindeni
vedea numai lumina si nu stia dacd mai umbla pe pamant. Nu mai
era in el nici teama de a nu cadea, nici grija de lume, nimic din cele
ce-i ndpadesc pe oamenii ce poarta trup nu-i ataca gandul, ci fiind cu
totul impreuna cu lumina nemateriala si parandu-i-se ca s-a facut el
insusi lumina, si uitand toatd lumea, a ajuns plin de lacrimi si de
bucurie si de veselie negraita” (Cateheza a XXII-a).

O mare importanta are comuniunea de rugaciune a sfintilor,
despre care ne marturiseste Sfantul Simeon. El insusi datora foarte
mult rugaciunilor parintelui sau duhovnicese, Simion Evlaviosul, pe
care 1l simtea in rugaciunile sale, constientizand ajutorul primit. Asa
dupa cum si Sfantul Simeon, la randul sau, se straduia ca ucenicii din
manastirea al carei staret era, sa poata, prin rugaciune, sa se inalte pe
aceleasi trepte de sfintenie ca si el. Se ruga neincetat pentru ei,
fiindu-le model de rugaciune, de atitudine si de comportament
exterior, prin metanii, inchiniiciuni si prosterniri. Incat, atunci cand
intrau in biserica manastirii oameni din afara, in timp ce monahii se
rugau, ramaneau fascinati de evlavia si trairile lor, exteriorizate in
gesturi care 1i uimeau: plecdciuni insotite de suspine, tanguiri si
lacrimi varsate.

Rugaciunea pentru altii, faicuta de Sfantul Simeon, pornea
dintr-o iubire fara de margini, uneori compatimitoare, cu toata
intentia, ca si ucenicii sai sa nu ramana mai prejos de el. Aceasta este
0 nota caracteristica felului sdu de a implora mila si ajutorul lui
Dumnezeu pentru altii. Gandul lui era sa faca tot ceea ce ii este cu
putinta, pentru ca nu numai el sa se bucure de imparatia lui
Dumnezeu, ci si semenii sa fie impreuna cu el in aceasta imparitie.
Telul suprem al rugdaciunii sale era tocmai bucuria de impreuna-
rugator cu ei si aici, pe pamant, si in ceruri. Sfantul Simeon adeseori
marturisea aceasta dorinta in predicile si catehezele sale, iar
ascultatorii 1i simteau iubirea si 1i Impartdseau simtamintele in
rugiciunile lor. Asa se explici devotamentul fatd de parintele lor
duhovnicesc, cel impreuna-rugator si aici, pe pamant, si in ceruri.

Pr. Conf. Univ. Dr. Constantin Bajau



PARABOLA FIULUI RISIPITOR iN HERMENEUTICA
BRANCUSIANA

Nimeni nu se indoieste de puterea credintei lui Constantin Brancusi.
Toate operele sale degaja o lumina aparte, greu sau imposibil de
realizat de cineva care ar locui in intuneric. Aceasta lumina nu
izvoraste de nicaieri ci din credinta curata, hranita cu rugaciune si cu
deasa citire a Sfintei Scripturi.

Cei ce l-au vizitat pe Constantin Brancusi in atelierele
pariziene marturisesc ca Biblia era cartea sa preferatd si o citea
adesea (1). Parabola fiului risipitor i-a atras atentia in mod deosebit
si, probabil, s-a regasit in fiul cel mic, care a risipit darurile
parintesti, ,cheltuind” mestesugul parintesc si talentul nativ in tara
straind, departe de casa.

In 1914 Constantin Brancusi isi vizitase tara, fratii si rudele sale
din Hobita, de unde lipsise deja 5 ani (2). La putind vreme dupa
aceasta, cuprins de dragostea de parinti si neamul sau a realizat in
atelierul parizian opera Fiul risipitor (3), ,cea mai intricata lucrare”
(4) si cea mai putin studiatd dintre operele brancusiene. Lucrarea este
realizata in lemn de stejar cu uneltele folosite de mesterii gorjeni la
ridicarea caselor de sub munte: fierastraul si barda.

Pe un soclu din piatra (o scara de intrare asezata cu baza in
sus), din trei puncte de sustinere se inalta pe trei picioare un cilindru
orizontal din care rasare unul mai mic, tot la orizontala. S-ar parea ca
artistul ar vrea sa sugereze ,un personaj ingenunchiat purtand o
povara pe umeri” si ,, momentul in care materia amorfa prinde trup
omenesc”. Dar artistul nu s-a indepartat de textul Sfintei Scripturi
si in sufletul sau a cunoscut pribegia si suferinta risipirii fiului celui
mic din parabola (Lc. 15,11-32). Purta cu sine toata zestrea culturala a
poporului sdu, a parintilor sai: intru-n cuvant, ceea ce noi numim
»acasa”. Cele trei picioare ale sculpturii sale pot fi cele trei picioare
scaunului pe care, stand la masa, a crescut sufleteste si trupeste, a
devenit om.

Cinstirea gorjenilor pentru masa este binecunoscutad: ,ca
suntem la sfanta masa”, se aude si astizi cate un barbat care atrage
atentia asupra solemnitatii momentului mesei in familie. Brancusi
cinsteste ,sfanta masa” prin opera sa de mai tarziu, aflata in Tg-
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Jiu, Masa tacerii, inspirat fiind tot din cuprinsul Sfintei Scripturi si
din respectul traditional fatd de pamant si roadele lui. Despre scaunul
de la masa tacerii, gasita de cunoscutii sai intr-o varianta din lemn in
Paris, artistul spunea ca a fost inspirat de portocala. ,Nu am ales
portocala la intamplare, ci pentru ca este un simbol al perpetuului,
reprezentativ pentru Palestina, fiind fructul national. Si cred ca
portocala si smochinele constituiau hrana de baza a lui Hristos” (5).

Masa Tdcerii evoca legatura ce exista intre om si Dumnezeu.
Daca se accepta ca scaunele acestei mese simbolizeaza pe Cei
Doisprezece Apostoli ai lui Hristos, atunci masa devine ,,0 noua Cina
misticd” (6). In aceste conditii, daca Sfintii Apostoli sunt reprezentati
prin scaune de Brancusi, fiul risipitor nu poate sa infatiseze decat o
roscova, ca acelea cu care se hraneau porcii, dar voia si el sa isi
astampere foamea. Cum roscova este chircita de pamant si intoarsa,
nefiindu-i proprie, nici sculptura nu putea fi un scaun comod, ci unul
incomod, impropriu comunii cu ceilalti si cu Hrana cea adevarata.

Rotunjimile elementului predominant amintesc nu doar de
roscove si patimile asimilate porcilor in Noul Testament (lacomia,
lenea si desfraul), ci si de barnele casei de sub munte.

Chiar inainte de a face cariatidele, elemente de sustinere in
arhitectura (7), artistul a ridicat mestesugul popular la nivel de arta
universala, prin incorporarea intr-un singur obiect a elementelor
predominante ale unei case: scara de la intrare, poarta, stalpul casei
si peste toate, ca un acoperis, corpul efectiv al casei, format din barne
suprapuse. Din aceasta casa, prin ochii celui plecat departe, se
distinge exteriorizarea interiorului si interiorizarea exteriorului.
Poarta proeminentd este chiar in miezul operei, ca un mare gol ce
indeamna la reintoarcere, golul din inima purtatorului de dor. Si
dorul este vesnic, fiind cuprins intr-un element al infinitului, un
romb al coloanei din stalpii de sustinere ai case, sectionat, ca si se
observe poarta si comoara, sub forma unui cub, de la piciorul drept al
acestei porti. Deasupra de tot nu este un acoperis ci o imbinare
traditionala a grinzilor casei. A grinzilor grele care, in mod obisnuit,
se regasesc imediat pe temelie.

Masa si casa amintesc intr-adevar de o persoana, mai ales daca
este plecata departe si poarta cu sine in suflet dragostea de neam si
tara. Totusi, dat fiind faptul ca in general sculptura este perceputa de
specialisti ca reprezentand un tanar, acesta il infatiseaza pe fiul
ratacitor in momentul in care ,si-a venit in sine” sau cand Parinte
Milostiv a cazut pe grumazul sau si l-a sarutat.
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In acelasi demers exegetic am putea regisi si pe fiul cuminte,
mai mare, dar in stanga, iar fiul cel risipitor, pe aceeasi linie cu Tatal,
dar avand sub picior averea parinteasca pe care calca, indepartandu-
se sau chiar ,piatra de poticnire”, sminteala, care-l face sa ocoleasca
drumul drept si dreptatea fara cusur a Tatalui, care ii priveste din
umbra pe cei doi fii. In orice caz, cele doui picioare din fatd sunt
strambe, zigurate, si, desi in directii opuse unul fata de celdlalt, sunt
opuse si celuilalt picior, drept, fara cusur.

Nu poate fi trecuta cu vederea partea superioara a
capodoperei. Poate fi un cap al unui tanar, sustinut de gatul
dreptunghiular si picioarele ajunse la un drum imposibil, dar cu o
poarta ce invita la regasire chiar in inima compozitiei. Ar putea fi un
autoportret al artistului pe chipul caruia, lipsit de trasaturi, chipul
barbatului la Brancusi fiind fara frumusete, se observa urmele adanci
de fierastrau. Urmele fierastraului, atat de evidente, le-a lasat artistul
pe Fiul risipitor, ca o emblem4, in amintirea acestui mestesug pe care
l-a primit si 1-a dus in tara straina ca sa-1 ,,cheltuiasca” acolo.

Autorul nu a vrut sa surprinda un simplu personaj, ci esenta
unei povestiri, a unui text biblic de mare rezonanta pentru sine, in
care se regaseste, invitand posteritatea sa citeasca si sa cinsteasca
Sfanta Scriptura cu ochii de fiu risipitor. El a facut prin sculptura o
interpretare a Parabolei fiului risipitor, invitand privitorii, in cadrul
hermeneuticii sale, sa se regaseasca in postura fiului risipitor.

NOTE:

1. ,Intre blocuri (de piatri n.n.) te strecurai spre un colt de unde
pornea o scara de lemn sus la camera de dormit si baie. Tot sus se
aflau si cartile lui preferate: Biblia, Dante, Boccacio, precum si
uneltele si materialele de fotografie”. VICTOR CRACIUN&LUCIAN
RADU STANCU, Brancusi in cautarea formelor, Ed. Semne,
Bucuresti, 2011, p. 123.

2. DAN GRIGORESCU, Brancusi si arta modernd, Ed. Universal
Dalsi, Bucuresti, 2001, p. 122.

3. ION MOCIOI, Constantin Brancusi-opera, Ed. Spicon, Tg-Jiu,
2003, p.180.

4. SIDNEY GEIST, ,Brancusi by Geidion Welker”, in Arts, nr. 34,
New York, 1960, p. 60.

5. VICTOR CRACIUN&LUCIAN RADU STANCU, op.cit., p. 123.

6. TDANIEL, Patriarche de I'Eglise Orthodoxe Roumaine, Brancusi-
Sculpteur Orthodoxe, Ed, Trinitas, Bucarest, 2014, p. 50.
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7. La Rudin cariatida ,se ndruie sub inchipuita povard pe care o
poartd”. NINA STANCIULESCU, Brancusi, Ed. Albatros, Bucuresti,

1981, p. 92.

Pr. Lect. Dr. Ion-Sorin Bora
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CATEVA LAMURIRI CU PRIVIRE LA PROBLEMA DATEI
PASTELUI IN BISERICA ORIENTALA. QUATRODECIMANII

Pe fondul interactiunii cu Imperiul Roman, cetatea Edessei a
cunoscut, inca din primele doua veacuri crestine, o vasta ascensiune
pe plan teologic. Coordonand din pozitia de capitala intreaga zona a
micului stat sirian Osrhoene, orasul sirian s-a impus prin intermediul
unor oameni de inaltd tinuta teologicid si in acelasi timp si
duhovniceasca, cum ar fi de pilda Sfantul Efrem si Afraate. Tot aici, a
avut loc una din controversele ce au prefigurat in mare parte
problema legata de data praznuirii Sfintelor Pasti, discutate si
solutionate pozitiv in sedinta primului Sfant Sinod Ecumenic (325).
Asa se face cd, in timpul papei Victor I (189-198), provincia Osrhene
a devenit locul in care un sinod local s-a intrunit in vederea lamuririi
controversei pascale. Despre aceasta intalnire Eusebiu de Cezareea
nu mentioneaza mare lucru (1). Pe de alta parte, Gerard Rouwhorst
sustine ca, in timpul lui Efrem si Afraate, crestinii sirieni praznuiau
Pastele in noapte de 14 spre 15 Nissan. Din aceasta apropiere,
Rouwhorst invoca si o evidenta influenta iudaica, vadita mai ales in
predicile de Pasti tinute de cei doi Parinti. In acest context, accentul
era asezat pe motivul ,trecerii” si al ,sacrificarii mielului”,
depirtandu-se de intelesul autentic al Patimilor si Invierii Domnului
nostru Iisus Hristos (2). Aceste detalii confirma faptul ca pana la
Sinodul Ecumenic de a Niceea si chiar mult timp dupa, o mare parte
din crestinii sirieni au slujit convingerilor quatrodecimane (3). Ei se
foloseau de doua repere in logica fixarii sarbatorii pascale: pe de o
parte, socoteau ca praznicul trebuie tinut in ziua plinirii ,, Trecerii prin
Marea Rosie” — dupa calendarul liturgic iudaic si, pe de alta parte, ca
Pastile trebuie sa se celebreze simbata, in conformitate cu relatarile
Sfintelor Evanghelii. Calendarul liturgic iudaic era intocmit in
conformitate cu ciclul lunar. Fiecare luna, dintre care prima era a lui
Nissan, era marcata astronomic de fenomenul ,luna plind”

referindu-ne aici la forma plina a astrului ceresc. Prin urmare, data
de 14 Nissan, prescrisa pentru sarbatoarea , Trecerii” (4) era in fapt
prima ,luna plind” a anului liturgic. Calculat dupa calendarul Iulian,
intrucat anul solar este mai mare decat cel lunar, peste prima
socoteala mai adaugandu-se o luna, data de praznuire a Sfintelor
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Pasti a fost asezatid in ,prima luna plinda dupa echinoctiul de
primavara”, adica dupa 21 martie. Aceasta varianta a fost imbratisata
si de sinodalii niceeni, care au mai hotarat ca: 1. Sfintele Pasti sa se
serbeze intotdeauna, in toata crestinatatea, in zi de duminica, adica
in ziua in care a inviat Mantuitorul Hristos; 2. daci Sfanta Inviere ar
fi cazut in aceiasi zi cu Pastele iudaic, praznuirea crestina sa
savarseasca in duminica imediat urmatoare (5).

In comunicarea inaintati de sinodalii niceeni citre Biserica
din Egipt, se mentioneaza urmatoarele: ,Va trimitem de asemenea
vesti bune despre hotararile luate cu privire la Sfintele Pasti, si
anume ca, raspuns al rugaciunilor voastre, aceasta problema a fost
rezolvata. Toti fratii de la Rasarit care pana acum au urmat traditiei
iudaici, de acum incolo vor tine cont de traditia romanilor, de a
voastra si de noastra care din cele mai vechi timpuri am tinut Pastile
impreuna cu voi” (6). Cu toate acestea, problema pascala nu a luat
sfarsit. ,Hotararea de la Niceea”- spune orientalistul Norman Russel
— ,niu a pus punct acestei probleme intrucat marile scaune episcopale
din Roma, Alexandria si Antiohia, fiecare in parte, si-au fundamentat
calculele pe diferite premise. Roma a folosit un ciclu de 84 de ani,
impartit astfel de Hipolit, iar Alexandria un ciclu de 9o de ani,
impartit de Anatolie din Laodiceea. Antiohia a urmat calendarul
iudaic care pana atunci ignorase echinoctiul de primavara. Roma si
Alexandria au tinut cont deopotriva de echinoctiul de primavara, insa
in Roma se calculase pentru data 18 martie, pe cand in Alexandria s-a
socotit, cu o precizie mai mare, pe ziua de 21 martie. Aceasta
discrepanta de trei zile a generat corelarea lunii Pascale cu lunile
solare. Acest lucru s-a intamplat in 387, in prima parte a pastoririi
episcopului Teofil in Alexandria, atunci cand alexandrinii au celebrat
Pastile pe 25 aprilie, la cinci saptamani dupa romani” (7).

Note:

Cf. McCOLLOUGH, History, 1982, p. 23-24.

GERARD ROUWHORST, Jewish Liturgical Traditions in Early
Syriac Christianity, in ,Vigiliae Christianae” 51/1997, p. 82.
Explicatia acestei denumiri este wuna de ordin practic,
quatrodecimanii fiind aceia care sarbatorea Pastile la aceeasi data: 14
Nissan.

cf. Deut. 16, 1: ,Sa pazesti luna Aviv si sd praznuiesti Pastile
Domnului Dumnezeului tau, pentru ca in luna Aviv te-a scos Domnul
Dumnezeul tdu din Egipt, noaptea”.
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5. NORMAN RUSSEL, Theofilus of Alexandria, Edited by Carol
Harrison University of Durham, Ed. Routledge, London&NewYork,
2007, p. 79. Teofil al Alexandriei constituie unul dintre personajele
cheie in raportul dintre Roma si Bisericile Orientale cu privire la data
de praznuire a Sfintelor Pasti. Pozitia sa si implicit a Bisericii din
Alexandria in aceasta problema s-a concretizat intr-o foarte
interesanta si utila epistold, adresata imparatului bizantin Teodosie
cel Mare — Vezi: IBIDEM.

6. Vezi: N. TANNER, Decrees of the Ecumencial Councils, vol. I, Nicea I
to Lateran, Sheed&Ward and Georgetown University Press, 1990, p. 4

7. NORMAN RUSSEL, Op. cit., p. 79-80.

Arhid. Lect. Dr. Ionita Apostolache
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DIMENSIUNEA EPICLETICA A ETHOSULUI COMUNITAR

Eu-tu

Crearea lumii este un act al iubirii si atotputerniciei divine, fapt
aprobat de citre teologie dintotdeauna. Iubirea ca model de viatd, ca
model de existenta nu este proprie doar lui Dumnezeu Celui intreit in
Persoane ci acest mare dar a fost lasat si oamenilor, ca si oamenii sa
poata vietui dupa modelul Treimic, adica in plenitudinea iubirii si a
harului. Odata cu caderea in pacat omul iese de bunavoie atat din
comuniunea cu Dumnezeu cat si cu semeni si intrd sub incidenta
pacatului si a mortii. Din aceasta stare improprie, pentru ca proprie
omului este vietuirea cu Dumnezeu, el iese doar prin suprema stare
de iubire din care a fost creat si rascumparat. Dincolo de a vedea
vietuirea cu aproapele drept o stare de fapt, o stare de liturghisire
continua cu Dumnezeu prin aproapele, aceasta este o fapta etica.

Aruncand un ochi in curtea filosofiei contemporane (in care la
prima vedere am putea considera cd nu giasim nimic similar cu
invataturile crestine), ramanem uimiti de modul in care este pusa
problema transcendentei interpersonale, transcendenta care din
punct de vedere crestin este indispensabild pentru mantuirea omului.
Dar ce reprezinta aceasta transcendenta, cum se manifesta ea, care
sunt caracteristicile ei?

Iata ce ne spune filosofia:,,...Si iata ca viata traita uman - si
acolo, la drept vorbind, incepe umanul, eventualitate pura, dar dintru
inceput eventualitate purd si sfinti- apare a-se-da-altuia. In
economia general a fiintei si a tensiunii de sine, o preocupare pentru
altul pana la sacrificiu, pand la posibilitatea de a muri pentru el; o
responsabilitate pentru altul. Altfel decat a fi!. Aceasta fracturare a
indiferentei- a indiferentei fie si dominant in mod statistic-, este
posibilitatea lui unul-pentru-celilalt, care e faptul etic. in existenta
umana, intrerupand si depasind efortul de a fi, vocatia unei
existentei-pentru-altul mai puternici decat amenintarea mortii:
aventura existentiala a aproapelui conteaza pentru mine in fata
sinelui, punand numele dintru inceput ca responsabil de fiinta
celuilalt, adica responsabil unic si ales ca un eu care nu e mai mult
decat orice individ al genului uman. Totul se petrece ca si cum
aparitia umanului in economia fiintei rastoarna sensul si miza si
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rangul filosofic al ontologiei: in-sinele fiintei persistand-in-a-fi se
depaseste in gratuitatea lui dincolo-de-sine-pentru-altul, in sacrificial
sau in posibilitatea sacrificiului, in perspective sfinteniei” (1). Asadar,
ne apare intrebarea cine sunt eu? dar mai ales care este rostul meu?

Mergand in Vechiul Testament la episodul uciderii lui Abel de
catre Cain vedem urmatoarea afirmatie:,, Si a zis Domnul Dumnezeu
catre Cain:<< Unde este Abel fratele tau?>> Iar el (Cain) a zis:<<Nu
stiu; nu cumva sunt eu paznicul fratelui meu?...>>"(Facerea: 4, 9),
afirmatie a lui Cain care 1i da si lui, dar si lui Dumnezeu, raspunsul la
intrebarea: care este raportul meu cu fratele meu? (2) Iata ca eu sunt
responsabil de celdlalt, de relatia dintre mine si el. Dar inainte de a
vorbi despre relatia mea cu el trebuie luat seama la mai multe
aspecte. In primul rand trebuie luat seama la faptul ci avem de a face
cu o fiinta si nu cu un concept, celalalt fiintand, fiind fiindul, caruia
inainte de a ma adresa trebuie sd il accept ca atare:,, Cum poate fi
raportul cu fiindul, dintru inceput, altfel decat comprehensiunea sa
ca fiind-faptul modului liber de a lasa-si-fie ca fiind? Mai putin
pentru altul. Raportul nostru cu el consta in mod cert in a vrea sa-1
intelegem, dar acest raport depaseste comprehensiunea. Si asta nu
deoarece cunoasterea altuia cere, in afara de curiozitate, si simpatie
sau dragoste, moduri de a fi distincte de contemplarea impasibila. Ci
pentru ca, in raportul nostru cu altul acesta nu ne afecteaza pornind
de la un concept. El e fiind si conteaza ca atare.

A intelege o persoana insemna deja a-i vorbi. A pune existenta
altuia in indiferenta fiintei inseamna sa fi acceptat deja aceasta
existentd, sa fi tinut cont de ea. <<A fi acceptat>>, <<a fi tinut
cont>> nu trimit spre comprehensiune, spre a-lasa-sa-fie. Vorbirea
desemneaza o relatie originara. E vorba despre a percepe limbajul nu
ca subordonat faptului de a lua cunostiinta despre prezenta altuia,
sau despre vecinatatea lui, sau despre comuniunea cu el, ci ca o
conditie a acestei <<luari de constiintda>>. Desigur, e necesar inca sa
ni se explice de ce evenimentul limbajului nu se mai situeaza in
planul comprehensiunii. De ce, de fapt, nu se largeste notiunea
comprehensiunii, dupd procedeul devenit familiar prin
fenomenologie? De ce nu se prezinta invocarea celuilalt drept
caracteristica proprie a comprehensiunii?” (3)

Factor foarte important in relatia eu-tu este limbajul, care insa
este posterior faptului de a intelege persoana. Odata cu intelegerea
persoanei apar si capcanele, tendinta perfida a omului cazut din
starea sa de relatie cu Dumnezeu, de a-1 uzualiza pe aproapele, de a-1
instrumentaliza, de a-l1 folosi in atingerea scopurilor lui. Daca eu
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reusesc sa trec peste aceasta dorinta de a te folosi inseamna ca relatia
eu-tu se poate desfiasura cu adevarat dupa modelul relatiei supreme
intratrinitara incalzita de iubire si de ce nu si dupa modelul relatiei
eu-Tu in care Tu il reprezinta pe Creator. La intrebarea lui Levinas:,,
De ce nu se prezinta invocarea celuilalt drept caracteristica proprie a
comprehensiunii?”, raspunsul vine destul de evident si dat tot de el: ,,
Acest fapt ni se pare imposibil. Manuirea obiectelor uzuale se
interpreteaza, de exemplu, drept comprehensiunea lor. Dar largirea
notiunii cunoasterii se justifica, in acest exmplu, prin depasirea
obiectelor cunoscute. Ea se implineste in ciuda a tot ceea ce poate fi
angajament preteoretic in manuirea ,,ustensilelor”? In interiorul
manuirii, fiindul este depdsit in miscarea insasi care il sesizeaza, si se
recunoaste in acest ,,dincolo” necesar al prezentei ,,aproape de”
itinerariul insusi al comprehensiunii. Aceasta depasire nu tine doar
de aparitia prealabild a ,lumii” de fiecare datd cand atingem
maniabilul, cum o vrea Heidegger. Ea se arata si in posedarea si in
consumarea obiectului. [Nu e] nimic din toatea acestea atunci cand e
vorba despre relatia mea cu altul. Si acolo, daca se doreste, inteleg
fiinta in altul dincolo de particularitatea sa de fiind; persoana cu care
sunt in raport o numesc fiinta, dar apeland-o fiinta fac apel la ea. Nu
ma gandesc doar ca este, [ci] 1i vorbesc. Ea este asociatul meu in
interiorul relatiei care trebuia doar sa mi-o faca prezentd. I-am
vorbit, adica am neglijat fiinta universald pe care o incarneaza,
pentru a-mi considera fiinta particulara drept ceea ce este. Aici
formula ,,inainte de a fi in relatie cu o fiinta, trebuie sa o fi inteles ca
fiinta” isi pierde aplicarea stricta: intelegand fiinta, 1i spun in acelasi
timp si comprehensiunea mea.

Omul este singura fiinta pe care nu o pot intalni fara sa-i
exprim insisi aceastd intalnire. Intilnirea se distinge de cunoastere
chiar prin aceasta. Exista in intreaga atitudine fatd de uman un salut
— fie si sub forma refuzului de a saluta. Perceperea nu se indreapta
aici spre orizontul individului — campul libertdtii mele, al puterii
mele, al proprietatii mele — pentru a se sesiza, pe acest fond familiar.
Ea se raporteaza la individul pur, la fiindul ca atare. Si aceasta
inseamna cu exactitate, daca vrem sa o spunem in termeni ai
,,comprehensiunii”’, cd intelegera mea pentru fiindul ca atare este
deja expresia pecare i-o ofer despre aceasta comprehensiune” (4).
Asadar comprehensiunea omului trimite la o relatie cu el, la o
caracteristica proprie oamenilor, limbajul dar si toate metodele de
angajament sunt proprii omului si doar lui, de aceea menirea lui
principal este de a interactiona.
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Am putea spune cd relatia mea cu tine ca subiect al unei
interactionari in vederea responsabilizarii personale incepe la nivelul
afectiv al gandurilor, indiferent daca acest nivel este precedat sau nu
de actul vederii. Aici la nivel mental se fac pregatirile pentru
relationare dar si scenariile relationarii in sine. Bineinteles ca daca
transcendenta ramane la nivelul actual, ea nu 1isi atinge scopul
propus, ci este nevoie ca limbajul, partea prin care se relationeaza
efectiv, si intre in actiune pentru a pune bazele unei interactiuni. in
acest caz, punctul de pornire este invocarea, abordarea celuilalt in
vederea relatiei de care vorbeam:,, Imposibilitatea de a-1 aborda pe
altul fara a-i vorbi inseamna ca in acest caz gandirea este inseparabila
de exprimare. Dar exprimarea nu consta in a trece in tr-un fel
oarecare un gand ce apartine cuiva in spiritual altuia. Asta nu se stie
de la Heidegger, ci de la Socrate. Exprimarea nu consta mai putin in a
articula comprehensiunea pe care de acum incolo o impartasesc cu
celalalt. Ea consta, inainte de orice participare la un continut comun
prin comprehensiune, in a institui socialitatea printr-o relatie
ireductibila, asadar, in comprehensiune.

Relatia cu altul nu este ontologica. Aceasta legatura cu altul,
care nu se reduce la reprezentarea celuilalt, ci la invocarea lui, in care
invocarea nu este precedata de o comprehensiune, o numim religie.
Esenta discursului este rugaciunea. Ceea ce distige gandirea care
vizeaza un obiect de legatura cu o persoana e ca in aceasta din urma
se articuleaza un vocativ: ceea ce e numit este, in acelasi timp, ceea ce
este apelat” (5).

Vocativul ca mod al unui timp nu face altceva decat sa exprime
modalitatea, variant, expresia, modul de a aborda pe cineva iar acest
mod nu poate sa se realizeze decat prin numire, prin invocare. Tu, ca
relationar cu mine esti apelat iar in virtutea invocarii, nu poti raimane
impasibil, indiferent.

In acest act al transcendentei, invocarea nu se adreseazi unui
concept (6), ci unei fete, fetei fiindului, omului, partea de corp care il
reveleaza pe el in fata mea, ,,il da de gol”, mi-I face accesibil:,, E vorba
inainte de toate de a gasi locul din care omul inceteaza si ne mai
intereseze pornind de la orizontul fiintei, adica de la a se oferi
puterilor noastre. Fiindul ca atare ( si nu ca incarnare a fiintei
universale) nu poate fi decat intr-o relatie in care il invocam. Fiindul
este omul si este pe atat de aproape pe cat este omul de accesibil. Ca o
fata” (7). Iata ca odata cu invocarea se produce o transformare, eu nu
te mai privesc ca pe o fiintd umana, ca pe aproapele meu ci ca pe
cineva mult mai aproape, personal, decat orice fiintd. De acum
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inainte relatia pe care eu ti-o ofer te priveste personal, eu nu te mai
gandesc sau inteleg ca pe ceva general, omul ca fiinta, ci ca pe ceva
particular, de care eu devin responsabil unic.

,» Ca relatia cu fiindul sa fie invocare a unei fete si deja cuvant,
un raport mai degrabd cu o adancime decat cu un orizont -o
strapungere a orizontului-, ca aproapele meu sa fie fiindul prin
excelentd, toate acestea pot sa apara destul de ciudate cand se are in
vedere conceperea unui fiind, prin el insusi insignifiant, siluetda in
orizontul luminos, necdpatand o semnificatie decat prin aceasta
prezentd in orizont. Fata semnifica altfel” (8). De indata ce fiindul a
capatat o fata, aceasta, 1i da posibilitatea de a semnifica pentru mine,
de a fi mai mult decat un simplu instrument pentru mine, sa zicem in
procesul meu de mantuire subiectivi. El devine destinatar al
afectiunii, al dragostei mele, motiv pentru care invocarea, chiar si
pentru el, nu este doar un simplu proces de limbaj, la care el poate
deveni activ sau poate ramane pasiv, nu, eu il invoc, il strig pe nume
iar el nu poate ramane impasibil. Invocarea mea, cuvintele mele
strapung, se adreseaza inimii, locul prin excelentd al tuturor
facultatilor omului, iar ele nu se duc pur si simplu, ci pe cel invocate il
fac interest, 1l fac sa raspundda, sa aiba o atitudine, sa doreasca
relationarea:,, Limbajul, prin functia sa de exprimare, se adreseaza
celuilalt si il invoca. Bineinteles, el nu consta in a-1 invoca in calitate
de [ceva] reprezentant si gandit, ci tocmai pentru ca distanta dintre
acelasi si altul, unde se produce limbajul, nu se reduce la un raport
intre concepte, care se limiteaza unul pe altul, ci descrie
transcendenta in care altul nu apasa asupra aceluiasi, ci doar il
obliga, il face responsabil, adica vorbitor. Relatia prin limbaj nu se
reduce la ceea ce ataseaza gandirii un obiect ce 1i este dat. Limbajul
nu-l poate ingloba pe celdlalt: celalalt, pentru care folosimin acest
moment acelasi concept, nu este invocat ca un concept, ci ca o
persoani. In vorbire, nu ne gandim numai la interlocutor, ci ii
vorbim, 1i spunem chiar conceptul pentru care putem sa-1 avem ca ,,
interlocutor in general”. Celui caruia 1i vorbesc se mentine in spatele
conceptului pe care i-l comunic. Absenta unui plan comun -
transcendenta — caracterizaza vorbirea; continutul comunicat este,
desigur, comun sau, mai exact, devine astfel prin limbaj. Invocarea
este anterioara comunitatii. Ea reprezinta un raport cu o fiinta care,
intr-un anumit sens, nu este in raport cu mine — sau daca doriti, care
nu este in raport cu mine decat in masura in c are este intru totul in
raport cu sine. Fiintd care se asaza dincolo de orice atribut, care
tocmai ar urmari sa o califice, adica sa o reduci la ceea ce e comun
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altor fiinte, sa o transforme in concept. Aceasta prezenta pentru mine
a unei fiinte identice cu sine e cea pe care o numim prezenta fetei.
Fata este identitatea insasi a unei fiinte. [Fiinta] se arata incepand cu
sine 1insasi, farad concept. Prezenta sensibild a acestei bucati
neprihanite de piele cu frunte, nas, ochi, gurp, nu este nici un semn
ce ne permite sa ne ridicimspre ceea ce semnifica, nici o masca care o
ascunde. Prezenta sensibila, aici, se desensibileaza pentru a lisa sa
patrunda in mod nemijlocit ceea ce nu se refera decat la sine,
identicul. Ca interlocutor, el se aseaza in fata mea; si la drept vorbind,
numai interlocutorul poate sa se aseze in fata, fara ca ,,in fata” sa
insemne ostilitate sau prietenie. Fata ca desensibilizare, ca
dematerializare a datului sensibil, desavarseste miscarea inca
tulburatoare a figurilor monstrilor mitologici in care corpul, sau
jumatatea de corp animal, lasa sa se ghiceasca expresia estompata a
fetei pe care o au, cea a unui cap omenesc. Particularitatea celuilalt in
limbaj, departe de a reprezenta animalitatea sau reziduul unei
animalitati, constituie umanizarea totala a Celuilalt” (9).

Stim ca fiindul reprezinta ceva particular, adica omul in
ansamblul lui, stim ca fiindul are o fata care mi-l reveleaza, care mi-1
ofera spre cercetare, si mai ales stim ca el nu ramane indiferent la
invocarea mea, tot ce mai trebuie este ca relatia noastra sd poata
incepe.

Dincolo de limbaj, dincolo de invocare, umanul nu se ofera
decat unei relatii care nu e o putere, adicd unei relatii liber
consimtite, pentru cad orice alt gen de relatie, care are la baza alte
principii decat o relationare intre libertati de fapt este o non-relatie,
motiv pentru care libertatea este un principiu fundamental in acest
caz:,, Vorbirea este o relatie intre libertati care nu se limiteaza nici nu
se neaga, ci se afirma in mod reciproc. Ele sunt transcendente una in
raport cu alta. Nici ostile, nici amicale, orice animozitate, orice
afectare ar altera deja pura vecinatate a interlocutorului. Termenul
respect poate fi reconsiderat aici; cu conditia sa se sublinieze faptul
ca reciprocitatea acestui respect nu este o relatie indiferenta, ca o
contemplare senina, si ca nu este inceputul, ci conditia eticii. Ea este
limbaj, adica responsabilitate. Respectul unelte omul corect cu
asociatul sau in justitie inainte sa-l1 uneasca cu cel care cere justitia.
[Situatia] fatd — in — fata a limbajului admite, pana la urma, o analiza
fenomenologica mai radicala.

A respecta nu poate insemna a ma supune si totusi un altul
sa-mi comande. Sunt comandant, adicd recunoscut capabil de o
lucrare. A respecta nu inseamna a ma inclina in fata legii, ci in fata
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unei fiinte care imi comanda o actiune. Dar pentru ca aceasta
comanda sia nu comporte nici o umilire — care sa-mi inlature chiar
posibilitatea de a respecta - comanda pe care o primesc trebuie sa fie
comanda de a porunci celui care imi comanda. Ea consta in a porunci
unei fiinte s& ma comande. Aceasta referire a unei porunci la o
comanda este faptul de a spune Noi, de a constitui un grup. Prin
referirea unei comenzi la alta, Noi nu devine pluralul lui Eu.

Dar respectul descris astfel nu este inceputul justitiei, pentru
ca omul care comanda e in afara dreptatatii si nedreptatii. Respectul
nu e al aceluia ciruia i se da dreptate, ci cu el se face dreptate.
Respectul este o relatie intre egali. Justitia presupune aceasta
egalitate originara. Iubirea, in mod esential, se satbileste intre cei
inegali, ea traieste din inegalitate” (11).

Iata cum arata principalele tipuri de relatii, fie ca este vorba de
respect, fie ca este vorba de egalitate, fie ca este vorba de inegalitate si
deci de iubire, fapt care pe noi ne intereseaza in mod deosebit.

Incepeam acest studiu cu citeva cuvinte despre iubire si tot in
acelasi ton vom si incheia, pentru ca definitia prin excelenta a omului
este starea de iubire, in care el se mantuieste impreuna cu aproapele
sdu. Nu putem vorbi de sobornicitate, nu putem vorbi de comuniune,
nu putem vorbi nici mécar despre comunitate, daca ethosul acesteia
nu are la baza iubirea, care ridica pe oameni catre cea mai inalta stare
aceea a dumnezeirii. Iatd cum vede Levinas, ca sa staruim inca putin
in filosofie, starea de iubire:,, As spune ca, pana la urma, in masura in
care sustin ca relatia fata de altul este inceputul inteligibilitatii, nu
pot sd descriu relatia cu Dumnezeu fiard a vorbi de ceea ce ma
angajeaza in raport cu un altul. Citez mereu, cand iui vorbesc unui
crestin, din Matei, 25: relatia cu Dumnezeu este prezentata acolo ca o
relatie cu un alt om. Asta nu e o metafora: in celalalt exista o prezenta
reald a lui Dumnezeu. In relatia mea cu un altul ascult Cuvantul lui
Dumnezeu. Nu este o metafora, nu e doar ceva extrem de important,
este adevarul ca atare. Nu spun ca celadlalt este Dumnezeu, ci ca pe
Fata lui citesc Cuvantul lui Dumnezeu” (12).

Daca aruncam o privire mai atenta la textul de la Matei, 25, 31-
46 (13), putem vedea foarte lesne de ce este foarte importanta relatia
noastra cu aproapele, putem vedea foarte clar modul de viata pe care
Dumnezeu il cere omului dar mai ales putem vedea faptul cd in cel de
langa mine se prezinta Hristos, care de fapt ma primeste si care
primeste relatia mea. Modul meu de viata incepe odata cu stabilirea
unei relatii de convietuire intre mine si Hristos, ,,Cel ce locuieste in
mine”, cum zice Apostolul Pavel, si odata stabilite aceste coordonate
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pentru intreaga viata, pot sa am in vedere mai usor pe aproapele
meu. Lucrurile pot sta insa si invers, pentru ca nu toti oamenii L-au
descoperit pe Hristos, iar a trai uman, a trai dupa ,,trairea” lui
Hristos, poate fi o vietuire ,,din fire”, asa cum zice Pavel, ca ,,paganii
din fire fac cele ale Legii”.

Atunci cand insa eu Il am pe Hristos, relatia care se contureazi
intre mine si aproapele nu este altceva decat chip al relatiei care deja
se desfagoara intre mine si Dumnezeu. Numai prin relatia mea cu
Dumnezeu, eu pot s depasesc barierele eticii, pentru a ajunge intr-
un context mai larg, nu acela al moralei ci al dragostei, asa cum arata
si Mantuitorul in Evanghelie. Iubind ca Dumnezeu, adicd pana la
sacrificiu putem sa afirmam ca suntem cu adeviarat intr-o relatie cu
aproapele, pentru care, asa cum am vazut, suntem chemati sa i
purtam de grija. Numai asa se realizeaza comuniunea, sobornicitatea,
toate in numele lui Dumnezeu, pe care asa cum am vizut il invocim
sa ne curateasca pentru a savarsi jertfa cea fara de sange si pentru a
sfinti darurile de paine si vin.

Martiriul — model de relatie

Modelul suprem al jertfei este Iisus Hristos, Cel Care prin Jertfa Sa
ne-a facut si pe noi imitatori, sau doritori a-L imita spre moartea si
invierea Sa. Ethosul comunitar reprezinta spatiul in care pe de o
parte, ne jertfim zilnic pentru celdlalt, asa cum spuneam pentru ca
trebuie sa fim protectori ai lui, iar pe de altd parte ne jertfim,
facandu-ne imitatori ai Jertfei lui Hristos. ,,Caci, asemenea
Domnului, el (Policarp) a asteptat sa fie dat (mortii), pentru ca si noi
sda devenim imitatorii lui, nu cautand numai cele ale noastre, ci si
cele ale aproapelui. Caci dragostea adevarata si statornica urmareste
ca cineva sa se mantuiasca nu numai pe sine, ci pe toti fratii” (14).
Asadar cei care se fac imitatori ai lui Hristos, doreste ca mantuirea sa
fie un bun comun tuturor fratilor, caci sfintii martiri s-au jerfit pentru
a fi ei insisi imitatori dar si pentru a le da un exemplu celorlalti. acest
exemplu pentru ceilalti vine dintr-o experienta vie a harului, dintr-o
comunicare reald si permanenta cu cerul:,,Iar in timp ce Policarp
intra in stadion, un glas din cer i-a zis:<<Fii tare si indrazneste,
Policarp!>>” (15).,, Realitatea trairii martiriului in relatia sa cu
Dumnezeu si cu semenii sdi nu este un lucru pur omenesc, ci unul
divino-uman, de 1naltd intensitate duhovniceasca. Momentul central
al vietii martirului este acela al marturisirii lui Hristos in inima sa si
in fata lumii dezldntuite asupra lui, marturisire ce este lucrare a
Duhului Sfant in adancurile sufletului sdu prea plin de Dumnezeu. In
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continuare, este cunoscutd, in acest sens, intensitatea iubirii
jertfelnice a martirului, manifestatd prin ravna si cuvintele
pronuntate inaintea persecutorilor. Acestea fac proba unei experiente
intime in comuniunea de iubire cu Dumnezeu si cu oamenii” (16).

Ca imitator al jertfei lui Hristos, numai pronuntand numele
Mantuitorului, ca intr-un ritual liturgic, mucenicul se umple de
dragoste divina, implantand numele Lui ca o sageata in inimile celor
care incd n-au dobandit curajul de a se jertfi pentru El. Actele
Martirice sunt pline de exemple ale acelora care au vazut patimirea
martirilor si dintr-o datd s-au declarat si ei marturisitori ai lui
Hristos.

,,Jar el (Policarp), cu mainile legate la spate, ca un berbec ales
din turma cea mare, pregatit spre a fi adus jertfa de ardere
bineplacuta lui Dumnezeu, privind spre cer, zise: <<Doamne,
Dumnezeule, Atotputernice, Taal iubitului si binecuvantatului Tau
Fiu, Iisus Hristos, prin Care am primit cunostiinta despre Tine,
Dumnezeul ingerilor, al puterilor, a toatd zidirea si al intregului neam
al celor drepti, care traiesc inaintea fetei Tale, Te binecivintez ca m-ai
invrednicit de ziua si ceasul acesta ca sia iau parte cu ceata
mucenicilor la paharul Hristosului Tau, spre invierea vietii de veci a
sufletului si a trupului in nestriciciunea Duhului Sfant. Intre care fi
sa fiu primit inaintea Ta astazi, ca jertfa grasa si bineplacuta, precum
m-ai pregatit si mi-ai descoperit si implinit, Dumnezeule ce
nemincinos si adevarat. Pentru aceasta si pentru toate, Te laud, Te
binecuvintez si Te preamaresc prin vesnicul si cerescul Arhiereu Iisus
Hristos, iubitul Tau Fiu, prin Care impreund cu El si cu Duhul Sfant
Ti se cuvine slava acum si in veacurile ce vor sa fie. Amin!>>" (17).
Iata ca aflat in fata mortii, Policarp plin de Duhul Sfant nu numai ca
are puterea de a se supune martiriului dar chiar primeste darz
flacarile, stiind ca in ceruri este asteptat de Hristos. Cei de fata se
spaiméanteaza si ei de minunea flacarilor care nu-l ardeau si lauda pe
Dumnezeu, devenind ei insisi imitatori ai lui Dumnezeu.

Revenind la relatia mucenicului cu Hristos vedem cd ea este
resortul continutului dinamic al credintei lui. Mucenicul are
congtiinta prezentei sale in Hristos si a prezentei lui Hristos in el, in
experienta lui. Mucenicul traieste atat prin patima lui Hristos cat si
prin Sfanta Euharistie. Domnul Hristos a fost adus jertfa ,,ca o oaie
spre junghiere si ca un miel fara de glas inaintea celui ce-L tunde”.
Asemenea lui Hristos in suferinta sa martirica, ca intr-o liturghie a
fiintei sale, mucenicul lui Hristos sopteste neincetat cuvintele
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talharului de pe cruce:,, Pomeneste-ma Doamne cand vei veni intru
imparatia Ta”(Luca 23, 42).

Ideea centrald a martiriului raimane in jurul nasterii la o noua
viata, aceeasi cu a Aceluia care a murit si a inviat pentru mantuirea
noastra. Mucenicul, fiind urmator al lui Hristos, moare si el si inviaza
intru El. Rezulta de aici ca mucenicia nu poate sa fie echivalent al
Sfintei Euharistii, dar ceea ce este tainic in Euharistie se descopera si
in mucenicie, adicd acelasi Hristos, mort si inviat, este prezent atat in
euharistie, cat si in martir.

,,Martyria, deci, se justifica si se implineste comunitar aidoma
Sfintei Euharistii ca Taina prin excelenta ecleziala. Mucenicii traiesc
in jertfa lor deodata jertfa lui Hristos dar si a intregii Sale Biserici.
Existd o identitate de fond intre martiriu si euharistie care
centralizeaza euharistia in Biserica. Atunci cand mai multi mucenici
sunt prigoniti deodatd mai multi sfinti se constituie intr-o comuniune
si intr-o comunitate frateasca realizatd de impreuna lor patimire”
(18).

Relatia noastra cu Hristos devine paradigma relatie eu-tu,
moment in care faptele credintei devin faptele propriei noastre
convietuiri cu Mantuitorul. Nu putem ramane indiferenti la
chemarea celuilalt deorece descoperim in ea chemarea lui Hristos
Insusi iar aceasta vine pentru a deveni vesnici impreuni cu Hristos
prin aproapele.

Note:

1. LEVINAS, Emmanuel - Intre noi. Incercare de a-l gandi pe
celalalt, traducere Ioan Petru Deac, Editura All, Bucuresti, 2000,
p.8;

2. In acest context il intelegem pe frate ca fiind ruda de sange insa
responsabilitatea pentru altul de care vorbeste Levinas se
manifesta fata de toti in acelasi fel, ca rod si consecinta a iubirii.

3. LEVINAS, Emmanuel,op.cit., pp.14-15.

4. Ibidem, pp.15-16.

5. Ibidem, p.16.

6. Cum am mai spus exista riscul de a conceptualiza pe om,
netinand seama de faptul ca el reprezinta mai mult de atat, el
este o existentd, fiindul de care spune Levinas, iar acest fiind este
dupa chipul lui Dumnezeu si spre relatie cu noi.

7. LEVINAS, Emmanuel, op.cit., p.17.

8. Ibidem, pp. 18-19.

9. Ibidem, pp.40-41.
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10.
11.
12.

13.

14.
15.

16.

Ibidem, pp. 43-44-.

Ibidem, pp. 115-116.

Matei: 25, 31-46:,, Iar cand va veni Fiul Omului intru slava Sa si
toti sfintii ingeri cu El, atunci va sedea pe tronul slavei Sale. Si se
vor aduna in fata lui toate neamurile si-I va desparti pe unii de
altii precum desparte pastorul oile de capre. Si va pune oile de-a
dreapta Sa, iar caprele de-a stinga. Atunci Imparatul va zice
celor din dreapta Sa:<<Veniti binecuvantatii Parintelui Meu,
mosteniti Tmpiritia cea pregititd voud de la intemeierea lumii.
Ca am flamanzit si Mi-ati dat sd mananc; am insetat si Mi-at idat
sa beau; strain am fost si M-ati primit; gol, si M-ati imbracat;
bolnav, si M-ati cercetat; in temnita am fost si ati venit la
Mine>>. Atunci i vor raspunde dreptii, zicAnd:<<Doamne, cand
Te-am vazut flimand si Te-am hranit? Sau insetat si Ti-am dat sa
bei? Sau cand Te-am vazut strain si Te-am primit, sau gol si Te-
am imbracat? Sau cand Te-am vazut bolnav sau in temnita si am
venit la Tine?>> Si raspunzand impdratul, le va zice:<< Adevir
va spun, intrucat ati facut unuia dintre acesti foarte mici frati ai
Mei, Mie Mi-ati facut>>. Atunci va zice si celor din stanga:<<
Duceti-va de la Mine, blestematilor, in focul cel vesnic, care este
gatit diavolului si ingerilor lui. Ca am flamanzit si nu Mi-ati dat
sa mananc; am insetat si nu Mi-ati dat sa beau; strain am fost si
nu M-ati primit; gol, si nu M-ati imbracat; bolnav si in temnita si
nu M-ati cercetat>>. Atunci vor raspunde ei, zicind:<< Doamne,
cand Te-am vazut flamand sau insetat sau strdin sau gol sau
bolnav sau in temnitd si nu Ti-am slujit?>> Atunci le va
raspunde, zicand:<< Adevar va spun, intrucat nu ati facut unuia
dintre acesti foarte mici frati ai Mai nici Mie nu Mi-ati
facut>>.Si vor merge acestia la osande vesnica, iar dreptii la viata
vesnica”.

Martiriul Sfantului Policarp al Smirnei, Actele Martirice in
Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 11, Editura
I.B.M.B.O.R,, Bucuresti, f.a., p. 27.

Ibidem, p.30.

Irineu Slatineanul, ,,Martiriul ca jertfa euharistica” in ,,Viata
liturgica si ethos comunitar. Preliminarii la o teologie sociala
ortodoxa”, editori Picu Ocoleanu si Radu Preda, Editura
Mitropolia Olteniei, Craiova, 2007, pp. 15-16.

Martiriul Sfantului Policarp al Smirnei, Actele Martirice in
Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 11, Editura
I.B.M.B.O.R., Bucuresti, f.a., p. 32.
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ortodoxa”, editori Picu Ocoleanu si Radu Preda, Editura
Mitropolia Olteniei, Craiova, 2007, p.22.
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IMPORTANTA SI ACTUALITATEA CATEHEZELOR SFANTULUI
CHIRIL AL IERUSALIUMULUI

Personalitate proeminentd a Bisericii, intr-o perioada in care
straluceau Sfintii Parinti de talia Sfintilor Vasile cel Mare, Grigore de
Nazianz, Grigore de Nyssa sau Ioan Gura de Aur, Sfantul Chiril al
Ierusalimului a ramas nemuritor in Biserica, nu numai prin sfintenia
vietii, ci si prin ortodoxia invataturii sale, exprimata atat de limpede
si de profund intr-o perioada de grele incercari pentru invatatura
crestina. Capodopera muncii sale raman fara indoiala cele 24 de
Cateheze. (98)

Sfantul Chiril al Ierusalimului sintetizeaza in Catehezele sale
invatatura de credinta a Bisericii, careia 1i alatura precepte de morala
crestind si o multime intreaga de informatii, privind desfasurarea
cultului crestin din Ierusalimul veacului de aur al Bisericii.
Catehezele nu se adreseaza unui numar limitat de oameni, ci prin
continut si mesaj sunt destinate tuturor celor care, din dragoste si
credinta fierbinte, alearga sa cunoasca, sa asculte si sa se adape din
apa cea vie a invataturii crestine. (99)

Sfantul Parinte se numara printre cei care ,,au turnat adevarul in
forme nu doar bune, ci si frumoase”. Prin lucrarile sale pastrate nu
poate intrece pe Sfintii Atanasie, Vasile sau Ioan, lipsind geniul,
eruditia, amploarea compozitiilor lor, sau stilul, in schimb exceleaza si 1i
depaseste in maiestria de catehet. Poate fi egal cu ei prin promovarea,
afirmarea spre cinstire a Ortodoxiei, ramanand acelasi predicator al
doctrinei curate si adevirate, cu toata prigoana a suferita.

Asezarea Sfantului Chiril al Ierusalimului in galeria Sfintilor
Parinti justifica din plin opera sa, in care, desi nu deosebit de
voluminoasa, gasim o importanta contributie pentru toate domeniile
teologice: in ramura biblica prin exegezele scripturistice nenumarate;
in cea istorica, prezentand aspecte al vietii Bisericii din Ierusalim; in
teologia practicd, cu multe probleme de liturgica si catehetica; in
sistematica, infatisand principii de credinta si morala.

Sfantul Chiril al Ierusalimului este sustinator al credintei
ortodoxe din perioada zbuciumati a primului Sinod ecumenic.
Catehezele, bazate pe simbol de credinta, contin numeroase puncte
din doctrina ortodoxa. Dogmele cuprinse aici au argumentarea cea
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mai autoritativa: Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie. Se cere, pe langa
intemeierea credintei pe Sfanta Scriptura , si urmarea sau tinerea
predaniilor , la fel de importante (100) .

Ca temelie a invataturii adevarate , se cere sa fie pusa in suflet

,,dogma despre Dumnezeu” : ,,Credinta noastra-i neimpartita ,
evlavia noastra nedespartita . Nu despartim Sfanta Treime ... , nici nu
amestecam Persoanele Sfintei Treimi .Dumnezeu este Stapan absolut
si Creator al lumii intregi” (101)
Vorbind despre atributele Ilui Dumnezeu,Sfantul Chiril al
Ierusalimului arata ca Acesta este, nenascut, fara de inceput,
neschimbat, nemutat, bun si drept”. ,,nu este circumscris in vreun loc
, este in toate si in afara de toate”; ,este desavarsit in totul si poseda
in chip egal orice fel de virtute”.(102)

Catehezele Sfantului Chiril al Ierusalimului contin si
invataminte referitoare la antropologie: Dumnezeu a creat omul,
aceasta fiinta rationala , formata din doua naturi , suflet si trup, si
impodobita cu vointa libera. Sufletul este nemuritor, trupul este
,,minunat” , sufletul este ,,0 icoana cugetatoare a lui Dumnezeu,
trupul este bun si intelept, incat fiintei umane nu-i lipseste nimic din
frumusete” (103)

Sfantul Chiril al Ierusalimului cauta sa formeze si viata
practici, nu numai si invete adevirurile mantuitoare .Inceputul in
viata morald a fiecaruia este ficut de Dumnezeu: ,,Domnul , din
pricina iubirii Sale de oameni, ne-a deschis pentru a intra in viata

vesnicA nu numai o usda , nici nu numai doua, ci mai
multe”.(104) Sfantul Parinte arata ca roade bune aduce si starea de
,ucenici’ai  Sfintei Scripturi , prin care se implineste viata

crestineasca , dar si fecioria si postul :,,Cand trecem cu vederea pe
cele materiale , sa ne bucuram de masa cea duhovniceasca si
spirituala” .(105)

Sfantul Chiril al Ierusalimului talcuieste citatele din Sfanta
Scriptura cu dorinta de a inscrie aceste invataturi in inimile celor ce-i
asculta invatatura. Foloseste nu numai un singur mod, ci cauta sa
gaseasca procedeul potrivit pentru fiecare caz. Astfel, la explicarea
textelor ce vorbesc de nasterea Fiului din Tatal, foloseste o exegeza
alegorica, iar mai departe, comentand textul de la Isaia 7; 13 — 14,
face o adevarata demonstratie filologica (106). Folosirea frecventa a
Sfintei Scripturi are ca scop familiarizarea ascultatorilor cu aceasta si
introducerea pentru totdeauna intre obisnuitele indeletniciri.

In Catehezele Sfantul Chiril al Ierusalimului se gisesc
numeroase acte liturgice prezentate cu lux de amanunte, atat din
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punct de vedere al ritualului, cat si al simbolisticii. Astfel este
prezentata Taina Sfantului Botez, cu actele ei premergatoare, intrarea
in pridvorul baptisteriului, lepadarea de satana, unirea cu Hristos,
ungerea cu untdelemnul exorcizat, marturisirea credintei si
cufundarea intreita in apa botezului. De asemenea, vorbeste si despre
Taina ungerii Sfantului Mir, despre savarsirea si formula ei rostita si
astazi. Vorbeste si despre Taina Sfintei Euharistii, tratata fiind in
ultimele doua cateheze mistagogice. Vorbeste aici despre realitatea
impartasirii cu Trupul si Sangele lui Hristos, in chipul painii si al
vinului, aratand si roada adusa: calitatea de ,hristofor”.

Sfantul Parinte prezinta schematic Sfanta Liturghie, explicand

momentele spalarii mainilor, sarutarea pacii,rugaciunea teologica,
trisaghionul biblic, epicleza, dipticele, Rugaciunea Domneasca,
impartasirea si rugaciunea de multumire.
In Catehezele Sfantul Chiril al Ierusalimului se remarci numeroase
principii de pedagogie catehetica: principiul psihologic, principiul
intuitiei, principiul interesului pedagogic, didactic al activitatii, al
invatamantului educativ, principiul eclesiocentric.(107)

Importanta operei Sfantul Chiril al Ierusalimului reiese nu
numai prin analiza fiecarei cateheze, ci si prin privirea asupra
intregului ansamblu catehetic. Fiecare din cele 24 de Cateheze a
contribuit la crearea acestei atmosfere de sfintenie. Prin faptul ca
adevarul si harul implantate in viata credinciosilor raman pentru
vesnicie, Inseamna ca si astdzi se inalta cu aceeasi putere in fata
ratiunii noastre, raspunde si epocii in care trdim, si va fi mereu in
atentia celor ce doresc cu adevarat o viata crestineasca.(108)

Sfantul Chiril al Ierusalimului nu uitd niciodatd sa pund in
legatura invatatura religioasa cu cea morala. Sfantul Parinte vrea ca,
odatd cu luminarea mintii prin invatatura religioasa, sa innobileze si
inima. Invititura trebuie aplicati la viati. La Sfantul Chiril al
Ierusalimului nu gasim nici o dogma care nu sa fie insotita de una
sau mai multe aplicari in viata. Ca orice mare pedagog modern, are o
cunoastere adanca a omului si de aceea tendinta lui de a influenta
asupra intregii fiinte sufletesti a omlui.(109)

,Catehezele Sfantului Chiril al Ierusalimului se inscriu printre
putinele lucrari in care poate fi vazuta analizarea intregii game a
sfintirii sufletului omenesc, de la intunericul si amaraciunea
pacatului, pana la lumina si bucuria renasterii duhovnicesti”.

Pr. Ion Roman
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LEGATURA DINTRE ICONOGRAFIE SI SLUJBA EUHARISTICA

Prin lucrarea Sfantului Duh Care viaza in slujbele dumnezeiesti se
realizeazd o tainica armonie intre iconografie si Sfanta Liturghie
prin descoperirea treptata a chipului evanghelic viual Iui
Hristos. In traditia noastri ortodoxdi, iconografia este parte
integranta a cultului divin, dand si ea marturie de Hristos in Acelasi
Duh care viaza si in slujbele dumnezeiesti. Astfel, ,icoanele si Tainele
sunt o tinere mereu prezenta si lucratoare in constiinta si viata
credinciosilor a imaginii reale ontologice a lui Dumnezeu, care este
Hristos, sau mai precis umanitatea lui Hristos. Ele sunt moduri de
eficacitate continua ale imaginii centrale si definitive a Revelatiei
culminante in viata omeneasca”(Pr. Prof. Dumitru Staniloae, O
teologie a icoanei, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2005, p. 31). Icoana
contine chipul lui Hristos despre a carui dumnezeire da marturie
Duhul Lui, iar prin Taine se imprima acelasi chip in credinciosi.
Daniel Rousseau spune ca ,daca putem vedea in lisus chipul viu al
Tatilui, aceasta se datoreazi faptului ci Insusi Duhul Sfant il
descopera si Il aratd pe Hristos si, in El, acest chip desivarsit al
Tatalui si Unirea Sa cu ElI” (Daniel Rousseau, Icoana-lumina fetei
Tale, trad. Mariuca Alexandrescu, Ed. Sofia, Bucuresti, 2004, p. 17).
Aceasta este, de fapt, lucrarea prioritara a Duhului Sfant atat in
slujbele divine, cat si in iconografie, anume de a-L arata oamenilor pe
Hristos si de a adanci tot mai mult chipul Lui in cei ce vor sa creada
in EL

Duhul Sfant lucreaza sfintirea credinciosilor nu numai prin
Taine si celelalte slujbe divine, ci si prin icoane. In acest sens,
parintele Staniloae face precizarea ca ,icoana lui Hristos in Ortodoxie
a fost nu numai o icoana hristologica, ci si pnevmatologica (s.n.),
tinand seama de faptul ca Hristos a fost plin de Duhul Sfant si acest
Duh li L-a daruit si L-au vazut ca putere formatoare in directia
sfinteniei” (Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in
Liturghia ortodoxa, editia a II-a, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2004, pp.
99-100). Prin urmare, ar fi nedrept sa recunoastem iconografiei
numai un rol pedagogic, atat in cadrul liturgic, cat si in afara lui.
Dincolo de acest aspect, icoana este si izvor de putere dumnezeiasca,
este vie, caci harul Preasfantului Duh, care silasluieste in icoana,
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lucreaza puternic si se revarsa asupra fiintei celui care se inchina si
cinsteste cu evlavie persoana inchipuita pe ea.

In Sfanta Liturghie icoanele, dimpreund cu rugiciunile si
imnele liturgice, 1i ajuta pe credinciosi sa inainteze spre intalnirea cu
Hristos in Dumnezeiasca Euharistie. ,,Intilnirea tainici cu persoanele
reprezentate in icoane este ca un fel de pregatire spre intalnirea mai
deplina cu Hristos in Taina Euharistiei” , spune parintele Staniloae,
ele avand rostul nu numai de a intdri in credinta sau de a inchipui
Imparitia cereascd, ci si de sporire a comuniunii personale a
credinciosilor cu Mantuitorul, cu Maica Domnului si cu Sfintii si
ingerii prin puterea Sfantului Duh (Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Op.
cit., pp. 115-116). Parintele Vasilios intireste si el acest adevar:
»Credinciosii nu-L cunosc pe Domnul si pe Sfintii Lui printr-o
aducere aminte sau printr-o retropesctiva istorica. Pentru credinciosi
existd Dumnezeiasca Liturghie, Icoana Sfanta. Botezati in bucuria
creatiei celei noi, intrand in lumea iconografica si liturgica, ei afla viu
pe Domnul si vii pe Sfintii Lui. Viu intr-un contact nemijlocit si intr-o
comuniune de viatid” (Arhimandritul Vasilios,Intrarea in Impadrdtie,
trad. Ioan Ica, Ed. Deisis, Sibiu, 1996, p. 82).

Asadar, intr-un mod tainic, Sfanta Liturghie este si ea o
icoana divino-umana a lui Hristos Cel viu, este o icoana dinamicad,
pentru ci toate actele liturgice, rugiciunile si imnele 11 infitiseaza pe
Hristos si intreaga iconomie sivarsita pntru noi. In Liturghie, El este
trait de credinciosii de azi in acelasi chip in care Il triiau
contemporanii Lui in vremea petrecerii Sale pamantesti sau, cum
spune parintele Staniloae, ,in atmosfera Sfintei Liturghii se
prelungeste atmosfera Noului Testament, trditd in preajma
Mantuitorului de Sfintii Apostoli” (Pr. Prof. Dumitru Staniloae,
Spiritualitate si comuniune..., p. 10). Dar Cel care Il face atat de viu si
atat de prezent pe Hristos in Sfanta Liturghie este Duhul Sfant, prin
care credinciosii il triiesc in modul cel mai adanc cu putintd. Duhul
Sfant 1l face prezent pe Hristos, dar nu striin de duhul, de atmosfera
si de adevirul Evangheliei : ,In Sfinta Liturghie se intAmpli ceva
intre Dumnezeu si oameni. Ea nu e o traire pur subiectivd. Ea e
Evanghelia mereu actualizata, relatia actualizata cu Hristos din
Evanghelie, relatie mereu experiata de credinciosi” (Ibidem, p.
15). Astfel, Hristos este trait dimpreuna cu toata bogatia cuvintelor si
faptelor Sale savarsite pentru mantuirea noastra, prin mijlocirea
carora se ,zugraveste” Chipul Evanghelic al Mantuitorului si astfel,
prin harul Duhului Sfant, credinciosii Il triiesc ca pe o persoani
prezenta si intima sufletului, deci nu ca pe o personalitate vaga si
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necunoscuta. Acesta este si unul dintre motivele pentru care in
Biserica Ortodoxa se impune o anumitd exigenta in iconografie,
tocmai pentru ca ea sa fie in armonie cu liturgicul sau, altfel spus,
pentru ca icoana sa Infatiseze acelasi Chip Evanghelic al
Domnului, acelasi care se ,zugraveste” progresiv si in Sfanta
Liturghie.

Dar acest chip divino-uman al lui Hristos infatisat in Taina
Sfintei Liturghii si a iconostasului se naste, creste si se intareste in
mintea si inima credinciosilor ravnitori numai prin lucrarea Sfantului
Duh, Care vine si ajutd neputintei omenesti sa-L descopere pe
Hristos. O experienta graitoare in acest sens o avem din viata
Sfantului Siluan Athonitul, care ne arata rostul important al icoanei
in cadrul liturgic. Cuviosul marturiseste cum la putin timp dupa
intrarea in monahism a fost cuprins de o stare cumplita de
deznadejde, chinuit fiind si de sentimentul parasirii din partea lui
Dumnezeu, pe Care Il simtea nemilostiv si neinduplecat. ,A trecut
putin timp, marturiseste Sfantul Siluan; m-am dus la biserica pentru
vecernie si, privind la icoana Domnului, am spus: ,Doamne lisuse
Hristoase, miluieste-ma pe mine pacatosul!” si odata cu aceste
cuvinte, am vazut in locul icoanei pe Domnul viu si harul Sfantului
Duh a umplut sufletul meu si tot trupul meu. Si asa am cunoscut prin
Duhul Sfant ca Iisus Hristos este Dumnezeu si am fost cuprins de
dorinta dulce de a suferi pentru Hristos”(Sf. Siluan Athonitul, Intre
iadul deznadejdii si iadul smereniei, pp. 237-238).

Asadar, legatura dintre iconografie si Slujba Euharistica este
evidenta nu numai prin descoperirea aceluiasi chip evanghelic al lui
Hristos, dar si prin chemarea adresata credinciosilor de a se aduce pe
ei insisi jertfe, alipindu-se Jertfei Euharistice a Domnului, asa cum
se vede si din marturia Sfantului Siluan, caruia prin Icoana Duhul
Sfant i-a insuflat ,dorinta dulce de a suferi pentru Hristos”.

Pr. Stefan Petre
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TEOLOGIA MAICII DOMNULUI LA PARINTELE PROFESOR
DUMITRU STANILOAE

Parintele Profesor Dumitru Staniloae tine si dezvolta aducand in
actualitate linia Sfintilor Parinti, linie ce a fost candva uitata, caci
dupa caderea Bizantului, teologii ortodocsi frecventand scolile
din Apus, au intrat multi dintre ei sub influenta scolasticii. Asa se
face ca intdlnim mai putin intelegerea anterioara a tainei Preacuratei
si a rolului ei pentru umanitate. De aceea, intreaga invatatura
Mariologica s-a dezvoltat si din nevoia de a raspunde provocarilor si
deviatiilor gandirii apusene. Trebuie scoasa in evidenta, importanta
majora pe care o acorda Pdrintele Profesor Dumitru Staniloae,
Mariologiei profund ortodoxe, avand ca puncte de plecare Teotokia si
Pururea Fecioria Maicii Domnului, dar mai ales legatura dintre Maica
Domnului si Cuvantul lui Dumnezeu Intrupat si relatia dintre
umanitate si Maica Domnului ca Mijlocitoare.

Maniera in care a fost receptata preocuparea pentru
intelegerea rolului Maicii Domnului, urmeaza linia de intelegere a
Sfintei Traditii, incepand inca din perioada post apostolica,
culminand cu perioada sinodului al ITI-lea ecumenic si continuand cu
timpurile mai noi, in care s-au ridicat o serie de obiectii. Asadar atat
Parintele Profesor Dumitru Staniloae, cat si alti mari teologi ai
secolului al XIX-lea si al XX-lea, au constientizat nevoia de a
raspunde gandirii apusene, printr-o Mariologie care sa aiba la
temelia ei o hristologie corecta si o soteriologie in care Maica
Domnului are rolul de Mijlocitoare si ofranda adusa de catre
umanitate lui Dumnezeu, dar si de Scara Dumnezeiasca, prin care
Logosul Intrupat vine in apropiere maximi de noi. Plecand de la
aceste considerente, vom putea avea o viziune de ansamblu si o
intelegere profund ortodoxa a Mariologiei. Se creeaza premisele
pentru aprofundarea si trairea Sfintei Traditii, a legaturii noastre, a
crestinilor cu Maica Domnului ca Izbavitoare si Rugatoare in veci
pentru umanitatea din care face parte ea insasi si noi toti.

Intreaga invititurd despre Stipana noastrd, poate fi rezumata
in cele doud nume ale ei: Maica a lui Dumnezeu si Pururea Fecioara
Maria. Ambele nume au primit aprobarea oficiala a Bisericii.
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Nasterea lui Hristos din Fecioara este atestata clar in Noul Testament
si a fost din totdeauna parte integranta a traditiei sobornicesti.

Despre sfintenia Maicii Domnului, Parintele Profesor Dumitru
Staniloae invata ca ea tine mai intai de fecioria acesteia, Maria este
libera de orice dorinta si de orice ispita omeneasca. ,Sensibilitatea ei
este curata de orice pofta si orice egoism, ea este Sfanta prin daruirea
de sine insasi lui Dumnezeu. Este Sfanta prin prezenta lui Hristos in
ea” (1). El este in consens cu Parintii bisericesti, care repetand
marturia Evangheliei (Matei 1 si Luca 1), sustineau zamislirea din
Fecioara a Mantuitorului Iisus Hristos. Primul document, care a
afirmat cd Maria si-a pastrat in timpul nasterii Fiului ei atributele
fecioriei, a fost textul apocrif cunoscut sub titlul de Protoevanghelia
lui Iacov, datand probabil din secolul al II-lea. Maternitatea Fecioarei
Maria este mai apoi, in conceptia Sfantului Ignatie, garantia
Intruparii Fiului lui Dumnezeu in lume.

Iconomia sau lucrarea lui Dumnezeu in lume, s-a aratat deplin
prin purtarea Fiului de cdtre Fecioara Maria, maternitate care se
reflecta in toate etapele: de concepere, de graviditate, de nastere, dar
si dupd moartea si Invierea lui Hristos: ,Cu adevirat, Dumnezeul
nostru a fost purtat in pantece de Fecioara Maria, dupa randuiala lui
Dumnezeu din samanta lui David (Ioan 7, 42; Rom 1,3; 2 Tim 2,8) si
din Sfantul Duh” (2). Sfantul Iustin Martirul si Filozoful spunea si el:
,Duhul Sfant venind asupra Fecioarei si umbrind-o, a lasat-o
insdrcinatd nu ca urmare a vreunei impreundri omenesti, ci prin
puterea lui Dumnezeu” (3). El demonstreaza ca proorocia s-a implinit
numai in Hristos, singurul despre care s-a spus, si asa a fost, ca este
nascut dintr-o Fecioara. Sfantul Parinte arata, ca ,semnul”(Isaia 43,
19), este tocmai nasterea, dintr-o Fecioara, iar cuvintele sale sunt
edificatoare: ,,Caci daca si Acesta avea sa se nasca la fel ca toti cei
nascuti din impreunare, pentru ce atunci a zis Dumnezeu ca va da un
semn care nu este ceva comun tuturor celor intai nascuti? Dar ceea ce
este cu adevarat un semn si care trebuie sa devina pentru neamul
omenesc un motiv de incredere, este ca dintr-un san fecioresc, Cel
Intai-Niscut dintre toate creaturile, a devenit cu adevirat trup...” (4).
Mai tarziu Sfantul Atanasie cel Mare arata urmatoarele: ,Cuvantul
dumnezeiesc se coboara in Maria si devine una cu cel din Maria,
alcatuindu-si astfel o locuinta in pantecele fecioresc” (5).

Fecioria ante partum
Evangheliile dupa Mate si Luca aratd limpede, inca din primele lor
capitole, acest adevar scripturistic, dar si teologic si ontologic. Hristos
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este Fiul lui Dumnezeu, in sensul cel mai deplin al termenului. El este
Cuvantul Intrupat, ce se naste din veci din Tatil, Care Ii este
ontologic vorbind, unica origine. Ipostasul Sau, a Doua Persoana a
Sfintei Treimi, Isi are originea in nasterea Sa din vesnicie, act etern al
Tatalui. Daca se neaga zamislirea feciorelnica a lui Hristos din Maria,
se admite interventia unui tatd pamantean, in nasterea Sa in trup.
Oare poate fi tatal celei de-a Doua Persoane a Sfintei Treimi, un tata
pamantean? Nicidecum. ,A o admite, inseamna a refuza acceptarea
originii divine a lui Hristos. Sau altfel spus, a repune in chestiune
unitatea Persoanei lui Hristos, cum a facut-o alta data ereticul
Nestorie, care a afirmat ca in Hristos alaturi de Persoana Fiului lui
Dumnezeu, se afla persoana omului, nascuta din om. Prin urmare ar
exista un christogennetes, alaturi de o Christotokos” (6).

Parintele Profesor Dumitru Staniloae spune in acest sens:
,Maica Domnului s-a facut pe sine silas al Duhului Sfant, care
lucrand ca Persona la realizarea actului prin care Fiul lui Dumnezeu
se face ipostas al firii omenesti, lucreaza si asupra celei ce se face prin
Aceasta Maica Lui” (7).

Fecioria in partu

Biserica Ortodoxa, prin vocea Sfintei Liturghii si a Sfintilor Parinti,
afirma ca Fecioara Maria chiar in timpul nasterii Fiului lui Dumnezeu
si-a pastrat atributele fecioriei. Fecioria in partu a Maicii Domnului a
fost admirabil evidentiata de Sfantul Ambrozie al Milanului, care
spunea: ,Fecioara a zamislit, fecioara a nascut: ca sa crezi ca era
Dumnezeu, care innoia firea; si om era, care dupa fire se nastea din
om” (8). Nasterea din Fecioara Maria s-a faicut precum trece raza prin
geam si pestele prin apa nelasand urme. Parintele Profesor Dumitru
Staniloae explica astfel: ,Daca Eva prin pacatul ruperii de Dumnezeu
si a slabirii duhului ei, a pricinuit intarirea senzatiilor trupesti in fire,
deci tendinta spre placere si frica de durere sporita ce se naste din
placere, era firesc ca Maria care n-a cautat placerea impreunarii cu
barbatul, ci a intarit in ea bucuria spirituala a unirii cu Dumnezeu, sa
fie ferita si de durere in nasterea ca om a Fiului Lui dumnezeiesc” (9).
Astfel pentru Sfantul Ambrozie, Maica Domnului este eliberata prin
nastere de robia in care cazuse Eva (Facere 3, 16) ,in dureri vei
naste” iar fecioria 1i va ramane nestricata. Sfantul Ambrozie a inteles
ce Inseamna ,,noua creatie” promisa de profeti si noua nastere care o
inaugureaza. Maica Domnului devine icoana innoirii eshatologice si o
garantie a Invierii viitoare.
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Fecioria post partum

Maica Domnului si-a pastrat fecioria si dupa nasterea Fiului
Dumnezeiesc, ceea ce inseamna ca nu a trait precum celelalte femei si
nu a adus pe lume alti copii. Sfantul Chiril al Ierusalimului spune:
,Tu Insa ... crede ca acela este Fiul Unul-Nascut al Lui Dumnezeu,
acelasi care S-a nascut iarasi din Fecioara... Este cu putinta sa nasca o
Fecioara fara barbat” De aceea, ne indeamna ,sa invatam din
dumnezeiestile Scripturi, despre Fecioara si felul nasterii...” (10). ,,Ce
este mai greu? Sa nasca o batrana stearpa care a pierdut putinta de a
naste sau o Fecioara tanara?... Asadar, daca acea stearpa a nascut
contra legilor firii, atunci a nascut si Fecioara. Prin urmare, sau
leapada-le pe amandoua sau primeste-le pe amandoua. Caci nu vei
indrazni sa zici ca Dumnezeu este puternic acolo si neputincios aici”
(11). Sfantul Ambrozie la randul lui, aratd: ,Aceasta poarta este
fericita Maria despre care s-a scris ca ,Domnul va intra pe ea si va fi
inchisa”(Iezechiel 44, 2), dupa nastere; fiindca Fecioara a zamislit si a
nascut” (12). ,Dar aici Fecioara este cu adevarat Nascatoare de
Dumnezeu, nascand in chip suprafiresc ca pe o samanta, Cuvantul cel
mai presus de fire” (13)., spune Sfantul Maxim Marturisitorul.

Sub aspect biblic, problema a fost examinata de Fericitul
Ieronim. El a analizat mai intai, in Matei 1, 18 si 25, situatia
termenilor ante, quem si donec, care sugereaza existenta unor
raporturi trupesti, intre Maria si Iosif dupa nasterea lui Iisus. In
privinta aceasta, el citeazd numeroase pasaje din Scripturda, unde
aceste locutiuni nu implici un sens de limitare temporala. In privinta
fratilor si surorilor Domnului, arata ca frati si surori au sens foarte
larg si pot implica toate gradele de rudenie.

Acest mod de a argumenta, a fost preluat de toti autorii
crestini, care au aparat Pururea fecioria Maicii lui Hristos, impotriva
criticii rationaliste. ,,Acestia nu puteau fi frati de sange lui Hristos,
cdci erau prea necunoscatori ai Tainei Lui. De aceea, nu pot sa se
socoteasca nici ei insisi, frati ai Lui. Ci erau socotiti frati ai Lui, de cei
ce nu stiau sau nu credeau ca Hristos S-a ndscut din Fecioara si ca ea
n-a avut alti fii cu dreptul Iosif. Erau rudenii ale Lui, de aceea se
spune in continuare, ca nu stiau ca El este Dumnezeu care s-a facut
om. Maica Domnului Iisus, nu avea fata de ei atata apropiere, ca se le
spuna taina aceasta. Ea 1i lasase si pe alti oameni in necunostinta
acestei taine, pana ce Hristos va dovedi, prin faptele Lui minunate
Dumnezeirea Sa. Nu risca nici ea nici Iosif, sa-1 sminteasca vorbindu-
le despre aceasta Taina, pana cand nu aveau temeiuri puternice sa o
creada” (14). ,,Cei socotiti frati ai Lui Hristos se dovedeau ca nefiind
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cu adevarat frati ai Lui, nici macar in sensul ca ar fi fost fii ai
dreptului Iosif, dintr-o casatorie anterioara. Daca ar fi fost fii ai lui,
cum s-ar fi dus el numai cu pruncul nascut si Maica Lui in Egipt
pentru un timp mai indelungat sau cum ar rezulta ca s-a dus numai
cu El si numai cu Maica Lui in Ierusalim la varsta de doisprezece ani?
Daca ar fi totusi adevarata parerea, ca fratii lui Iisus nu ar fi fost fiii
lui Iosif, necredinta lor in Iisus s-ar explica prin faptul ca Iosif n-a
indraznit sa le vorbeasca de Taina Nasterii Lui inainte ca ei sa vada
faptele minunate, ca sa nu se sminteasca” (15).

Sub aspectul teologic, fecioria post partum a fost aparata de
Fericitul Ieronim si Sfantul Ambrozie, care s-au referit la experienta
ascetilor. Rationamentul acestor autori a fost urmatorul: oare se
poate concepe, ca cea care a purtat in pantecele ei pe Adeviaratul Fiu
al Lui Dumnezeu, a Doua Persoana a Sfintei Treimi, cea asupra careia
S-a pogorat Sfantul Duh si care a fost umbrita de puterea Celui Prea
Inalt, si fi dorit dupi aceasti experientii unica, si triiascd precum o
femeie oarecare, sa-si fi dorit alti copii? O astfel de sfintenie unica,
presupune o viatd de asemenea unica de inchinare lui Dumnezeu.
Oare poate exista o experientd religioasi mai intensa si mai
desavarsita, un raport mai direct cu divinul decat experienta si
raportul pe care le-a trait Maica lui Dumnezeu prin Taina
Maternitatii divine? De aceea Sfantul Grigore de Nyssa exclama:,Vezi
innoirea firii! Celelalte femei, pana ce sunt fecioare, mame nu sunt,
iar dupa ce sunt mame, feciorie nu mai au. Aici insa amandoua
innoirile au fost unite la un loc, caci ea si Mama si Fecioara este, si
nici fecioria nu a impiedicat nasterea, nici nasterea nu a dezlegat
fecioria. Fecioara devine Maica si ramane Fecioara” (16). Tema
fecioriei vesnice a Maicii Domnului, duce la tema sfinteniei
Nascatoarei de Dumnezeu.

Numele de Preasfinta nu face obiectul niciunei definitii
dogmatice. ,,Acest nume i s-a .dat Maicii Domnului, pentru ca ea este
exemplul desavarsit al colaborarii intre Dumnezeu si vointa libera a
omului: ,Iata roaba Domnului, fie mie dupa Cuvantul tau” (Luca 1,
38)” (17). Cuvintele Ingerului ne dovedesc inci odati ci Maica
Domnului se adanceste in sfintenie si se curateste de pacatul
stramosesc. Este numita plina de har, deoarece este pregatita sa fie
locuinta Mantuitorului Iisus Hristos. ,,Ea a fost sfintita printr-o
pregatire speciald, nu in pustie, ci in templu, pentru ca templul il
prefigura pe Hristos. De aceea, ea s-a pregatit prin post, rugiaciune si
munca in Templul din Ierusalim din fragedd pruncie, spre a deveni
templu viu pentru Hristos” (18).
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O preinchipuire a Maicii Domnului ca templu, o aflam la
Sfantul Chiril al Alexandriei, care arata cd Dumnezeu adresandu-se
lui Moise, zice:,, Sa faci o catapeteasma... Sa o faci pe ea cu Heruvimi,
si sa o pui pe ea pe patru stalpi ce nu putrezesc, poleiti cu aur... si sa
bagi inlauntru catapetesmei sicriul marturiei... Acoperamantul
(catapeteasma), cei patru stalpi arata atunci taina lui Hristos. Iar
stalpii sunt patru, auriti si argintati. Caci patru sunt evanghelistii,
stralucitori si de mare pret, ei cei care au vestit pana la marginile
pimantului Intruparea Domnului. Sicriul in sine avind pe Emanuil,
caci Cuvantul lui Dumnezeu S-a asezat intr-un templu sfant, se
intelege in Cel din Fecioara in acelasi fel si nastrapa de aur
continuand mana cea sensibild, ne arata pe Cuvantul de sus si de
viata Facator, adica pe Cel din Tatal in trupul cel sfant si neprihanit
(al Fecioarei)” (19).

In canonul odovaniei praznicului Bunei Vestiri, Fecioara
Maria este numita,Biserica Sfinteniei, care preacurata fiind, a
zamislit pe Dumnezeu Cel Preasfant” (20). Arhanghelul Gavriil o
numeste ,,plind de har”, Bunavestire a insemnand pentru ea, cum s-ar
spune o ,,Cincizecime anticipata” (21). Ca rod al rugaciunii, Maica
Domnului a trait in totald smerenie, unitd fiind cu Dumnezeu in
rugaciune, astfel incat ,,a indeplinit cerintele maximale ale unei
puritati umane, care s-o invredniceasca de a primii in trupul Sau pe
Logosul Divin” (22). Zamislirea si nasterea sunt elemente
constitutive ale identitatii Maicii Domnului, pentru ca acestea sunt
prin puterea Duhului Sfant, Cel care se naste este Fiul lui Dumnezeu
iar Fecioara Maria isi dorea sa ramana fecioara pentru totdeauna.
LSfintenia Maicii Domnului, decurge si din grija Ei de a nu se lipsi de
fecioria ce domnea in inima Sa, ci sa ramana in feciorie pana la
sfarsit” (23). Fecioara si Mama in acelasi timp, Fecioara Maria are un
rol unic si irepetabil. Deci ,crestinismul venereaza nu simplu fecioria,
ci fecioria care <<naste>>, care rodeste, pe fecioara-mama” (24).

Maternitatea Fecioarei Maria este fundamentald pentru
crestinism, avand implicatii in soteriologie. Astfel, Pururea fecioria
Maicii Domnului este strans legati de Intrupare, am putea spune ci
este conditia Intruparii, pentru ci numai dintr-un trup in care nu
lucreaza pacatul stramosesc, putea sa-si ia trup ipostasul lui
Dumnezeu Cuvantul. Mai mult decat atat, cu impreuna-lucrarea
Duhului Sfant este sters din ea acest pacat si Intruparea se face dintr-
un trup curat, ce nu se mai afla sub nici o forma sub legea naturald a
voluptatii, asa incat ea este fecioara inainte de zamislire, la zamislire
si dupa nastere. ,Calitatea de Nascatoare de Dumnezeu si Fecioria ei
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tin impreuna” (25). Petrecandu-se cu ea o astfel de minune nu se
putea ca ea sa nu ramana si dupa aceea total daruita lui Dumnezeu,
adica Fecioara. ,,Cea care l-a tinut in brate pe Fiul Lui Dumnezeu ca
Om si se impartasea de puritatea Lui, cum s-a impartasit de
eliberarea de pacatul stramosesc in momentul saldsluirii Lui in ea, la
zamislirea Lui ca om nu se putea sa nu ramana fecioara” (26),
concluzioneaza Parintele Profesor Dumitru Staniloae.

Ca o concluzie generala, putem afirma ca din dumnezeiasca
iconomie si ca o implinire a legii si a profetilor, Maica Domnului,
Fecioara Maria, a nascut pe Mantuitorul Iisus Hristos, ea fiind
fecioara mai inainte de nastere, in timpul nasterii si dupa nastere,
ramanand Pururea Fecioara dupa cum apare simbolic in iconografie,
prin cele trei stele zugravite pe frunte si pe umerii sai.
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Anul omagial

LEGATURA SFANTULUI BOTEZ SI A MIRUNGERII CU
DUMNEZEIASCA EUHARISTIE

Sfantul Botez a fost instituit de catre Domnul Iisus Hristos inainte de
Inaltarea Sa la ceruri, cAnd a trimis pe cei unsprezece ucenici ai Sii
zicand: ,Mergand, invatati toate neamurile botezandu-le in numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh”. (Mt. 28, 19) Biserica oficiaza
sfantul Botez celor care cred in Domnul (1). Astfel, aflam in Noul
Testament numeroase marturii despre oficierea Tainei Sfamtului
Botez, inca din primele comunitati crestine (2).

Cea mai veche marturie despre legatura Botezului si a
Mirungerii cu Dumnezeiasca Euharistie o aflam la Sfantul Iustin
Martirul (165 d.Hr.) in ,,Apologia I”, 65, 1-5 (3). Alte marturii gasim
si la Clement Romanul, in ,,Omilia XI”, 20-26 si ,,Epitoma” 142 (4); in
»Iraditia Apostolica”, 21 (sec III) (5); in Canoanele lui Ipolit al Romei
(sec IV); la Sfantul Ambrozie al Milanului (374-397), in lucrarea ,,De
mysteriis”, VIII, 43; la Sfantul Ioan Hrisostom, in ,Cateheza” 2, 27; in
w,Jurnalul de calatorie al Egeriei” (sec IV) s.a.

In Vietile Sfintilor pe luna decembrie, ziua 24, la viata Sfintei
Mucenite Eugenia ni se spune ci ,fericitul Corneliu, papa al Romei
(250-253), in toate sambetele seara trimitea rugaciuni si psalmi in
casa Claudiei (mama sfintei) ca sa se roage toatd noaptea si sa
preamareasca pe Dumnezeu. Iar la cantarea cocosilor mergea singur
acolo la dansele si, botezand pe cele ce se apropiau de Hristos,
savarsea dumnezeiasca Liturghie si le impartasea pe toate cu Sfintele
si Dumnezeiestile Taine”.

Aceasta randuiala cuprindea oficierea Tainei Botezului, apoi
pecetluirea cu Mirul sfintit, dupa care noul initiat era declarat partas
al prea sfintei celebrari a Euharistiei, fiind impartasit cu tainele
desavarsitoare de catre episcop. Mai precis, dupa privegherea de
noapte cu lecturi la alegerea episcopului, urma botezul propriu-zis,
dupa care intrau la Sfanta Liturghie, la final impartasindu-se.
Marturiile mentionate arata ca in perioada apostolica, post-
apostolica si secolele urmatoare, Botezul, Mirungerea si
Dumnezeiasca Euharistie erau strans legate intre ele, fiind intelese ca
o Taina Unica a initierii crestine.
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In secolul IV, Botezul se oficia mai ales in SAmbita Mare, in
Saptamana Mare facandu-se catehizarea. Separarea Tainei Botezului
si a Mirungerii de Sfanta Euharistie incepe din secolul XII si se
definitiveaza in sec XIV. Cei nou botezati erau doar impartasiti la
final.

Cauzele separarii:

1. disparitia treptata a botezului in grup la sarbatorile imparatesti;

2. botezul copiilor si cresterea numarului de candidati la botez (6) au
dus la celebrarea izolata si individuala a Botezului de Dumnezeiasca
Liturghie si implicit, de sinaxa bisericeasca;

3. In perioada dominatiei otomane s-a continuat celebrarea Botezului
in case (7).

Astfel, Botezul s-a limitat treptat la cercurile familiilor, la rudele si
prietenii invitati (8). Rezultatul a fost ca toate actele pre si post-
baptismale, ce constituiau elemente independente ale initierii
catehumenilor, au fost ingramadite intr-o unica randuiala a Botezului
(9).

Legatura celor trei Taine din punct de vedere teologic:

- din punct de vedere eclesiologic Biserica este Trup al lui
Hristos, Euharistia fiind de asemenea Trup al Lui. Biserica
este in Euharistie, Euharistia in Biserica (10). ,Paharul
binecuvantarii pe care il binecuvantam nu este oare
impartasirea Sangelui lui Hristos? Pdinea pe care o frangem
nu este oare impartasirea (comuniunea) Trupului lui
Hristos? Pentru ca o singurd pdaine, un singur trup suntem
noi cei multi, fiilndca toti ne impartasim dintr-o singurd
paine” (I Cor. 10, 16-17).

- din punct de vedere mistagogic prin aceste Sfinte Taine ne
facem pirtasi la Moartea si Invierea Domnului (cf. Rom. 6, 3)

- din punct de vedere catehetic si pastoral este un bun prilej de a
arata taina initierii in credinta crestina

- din punct de vedere ascetic este o necesitate pregatirea
sufleteasca si trupeasca pentru apropierea de Dumnezeu.

Eforturi precedente de armonizare ale acestor taine au fost
initiate de mitrop. Iosif Vrienios (1350-1432), Sf. Nicodim Aghioritul
(1749-1809), 1. Karmiris, P. Trembelas si I. Foundoulis. Totusi acest
demers de reinviorare a teologiei patristice a ramas doar la nivelul
studiilor, nu si in practica liturgica bisericeasca (11).
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In concluzie:

Daca se face Botezul in zi de Duminica se impune o catehizare a
nasilor si a parintilor copilului (12), cel putib in zilele premergatoare
savarsirii Tainei Baptismale (seara la Vecernie — de pilda) (13).

In ziua respectivi, preotul se imbraci in vesminte albe si face
Proscomidia. Vine apoi in pronaos la baptisteriu cu Evanghelia si
cadelnita, tamaiaza si rosteste binecuvantarea mare. Urmeaza
Ectenia mare, sfintirea apei, afundarea, mirungerea dupa randuiala
obisnuitd, Psalmul 31. Preotul aduce pe cel botezat in naos zicand
rugaciunea Vohodului Liturghiei, rugaciunea Trisaghionului, Cati in
Hristos v-ati botezat..., Apostolul, Evanghelia (mai intai ale
Duminicii, apoi ale Botezului) si cealalta randuiala a Liturghiei.
Taierea parului se poate face dupa rugaciunea Amvonului (14).

Foarte potrivit este ca Botezul sa fie oficiat in marile sarbatori
precum Sambata Mare, Nasterea, Botezul Domnului (15), Duminica
Pogorarii Duhului Sfant, Sambata lui Lazar. Pentru Sambata Mare,
Tipicul Bisericii Mari a Constantinopolului prevede urmatoarea
randuiala: La Vecernie, dupa Vohod, in timpul lecturilor biblice (16),
preotul imbracat cu stihar alb vine la baptisteriu cu tamaie, trei
sfesnice si incepe randuiala Botezului, apoi are loc ungerea cu sfantul
Mir in timp ce se canta Cati in Hristos v-ati botezat...dupa care se
face Vohodul la Liturghie cantdndu-se psalmul 31 (17) si in
continuare randuiala dumnezeiestii Liturghii (18).

Note:

1. Mc. 16, 16: Cel ce va crede si se va boteza, se va mantui, iar cel
ce nu va crede se va osandi (si copiii cred, chiar daca nu au
ajuns la stadiul maturitatii varstei).

2. F.A. 2,41; 8, 12-13; 8, 38; 9, 18; 10, 47-48; 16, 15-33; 18, 8; 19, 5;
I Cor 1, 14-16.

3. In colectia Pdrintii greci ai Bisericii, Editii patristice, Tesalonic,
vol. I, p. 190, apud NENAD MILOSEVICI,Dumnezeiasca
Liturghie — centrul cultului in Ortodoxie, Legatura indisolubila
a Sfintelor Taine cu dumnezeiasca Euharistie, teza de doctorat
sub indrumarea lui I. FOUNDOULIS, traducere de Pr. prof. Ioan
Ica sr., Sibiu, Ed. Deisis, 2012, p. 20.

4. In colectia Biblioteca Parintilor si scriitorilor bisericesti greci,
vol. I, Ed. Diaconia Apostolica a Bisericii Greciei, Atena, 1955, p.
159, 280.

5. In col. Sources Chretiennes, Paris, 1955, vol. 11 bis, p. 89,
lucrare atribuita SF. IPOLIT AL ROMEI.
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8.

Ritmul crestinarii Imperiului Roman si apoi cresterea
numarului botezurilor pruncilor.
Canonul 31 Trullan atesta ca aceasta practica exista, interzicand
clericilor a mai boteza in case sau paraclise private fara avizul
episcopului.
NENAD S. MILOSEVICI, op. cit., p.19-68.

9. FOUNDOULIS, Raspunsuri la intrebari liturgice, Atena, vol.

I, p. 182-183 si vol I, p. 115.

10.SF. IUSTIN POPOVICI, Dogmatika, vol. III, Belgrad, 1978, p.

567.

11. NENAD MILOSEVICI, op. cit., p. 80. A
12. Copilul poate fi botezat la varsta de 2-3 ani. In secolul al IV-lea

Sf. Grigore Teologul, fiu de episcop, recomanda botezarea
copiilor la varsta de cel putin trei ani, ,pentru ca acestia cat de
cdt sa poata auzi si repeta cuvintele Tainei, iar daca nici atdat,
cel putin, sa o inteleaga imaginar” (cf. Omilia 40; PG 36, col.
400). Aceasta recomandare a fost respectatd in Biserica pana
prin secolul al IX-lea, cand se generalizeaza botezul la un an sau
la 40 de zile, dar niciodata fara cateheza. (Cf. Ierom. dr. PETRE
PRUTEANU, Cand putem boteza copiii, www.teolgie.net).

13. Canoanele 46 Laodiceea si 78 Trulan (VI Ecumenic) prevad

catehizarea obligatorie a candidatilor la botez si chiar
examinarea lor saptamanala.

14. NENAD S. MILOSEVICI, op. cit., p. 84, 85.
15. Agheazma Mare a constituit initial sfintirea apei sfantului Botez,

cf. I. FOUNDOULIS, Raspunsuri la intrebari liturgice, vol 1, p.
206.

16. Este vorba despre cele 15 citiri biblice.
17. Nou botezatii sunt adusi in naos.
18.J. MATEOS, Le Typicon de la Grande Eglise, Roma, 1962, tom
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Biserici si manastiri din Oltenia:

STRAMBA JIU, SATUL CU DOUA BISERICI DIN LEMN INTRE
LOCURILE CU TRADITIE IN LATURA MISIONAR

Intre locurile cu traditie in latura misionar-pastoralid a Bisericii
oltene se numara si Parohia Stramba-Jiu, din Protopopiatul Targu
Jiu Sud, judetul Gorj. Impodobiti cu o traditie ortodoxi seculara,
strans legata de existenta istorica a satului Stramba Jiu, parohia isi
leaga existenta de vechea manastire din vecinatatea urbei, inchinata
Preasfintei Treimi. Ea a constituit primul focar de viata religioasa
pentru credinciosii gorjeni din aceste locuri.

Dupa infiintarea manastirii, istoricii confirma temeluirea unui
locas de inchinare in satul Stramba, inchinat Sfintilor Arhangheli
Mihail si Gavriil. Biserica parohiala, atestata din anul 1870, se pare ca
a fost cumparata de credinciosii din sat impreuna cu primarul Bala
Ladaru de la mesterii tamplari din satul Piscuri. Din anul 1871 si pana
la 1900, in curtea ei a functionat un cimitir.

Biserica ,Sfintii Arhangheli“ s-a pastrat pana astazi, fiind
asezatd langa biserica cea noua a parohiei, pe un varf de deal, cu
vedere panoramica pana la orasul Turceni. Este construita din lemn,
pe o temelie din cardmidd avand o lungime de aproximativ 10 m,
latime 4-5 m si inaltime de 6-7 m. Este construitd in forma de
corabie, intr-un plan simplu, fara turld, cu incaperile dispuse in
lungime. La intrare dispune de pridvor deschis, sustinut de stalpi din
lemn, continuand cu pronaos, naos si altar. Putina pictura care exista
a fost executata in anul 1871, de David Clopotaru, un evreu din
Transilvania, convertit la credinta ortodoxa. Biserica a fost acoperita
cu carton pana in anul 1963, cand preotul calugar Gherasim Caravan,
staret al Manastirii Lainici, ajutat de Consiliul parohial, a acoperit-o
cu tabla galvanizata, asa cum se pastreaza si astazi.

La inceputul Primului Razboi Mondial, biserica a fost inchisa.
Parohia a fost de asemenea arondata Parohiei Vileni (azi Garbov),
judetul Gorj. Din 1937, oranduirea bisericeasca a revenit la normal.
In anul 1952, luna februarie, in urma unui incendiu, Bisericuta
Sfintilor Arhangheli a luat foc. O treime din sfantul locas a fost
mistuitd de flacari. Prin bunavointa credinciosilor si osteneala
preotilor slujitori, procesul de reconstituire s-a finalizat cu succes. In
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anul 1943, in timpul preotului Marin Mataca, s-a turnat o noua
temelie In vederea construirii unei noi biserici mari din caramida.
Vremurile tulburi din acea perioada, generate de izbucnirea celui de-
al Doilea Razboi Mondial, au facut ca lucrarile sa se sisteze la acest
nivel.

UN NOU LOCAS DE INCHINARE

Din anul 1998, dorinta credinciosilor din Strdmba Jiu de a avea un
locas de inchinare mai spatios a inceput sa prinda viata. Piatra de
temelie pentru ridicarea noului locas de inchinare, asezat in grija
Sfantului Ioan Botezatorul si Preacuvioasei Maici Parascheva, a fost
pusa in ziua de 5 august a acestui an, de vrednicul de pomenire
Mitropolit Nestor Vornicescu al Olteniei. Lucrarile de constructie si
grija pastorald pentru viata credinciosilor au fost incredintate
tanarului preot Antonie Fainisi. Energic si determinat in dorinta de a
desavarsi lucrarea inaintasilor, cucernicul slujitor a adunat din
donatii tot necesarul ridicirii noului locas de inchinare. Intreaga
lucrare a fost gata intr-un an de zile, biserica fiind construitd din
lemn de stejar si brad, pe un dreptunghiular, in stil maramuresean.
Turnul de clopotnita este de-a dreptul impresionant, insumand 33 de
metri inaltime.

Biserica cu hramurile , Taierea Capului Sfantului Ioan Botezatorul® si
L»Sfanta Cuvioasa Parascheva“ a fost sfintita in ziua de 12 noiembrie
2000.

BINEFACATORII NOSTRI AU INTELES ,,NEVOIA DE A DARUI PENTRU A
DOBANDI*

»Construitd de mesteri maramureseni, care-si transmit din tata in fiu
mestesugul artei lor, cu procedee tehnice pastrate dintr-o adanca
vechime, biserica Parohiei Stramba Jiu reprezinta un monument al
artei noastre pur populare si totodata un document viu al celei mai
vechi arte constructive la romani. Pentru noi, toate acestea au fost
posibile cu ajutorul lui Dumnezeu si cu credinta, nadejdea si
dragostea domnului Ioan Grecu, fiu al satului, care a inteles ca in si
prin biserica afli definitia omului. De asemenea, o contributie
importanta au avut-o si credinciosii satului, care au inteles de
asemenea nevoia de a darui pentru a dobandi. La toate darurile
primite, adaugdm si contributia Primariei Turceni, care de fiecare
datad ne-a fost alaturi. Din toate incercarile prin care am trecut, am
inteles ca ridicarea unei biserici reprezinta un pas al nostru catre
Dumnezeu. De aceea, oricine vine astazi in parohia noastra ramane
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impresionat de frumusetea sfantului locas, care ne reprezinta pe toti“,
a spus preotul paroh Antonie Fainisi.

Biserica a fost sfintitd la 12 noiembrie 2000, de citre noul
Mitropolit al Olteniei, IPS Teofan, actualul Mitropolit al Moldovei si
Bucovinei, inconjurat de un sobor de preoti si diaconi, in timpul si cu
osteneala preotului paroh Antonie Fainisi.

Arhid. Lect. Dr. Ionita Apostolache
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DOBRICENI, O ASEZARE CU TRADITIE ORTODOXA DE
PESTE PATRU SECOLE

Anul acesta se implinesc 423 de ani de la atestarea documentara a
localitatii Dobriceni, din judetul Olt, si 250 de ani de la ridicarea
primei biserici din localitate. Inchinat Sfintei Parascheva, sfantul
locas a fost ctitorit in anul 1764 de arhimandritul Atanasie
Dobriceanu, eclesiarhul Manastirii Horez, si de logofatul Matei
Dobriceanu, pe timpul domniei lui Constantin Racovita.

Numele localitatii Dobriceni este pomenit inainte de venirea
pe tron a lui Mihai Viteazul, intr-un hrisov din 21 mai 1591. Aici ni se
spune ca Dumitru din Salcuta, feciorul jupanesei Visa, a vandut o
mosie catre sfanta Manastire Cilui, suma incasata fiind de 3.000 de
aspri. Intre martorii care iscilesc acest act este si Radu Ban al doilea
din Dobriceni. De asemenea, in tabela carmitorilor Olteniei gasim
faptul cd, intre anii 1616-1618, jupanul Radu Ban era ajutat de Stan
din Dobriceni. Un alt hrisov, deosebit de important pentru atestarea
istorica a localitatii, datat in 10 martie 1661, o mentioneaza pe
jupaneasa Iudita, fiica lui Mihai Comis, nepoatd a stolnicului
Dumitru din Filiasi, care ,da de pomana sfintei Manastiri Calui, a
treia parte din satul Risipiti, unde printre martori se afla si Iancu —
paharnic at Dobriceni®.

Toate aceste documente au menirea de a consolida pozitia
istorica a localitatii Dobriceni, aducand totodata marturii importante
despre viata si nevoile duhovnicesti ale credinciosilor. Este evidenta
asadar legiatura boierilor din Dobriceni cu sfanta Manastire Calui,
ctitorie a domnitorului Mihai Viteazul.

LOCALITATEA DOBRICENI IN INSEMNARILE CARTOGRAFICE

In anii 1718-1739, pe cidnd Oltenia era sub stipinirea Austriei,
autoritatile nemtesti au alcatuit mai multe harti si dari de seama
amanuntite asupra situatiei provinciei oltene din vremea aceea. In
harta capitanului german Frederich Schwantz din anii 1720-1722,
satele Dobriceni si Preotesti sunt insemnate ca facand parte din
judetul Valcea, in randul localititilor parasite. Intr-o alta harti ficuta
mai tarziu de alt ofiter german se arata ca localitatea Dobriceni din
judetul Romanati e vecind la miazdzi cu satul Stugiori, astazi
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dispirut, care era asezat intre Dobriceni si Cepturoaia. In cartea
administratiei nemtesti din anul 1736, se arata faptul ca printre
boierii hotarnici se afla si Constandin Dobrici. Mai multe amanunte
interesante gasim si in ,,Tabloul marilor familii oltenesti®, relatate de
germani in noiembrie 1719. Printre familiile boieresti aflim numele
Maldarescu, Fota, Barbu si Dobriceanu.

Din cele ardtate nu rezulta o concluzie clard, care si arate
faptul ca localitatea Dobriceni a imprumutat numele de la familia
Dobriceanu. Acest lucru este posibil, datorita faptului ca aceasta
familie si-ar fi putut imprumuta numele de la localitate.

BISERICA INCHINATA SFINTEI PARASCHEVA

Incepand cu anul 1764, cand arhimandritul Atanasie Dobriceanu,
eclesiarh al Manastirii Horez, si ruda sa Matei Dobriceanu ctitoresc
prima bisericd la Dobriceni, la vadul Oltetului, rolul familiei
Dobriceanu apare clar in lumina actelor si insemnarilor ce se
regasesc in hrisoavele si cartile bisericesti. Biserica parohiala a
dainuit pana in anul 1919, cand a fost distrusa din temelie de apele
raului Oltet. Astazi se mai pot zari doar ruinele sale. Sfantul locas
fusese temeluit pe malul drept al Oltetului, la varsarea paraului
Corboaia in acesta. In prezent zona este locuiti de mai multe familii
de rudari. In manualul de Istorie a Bisericii Ortodoxe Roméne, vol.
II, al pr. prof. Mircea Pacurariu, este prezentata si aceasta biserica
monumentala, de o rara frumusete si de o graitoare evlavie. Pisania
ei, scrisa cu litere chirilice, a fost ridicatd ulterior de Comisia
Monumentelor Istorice, gasindu-se expusa astazi la Muzeul Olteniei
din Craiova. Ea este executata din gresie masiva, cu litere si motive de
relief, putandu-se observa diverse motive decorative (flori de acant,
vrejuri, lalele, frunze). In mijlocul ei a fost mestesugit un cap de inger
incoronat, alaturi de care se observa si doua chipuri umane.

De la biserica parohiala se mai pastreaza pana astazi si
clopotul initial, care se gaseste expus la muzeul satului din Dobriceni.
Printre slujitorii acestei biserici amintim pe ieromonahul Chiril, frate
cu Atanasie, care impreuna au ingrijit de ctitoria lor. Primul preot, a
carui pastorire sufleteasca a comunitatii este cunoscuta si respectata,
este Ioan Dinescu, nascut la 10 aprilie 1823, care in tinerete a fost si
scriitorul satului. Acesta a asezat in Dobriceni bazele invatamantului
sitesc, de la 1838. In anul 1894, vine la Dobriceni Dumitru Popescu,
care restaureaza in anul 1836 biserica parohiala zidita in anul 1764,
impreuna cu boierii Stefan Dobriceanu si jupan Dumitru Bucica. La
1898, preotul Dumitru o repara din nou impreunad cu Alexandru
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Dobriceanu, Gheorghe Popescu, Zaharia Popescu, Ghita Corboianu si
Dumitru Predicel.

SCOALA DIN DOBRICENI, O REALIZARE A BISERICII

La 1 septembrie 1897, pe langa biserica se infiinteaza si o scoala, care,
la 1 octombrie, primeste deja intr-insa primii 55 de elevi. Aceasta
scoala a fost condusa de preotul Dumitru Popescu, pana in anul 1901,
cand este mentionat invatatorul Alexandru Crapatureanu. Parintele
Dumitru moare la varsta de 57 de ani, in anul 1919, fiind
inmormantat in Dobriceni, langa biserica ctitorita de arhimandritul
Atanasie Dobriceanu.

In anul 1997 a fost sirbitorit centenarul scolii (1897-1997). De
atunci si pana astazi, credinciosii din localitate impreuna cu cadrele
didactice au asezat ca patron al institutiei pe vrednicul preot Dumitru
Popescu, comemorandu-1 permanent prin diverse programe culturale
si artistice.

Intre slujitorii vrednici de pomenire care au slujit aici amintim
si pe cucernicul Ioan Balasa (1929-1974), tatal pictorului Sabin
Balasa, si pe preotul Nicolae Radulescu din Balcesti, Valcea.

PAROHIA DOBRICENI iN ACTUALITATE
In prezent, Parohia Dobriceni cuprinde satele Dobriceni si Preotesti,
fiecare avand biserica sa. Intreaga parohie are 270 de familii. Biserica
actuala este inchinata tot Sfintei Parascheva, a fost construiti de
catre enoriasii acesteia la cimitirul Dobriceni, intre anii 1984 si 1987.
Pictura a fost executatd de profesorul Nicolae Budica din Craiova.
Slujba de sfintire a avut loc la data de 14 octombrie 1987, fiind
savarsita de IPS Calinic, pe atunci Episcop al Argesului si Muscelului.
Intre anii 1998 si 2007, sfantul locas a trecut printr-un amplu proces
de restaurare.

In apropierea bisericii parohiale a fost ridicata si sfintiti o
noua troita pictatd, din lemn masiv de stejar.

Pr. Laurentiu Giurea
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MOSTENIREA SFANTULUI DOMNITOR
CONSTANTIN BRANCOVEANU IN OLTENIA.
ASEZAMINTELE BANCOVENESTI DIN DABULENI

Odinioara sat, comuna si mai apoi oras, Dabuleniul este situat in sud-
estul judetului Dolj, la o distanta de aproximativ 80 de km. Acest loc
a cunoscut de-a lungul istoriei o dezvoltare treptata si a fost subiectul
mai multor dispute intre generatii de domnitori si conducatori ai
Tarii Romanesti.

Din unele documente referitoare la istoria localitatii doljene
Dabuleni, intre care amintim si monografia ilustrului profesor Stefan
C. Petrescu, rezulta ca Voda Constantin Brancoveanu a avut legaturi
stranse cu aceasta asezare. Cea mai veche datare documentara
dateaza din 5 iunie 1494. Aici, localitatea este prezentata ca
mostenire incuviintatd de domnitorul Vlad Calugaru, lui Cirjeu
Radomir Gligo si Dabu cu fratii lui, sub numele de ,Silistea lui Dabu”.
Ulterior, aceasta mosie este ravnita de boierii Craiovesti, care
detineau in imprejurimi intinderi mari de teren si mosii. La 1494 s-a
cunoscut ca erau in Dabuleni mai multe cete de mosneni: Cirje,
Dragomir si Gligo cu fiii lor. Posesia acestei asezari este una
controversata si macinata, avand un itinerariu foarte complex,
trecand de la o persoana la alta, de la o familie de boieri la alta. Prima
atestare documentare ca asezare locuita a Dabulenilor apare
mentionat in documentul emis de Radu Paisia la 25 aprilie 1539. Din
1543, 15 iunie, Recica Dabului intrd in mosia lui Detco din
Brancoveni, transformandu-o in sat boieresc dependent, locuitorii
ajungand rumani pe mosia boierilor Brancoveni.

In posesia boierilor Brancoveni
Odata cu venirea la domnie a lui Voda Constantin Brancoveanu, satul
Dibuleni devine sat domnesc. In aceasti periada, haraciul citre turci
creste din nou. Darurile anuale, plocoanele date diferitelor pasale si
cadourile facute dregatorilor otomani cresc de asemenea necontenit.
Constantin Brancoveanu stapaneste mosia Dabuleni pana in
1714 cand este decapitat. Dupa moartea sa, in a doua jumatate a
secolului XVIII- lea, Dabuleniul intrd in posesia lui Manolache,
mosier cunoscut in aceasta parte a Olteniei. Urmeaza lunga perioada
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de conflicte si dispute pentru posesia acestor mosii. Asa se face ca, in
anul 1821, in preajma revolutiei, oraselul de astdzi ajunge sub
stapanirea banului Grigore Brancoveanu, fiul lui Manolache
Brancoveanu, avand arendas pe Hagi Enus, ctitorul Bisericii cu
craiovene ce-i poarta astazi numele.

Testamentul Saftei Brancoveanu

Din data de 27 aprilie 1832, mosia trece in patrimoniul sotiei lui
Safta Brancoveanu, mladita din descendenta marelui domnitor
martir. Aceasta a hotarat ca aici se zideasca un spital, care sa poarte
numele Brancovenilor. ,Am hotarat sa savarsesc insami o mare
dorinta (...) ceea ce cugeta si raposatul si am pus in lucrare zidirea
unui spital (...) pe care 1l inzestrez acum pe temeiul mai sus aratat cu
mosi i(...) si anume: mosia Dabuleni din Romanati, care din vechime
se zice Recica Dabului, cu toate hotarele alaturate unul de altul si cu
toate baltile: Cirjeu, Garlele Bahovei, Crapatoarele amandoua si
celelalte balti ce alcatuiesc tot trupul ei si se numesc sub o numire
Dabuleni, precum se stapanesc acum de casa noastra”.

Acelasi testament in cuprinsul sau prevedea ca acest spital sa
fie condus de doi epitropi, care se vor ingriji in acelasi timp si de
administrarea averilor si buna gospodarire a bisericii zidita de
Domnita Balasa, fiica domnitorului Constantin Brancoveanu, ce
purta numele acesteia. Acest testament este intarit ulterior de un
Hrisov domnesc de catre Alexandru Dimitrie Ghica, emis la 25 martie
1836. Printre altele, domnitorul se ingrija de neatarnarea
Asezamintelor Brancovenesti fatd de stat sau de oricine altcineva.
Safta Brancoveanu moare la 11 august 1857. Cele doua institutii,
Fundatia ,Domintei Balasa” si Fundatia ,Spitalul Brancovenesc”,
intemeiate in 1837, au format ,,Asezamintele Brancovenesti”, a caror
conducere a fost numita Epitropia Asezamintelor Brancovenesti.

In darea de seamd a administratiei Asezdmintelor
Brancovenesti, pe anul 1910 se arata ca ,pe un teren de 3295 de mp
situat in centrul comunei Dabuleni, avand fata spre soseaua
principalda Bechet- Corabia, am construit un spital dispensar in
conformitate cu planurile publicate in darea de seama din anul 1909”.
Tot pe aceste terenuri din centrul actualului oras Dabuleni, pe
numitele Asezaminte Brancovenesti, a fost construitd si o scoala
generala.

In comuna Dibuleni, la 15 septembrie 1961, ia fiinti o noua
unitate de invatamant, cunoscutd sub numele de ,Scoala Medie
Mixta” Dabuleni, in care invatau elevi din clasele I — VIII. Din 1965
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scoala Medie Mixta ia denumirea de liceu. Din 1990 liceul este asezat
sub protia Sfantului Constantin Brancoveanu.

In prezent, toate elementele de arti brancoveneasci din
Dabuleni au fost renovate si intirite. Intre ele amintim si Biserica ,,Sf.
Ierarh Nicolae”, situata peste drum de Spitalul Orasenesc.
~Asezamintele Brancovenesti” din Dabuleni sunt ctitorie directd a
familiei Sfantului Voievod Constantin Brancoveanu.

Pr. Marius-Ovidiu Diaconu
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Biografii luminoase:

PATRIARHUL TEOCTIST SAU REZISTENTA PRIN CREDINTA

Nascut la 7 februarie 1915 in satul botosenean Tocileni, ca al zecelea
din cei unsprezece copii ai Marghioalei si Dumitru, Toader urmeaza
scoala primara in satul natal (1921-1926), intra ca frate la schitul
Sihastria si apoi la Manastirea Vorona din jud. Botosani (1928),
urmeaza Seminarul monahal al fratilor elevi de la Manastirea Neamt
(1930) si cel de la Manistirea Cernica (1932-1940). Intre 1940-1944,
urmeaza cursurile Facultatii de Teologie din Bucuresti, absolvite cu
calificativul ,Magna cum laude”, precum si cursurile Facultatii de
Litere si Filosofie de la Iasi (1946-1948). La 6 aug. 1935, a depus
voturile monahale la Manastirea Bistrita, primind numele de
Teoctist, hirotonit ierodiacon (1937) si deacon la Catedrala
Patriarhiei din Bucuresti (1 aug. 1943), transferat, la 1 martie 1945, la
Catedrala Mitropoliei din Iasi.

La 25 martie 1945 este hirotonit ieromonah, indeplinind
functii administrative (mare eclesiah, exarh si vicar administrativ al
Arhiepiscopiei Iagilor. La 28 febr. 1950, Sf. Sinod 1l alege episcop
vicar al Patriarhiei, la propunerea patriarhului Justinian Marina,
hirotonit apoi arhiereu (5 mart. 1950). Intre 1950-1954, a fost
rectorul Institutului Teologic din Bucuresti, fiind, in acelasi timp,
secretar al Sf. Sinod si vicar administrativ al Arhiepiscopiei
Bucurestilor. La 28 iulie 1962 este ales episcop al Aradului, Ienopolei
si Halmagiului, in 1963 este episcop al romanilor din Eparhia
Ortodoxd Romana din SUA si Canada. La 28 ian. 1973 este ales
arhiepiscop al Craiovei si Mitropolit al Olteniei, activind pana la 25
sept. 1977, cand este ales arhiepiscop al Iasilor si mitropolit al
Moldovei si Sucevei. La 9 sept. 1986 este ales in cea mai 1nalta
treapta: arhiepiscop al Bucurestilor, mitropolit al Munteniei si
Dobrogei si patriarh al B.O.R. Dupa Revolutia din decembrie 1989,
patriarhul Teoctist a cerut in scris, la 10 ian. 1990, Sf. Sinod,
Jretragerea din slujirea sa, in semn de pocdinta”, rechemat, in
aprilie 1990, la cererea patriarhilor Bisericilor Ortodoxe surori, a
Patriarhiei ecumenice a Constantinopolului, a unor ierarhi romani,
care n-au admis influenta politicului, a rolului laicatului in alegerea
ierahilor si in treburile interne ale B.O.R.

56



Trece la Domnul, in conditii inca neelucidate, la 30 iulie 2007,
orele 17, in urma unei banale operatii de prostata la Spitalul Fundeni.
*

A vorbi despre rolul istoric al Bisericii noastre stramosesti in
societate inseamna, la prima vedere, un truism. ,Unde-i turma,
acolo-1 si pastorul” afirma mitropolitul Sofronie Miclescu, atunci
cand s-a angajat in infaptuirea Unirii Principatelor Roméne, in 1859
si aceasta sintagma s-a adeverit in practica, in momentele cruciale ale
istoriei poporului roman. Dar, atunci cand interese subiective,
dezinteresate 1n aflarea adevarului despre Biserica Ortodoxa
Romana, sunt aduse in prim plan spre a acuza Biserica si ierarhii sai
de ,colaborationism” sau alte marsavii, este nevoie de publicarea de
documente, spre a demonta orice scenariu. Caci, pentru adevar
pericolul cel mai mare nu-l reprezinta minciuna, ci plauzibilul. ,Este
posibil ca X sa fi facut cutare lucru”. Este o forma diabolica de
manipulare a opiniei publice, de a dirija coltii veninosi spre anumite
institutii sau personalitati.

In acest sens meritd evidentiatd activitatea Institutului

National pentru Studiul Totalitarismului (condus de Radu Ciuceanu),
aflat in subordinea Academiei Romane, de a tipari volumul de 181
documente sub titlul Biserica Ortodoxa Romana sub regimul
comunist, 1945-1958, vol. I (Bucuresti 2001), datorat istoricilor
Cristina Pausan si Radu Ciuceanu, ultimul luptand efectiv pentru
rezistenta armata din munti, ,beneficiind” de ani grei de puscarie.
Asadar, in cazul sau nu se pune problema unui compromis facut
regimului totalitar si ateist de pana la 1989.
Volumul atesta rezistenta prin credinta a Bisericii Ortodoxe Romane,
fata de imixtiunile politice ale regimului bolsevic de la Bucuresti,
dirijat prin consilierii sovietici si mai ales tendintei Bisericii Ortodoxe
Ruse de a deveni a treia Roma si de a subordona Bisericile surori din
tarile satelit.

»Biserica a fost una din componentele esentiale ale rezistentei
neamului nostru”, scrie Radu Ciuceanu in ,Cuvantul inainte”, iar
rapoartele si notele informative ale Sigurantei si Securitatii (deci din
arhiva adversarului) indica un alt adevar indubitabil: ,Biserica
Ortodoxa Romana ca factor constant si multiplu de rezistenta
nationald” (Mihai Ungheanu).

In aceasti activa rezistentd prin credinti s-au remarcat inaltii
ierarhi ai B.O.R., pastoriti de P.F. Justinian Marina, despre care un
informator scrie profesionist ca ,intentioneaza sa faca din preotime
o0 masa de oamenti ascultatori numai de el, pentru ca de la adapostul
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acestei mase preotesti sa poata trata cu Partidul de la egal la egal,
lucru absolut periculos pentru desfasurarea vietii religioase din
Republica”.

Vom urmari, conform documentelor din arhiva securitatii,
activitatea Intaistitiatorului Bisericii noastre Ortodoxe, pentru ci
brutala si necanonica incercare de inlaturarea a Prea Fericirii Sale din
fruntea Bisericii de grupuri de interese straine Ortodoxiei si
neamului, in decembrie 1989, este, de fapt, o clonare a
oportunismului civic si al imixtiunii politice din primii ani postbelici.
Si atunci, ca si acum, vizate au fost institutiile fundamentale ale
statului, prin care pot impune o ideologie, precum si personalitatile
marcante. In cazul acestora, daci ele nu se subordonau de bunivoie,
se apela si se apeleaza la arma calomniei pe principiul ,,calomniaza,
calomniaza ca tot ramane ceva”, sau la introducerea plauzibilului
atunci cand minciuna este prea mare si nedigerabila.

O prima mentiune este cuprinsa in Nota din 22 ianuarie 1947 a
Directiei Sigurantei Statului privind activitatea Episcopului-vicar
Justinian Marina de la Mitropolia Moldovei in anul 1946. Proaspatul
arhimandrit Teoctist Arapasu, ,,un distins element democrat” (p. 61),
este inlaturat de la conducerea obstei cilugarilor din Mitropolie,
pentru simplu motiv ca ,ar fi devotat Episcopului Justinian”.
Organele de siguranta constatd anumite conflicte existente, in
perioada de tranzitie spre un regim ateist, intre preotii si calugarii de
vocatie pe de o parte si autoritatile laice, pe de alta parte. Un prilej de
ingrijorare il prezenta activitatea monseniorului Vladimir Ghica
(1873-1954), preot romano-catolic, descendent al unei familii
domnitoare, filosof si teolog, mai ales faptul ca un preot catolic este
nu numai acceptat, dar si sprijinit de slujitorii ortodocsi, intre care si
de ierarhul Teoctist.

Cat despre ,distinsul element democrat” Teoctist Arapasu,
arhimandrit la 31 de ani, amarnic aveau sa se insele organele de
supraveghere, ca si in cazul ,patriarhului rosu” Justinian Marina.

La scurta vreme, la 8 decembrie 1948, organele securitatii
constata ca Patriarhul Justinian ,a pornit la dictatura personala”,
operand numiri administrative ,fara a tine seama de trecutul noilor
sai protejati si inducand probabil in eroare Ministerul Cultelor cu
privire la necesitatea masurilor luate” (p. 98). Intre acesti protejati
apare arhimandritul Teoctist, pe care Patriarhul ,,il ia cu sine in toate
actiunile delicate” cum ar fi la Manastirea Dragoslavele, spre a sta de
vorba cu ierarhii greco-catolici, precum si la Ministerul Cultelor,
arhimandritul fiind ,,cunoscut acolo ca un fost simpatizant legionar
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st de drept un om ale carui numiri si transferdari de preoti nu au alt
scop decat capatuirea legionarilor si atragerea lor in posturi de
raspundere” (p. 99). Cat priveste sintagma de ,simpatizant legionar”
ea este aplicata tuturor opozantilor regimului bolsevic, indiferent
daca persoana respectiva a avut sau nu vreo legatura cu miscarea
legionara sau cu regimul autonescian.

Asadar, iIn mai putin de doi ani, in dosarele securitatii,

arhimandritul Teoctist este trecut din randul elementelor
democratice in randul simpatizantilor legionari.
Patriarhul Justinian nu tine seama de oficialitati si numeste vicar al
Mitropoliei Moldovei, incepand cu 1 ianuarie 1949, pe arhimandritul
Teoctist, care (zice o notd informativd a Directiei Generale a
Securitatii Poporului — D.G.S.P. — din 6 ianuarie 19469 ,a fost cuzist
st apoi legionar” (p. 105). Aceasta numire este, in opinia acestora, o
noud proba de ,justinianism”, adica de sentimente democratice in
vorbe si discursuri si de intdrire continud a pozititlor national-
taraniste si reactionare in randurile clerului”(p. 119).

Arhimandritul Teoctist este urmarit indeaproape, asa cum o
face cpt. de securitate St. Bucur si slt. V. Murgoci, care, la ,la ordinul
dvs. 13/6745 din 14 martie 1949”, raporteaza despre legaturile dintre
Jan Dresler si arhimandritul Teoctist, propunand ,a se verifica
activitatea arh. Teoctist Arapasu”(p. 124-125).

La randul sau, vicarul Mitropoliei Moldovei, Teoctist, intervine
pe langa Patriarhul Justinian pentru numirea ca vicar arhiereu la
Arhiepiscopia Bucuresti a dr. Atanasie Gladcovschi din Basarabia,
snetinand seama de noua ordine” (p. 134). Ca vicar al Arhiepiscopiei
de Iasi, Teoctist este ajutat de preotul C.Noica (,fost simpatizant
legionar pe timpul carora tinea discursuri, cu care ocazie combdtea
si U.R.S.S.”), preotul C. Vuescu (fost membru P.N.L. Bratianu) si
preotul D. Hadarca ( ,care in trecut a facut parte din Miscarea
Legionara, iar in prezent... critica actiunile guvernului actual”) (p.
138 si 157).

Iata ce se discuta si la cursurile misionare din 1950, patronate
de Patriarhul Justinian Marina si de vicarul patriarhal Teoctist
Arapasu: preotul Mircea Chialda afirma (si informatorul nota) ca ,,nu
m-am bdagat sluga rusilor ca sa zic mereu papagaliceste: U.R.S.S.
cea mai inaintata din lume, stiinta sovieticd cea mai...; marele,
genialul, slavitul Stalin etc. Am ocolit toate aceste superlative
slugarnice, pentru ca mai intai sunt roman si apoi profesor” (p.
192); preotul Ion Gheorghe preconizeaza ,organizarea statala de
madine, dupa alungarea rusilor si dobordarea comunistilor nostri”,
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cand ,vom restabili dreptul de proprietate, vom trece in ilegalitate
P.C.R.”(p. 194).

Este motivul pentru care, intr-un raport al D.G.S.S. din 1950
privind relatiile tensionate dintre B.O.R. si statutul comunist,
Patriarhul Justinian este acuzat ca ,a schimbat completamente
macazul, reluandu-si vechile legaturi cu national-taranistii si
liberalii”, ca indruma Biserica ,,dupa bunul sau plac, fara ca macar
aceasta sa vie in vreun fel in sprijinul macar al democratiei
populare”(p. 228), ca ,, spune tuturor ca el a fost ales de comunisti
pentru a desfiinta Biserica, dar ca el va face totul pentru a o salva,
lucru pe care l-a afirmat fata de preotul Gala Galaction” (p. 229).
Spre ,,a-l sili pe Justinian sa ramana pe linie democratica, trebuie
introdust in Sinod trei ierarhi strict verificati politiceste”(p. 229).
Conducerea Securitatii Statului recomanda conducerii politice a tarii
ca ocuparea scaunelor vacante de ierarhi sa fie facute de astfel de
ierarhi verificati politiceste, sau sa se amane alegerile, ,,in nici un caz
sd nu fie lasati Teoctist Arapasu si Antim Nica a gira aceste eparhii,
intrucat au facut numai greseli pe linie politica, cat timp au avut
raspunderea conducerii acestor eparhii” (p. 231).

Un episod cu iz melodramatic se petrece in 1950 la Mitropolia
Moldovei. Maiorul Ceia, seful Securitatii din Iasi, ,s-a prezentat
parintelui vicar Teoctist Arapasu si i-a cerut gdazduire pentru o
condamnata la moarte, Silvia Nedelcovici, nepoata a domnului
prim ministru dr. Petru Groza, de care stie si domnul vicepresedinte
Vasile Luca”(p. 239). Gazduirea trebuia facuta la una din manastiri,
dar ,vicarul a refuzat sub pretext ca asemenea gdazduiri nu sunt
permise in manastiri. Maiorul Ceia a staruit cateva seri la rand sa-1
convinga pe vicar la aceasta gazduire pe care o socotea ca un ajutor
dat Guvernului, care doreste sa acopere pe dl. Prim ministru si sa o
tina ascunsa pe Silvia Nedelcovici pana apare un decret de
amnistie”. Stratagema sefului securitatii iesene esueaza lamentabil,
yvicarul s-a convins ca maiorul i intinsese o cursd, mai cu seamd
cd-l sfatuise sa nu comunice nimic Patriarhului sau altor persoane,
fie chiar de la partid”(p. 239). In cele din urmi, se dovedeste ci
aceasta Silvie Nedelcovici este o inpostoare, o unealta a securitatii, pe
care o doreau implantatd ca informatoare, in randul clerului
monahal, motiv pentru maior de as fi ,,manifestat toata supdararea pe
vicarul Mitropoliei Moldovei, Teoctist Arapasu, ca nu l-a ajutat in
aceasta chestiune”(p. 240).

Intr-un referat strict secret al Ministerului Afacerilor Interne,
semnat de temutul gen. Al. Draghici, din 4 oct. 1958, privind
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activitatea contrarevolutionara desfasurata in cadrul manastirilor se
fac afirmatii dure la adresa unor personalitati eclesiatice sau
teologale: Valeriu Anania Bartolomeu, Sandu Tudor, Benedict Ghius,
Sofian Boghiu, Arseni Papacioc, Al. Mironescu, Antonie Plamadeala,
D. Staniloae, Firmilian Marin, Radu Gyr etc. sau a manastirilor Tudor
Vladimirescu si Sihastria. De aceasta ,,activitate dusmdanoasa” se face
vinovat Patriarhul Justinian, influentat de ,elementele de care s-a
inconjurat”, care ,a actionat in mod sistematic pe linia inlaturarii
elementelor cunoscute ca progresiste si promovarii elementelor
celor mai reactionare din randul clerului, in special al
legionarilor” (p. 330), astfel incat, la Cabinetul Patriarhal ,numarul
elementelor reactionare sa fie covarsitor”. Sinistrul ministru
raporteazasuperiorilor sai politici ca ,la Cabinetul patriarhal au fost
adusi numai legionari: episcopii vicari Antim Nica si Teoctist
Ardpasu, bibliotecarul Palatului Patriarhal Anania Vartolomeu
(arestat), ajutorul acestuia Scrima Andrei..., Nicusor Nitisor”(p.
330). Impotriva acestora, Al. Drighici propune masuri drastice:
» elementele legionare si elementele care au avut functiuni in
aparatul de stat burghezo-mosieresc, care sunt calugari in
manastiri, la episcopii, mitropolii si Patriarhie, sd fie scosi din
monahism, sa li se interzica portul hainelor calugaresti si sa nu li se
mai permita reintoarcerea in manastiri’(p. 331).

Din fericire pentru destinul acestei tari, masurile preconizate nu s-au
aplicat in totalitate, n-au avut efectul scontat. Ierarhii si Biserica
Ortodoxa Romana ,s-au aflat, in toate palierele ei de existenta, in
opozitie cu puterea politica de stat, devenind loc de refugiu, dar si de
impotrivire al categoriilor oprimate si reprimate si nu se pot pune
pe seama lor deciziile politice anticrestine si antibisericesti,
apartinand dictaturii politice de ocupatie, care vedea in B.O.R. un
adversar de prim ordin”, cum afirma cu temei, Mihai Ungheanu in
introducerea la acest necesar si binevenit volum documentar.
Acuzatiile de legionarism, reactionarism, atitudine dusmanoasa,
tradare de tara etc. ficeau parte dintr-o retorica politico-juridica
folosita de regimul politic impus Romaniei spre a-i judeca,
marginaliza sau intemnita. In realitate, in aceste acuzatii au fost
inclusi toti cei care, clerici sau mireni, erau in opozitie deschisa cu
regimul bolsevic, de rezistenta prin credinta sau/si cultura.

Din pacate, aceleasi apelative folosite pana in 1989 de organele
represive si juridice au fost reactualizate dupa 1990, ceea ce
dovedeste o clonare a raului, o mistificare intentionata. De aceste
catalogari n-a fost scutit nici P.F. Teoctist. Nu meritele, nu activitatea
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duhovniceasca si sociala, misionara si ecumenica, recunoscuta pe
plan mondial, au fost in atentia acestor deliranti, ci defiimarea,
inlocuirea adevarului cu minciuna sau, mai subtil, cu plauzibilul. A
fost nevoie de recunoasterea altor Biserici ortodoxe surori, a
Sanctitatii sale, Papa Ioan Paul al II-lea, fata de activitatea de
exceptie de peste sapte decenii a P.F. Parinte Teoctist, pe treptele
slujirii crestine, in folosul Bisericii stramosesti si a neamului sau.
,Obrazul scuipat de pleava unei revolutii incerte a fost sarutat de
Papa de la Roma” (Mihai Ungheanu).

Asumandu-si destinul intregii Romanii crestine, patriarhul
Teoctist ramane coloana noastra infinita asezata in centrul
sperantelor de maine.

Dr. Tudor Nedelcea
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Meditatii/ Cuvant din amvon

INDEMN SPRE PACE DUHOVNICEASCA SI iMPACARE CU
DUMNEZEU: URCUS DUHOVNICESC SPRE INVIERE

Am intrat deja in acel timp binecuvantat si incarcat de sfintenie,
timpul Triodului, in care incepem sa parcurgem primele etape cu care
se deschide calea cea stramta a reconcilierii de sine si a reconcilierii
eului, a sufletului, cu Izvorul din Care a purces. Tinta finala este,
desigur, Marele Praznic al Invierii Domnului.

Urcusul duhovnicesc spre Inviere incepe chiar cu acest dialog,
care nu numai ca va putea avea loc, dar se va putea face chiar trait.
Patru seri la rand, din prima saptamana a Marelui Post al Pastilor,
stdruim in comuniunea rugaciunii colective celei mai cutremuratoare
si imposibil sd ramana, pentru oricine, firda urmari benefice
duhovniceste. Acum ne vom regasi pe noi insine intr-un zguduitor
rechizitoriu al firii noastre dihotomice, cu ea insasi, cand cele doua
componente, trup si suflet, vor dialoga efectiv, imprumutand
partitura celui mai minunat text de rugaciune, care este Canonul cel
Mare al Sfantului Andrei Criteanul. Si vom auzi acum chiar aceste
cuvinte alcatuind strigatul launtric al sufletului nostru: ,Strigat-am
cu toata inima mea catre induratul Dumnezeu si m-a auzit din iadul
cel mai de jos; si El a scos din stricaciune viata mea“.

Chemarea la marturisire

Invitatia la dialog se lanseaza de la primele versete ale Canonului, iar
disocierea celor doua ,personaje“ distincte este explicita: ,Vino,
ticaloase suflete, impreuna cu trupul tau, de te marturiseste la
Ziditorul tuturor si indeparteaza-te de acum de netrebnicia cea mai
dinainte si adu lui Dumnezeu lacrimi de pocainta“. Observam, insa,
ca nu este o chemare la un ,taifas“ tihnit si in termeni bonomi, ca
intre doi buni prieteni. Este mai degraba o somatie cu un ton
imperativ, care nu lasa loc liberului-arbitru: ,vino, ticaloase suflete®,
iar odata cu tine voi veni si eu — trupul care te poarta, pentru ca avem
de indeplinit un lucru pentru care e nevoie de amandoi: marturisirea
pacatelor. A pacatelor savarsite impreuna! Si aceasta are nevoie de
glas care sa materializeze gandul, sa-l faca auzit. Si auzit nu doar de
Ziditorul — Care oricum il stie, inainte de a se alcatui in cuvinte, ci de
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un al treilea, cel care se va constitui in martor al ,marturisirii“:
duhovnicul! Acesta va auzi cu urechi omenesti cele ce glasul trupesc
va rosti si va aduna apoi, in causul sufletului sau, lacrimile de
pocainta care ar trebui sa insoteasca marturisirea.

»sDe unde voi incepe a plange faptele vietii mele cele
ticaloase?“

Unde este dialogul, veti intreba? Intr-adevir, nu este un dialog in
sensul propriu al termenului. Interpelarea asteapta, cu adevarat, un
raspuns, dar raspunsul se da altei instante: ,,De unde voi incepe a
plange faptele vietii mele cele ticialoase? Ce incepere voi pune,
Hristoase, acestei tanguiri de acum? Ci, ca un milostiv, da-mi iertare
gresalelor mele“. Cel interpelat cu atata asprime — sufletul, se
conformeaza, raspunde somatiei, si ramane inca intr-un registru al
unei profunde smerenii. Pare, insa, a se detasa, a se delimita de
spartenerul® cu care face, de altfel, un intreg — trupul, socotind ca nu
acestuia i se cuvine sa-i adreseze raspunsul.

Cel Care are intelegerea deplina a starii lui de smerenie si,

deci, 1i va cantari cu dreptate marturisirea este Cineva din afara lor, a
amandurora (trupului si sufletului) si mai mult. El singur are puterea
sd ierte.
Sa observam deci cid provocarea la dialog o lanseaza una din
componentele intregului persoanei: trupul, iar raspunsul il dau
amandoui, adicii persoana insisi. In aceastii circumstanti, numai in
aceasta, si numai in starea de rugiciune si de smerita marturisire de
sine, strigatul sufletului catre Dumnezeu, cu tot dorul nascut din
dureroasa intrupare a relatiei cu El, se face auzit, mai intai de mine,
cel care l-am surghiunit in adancul fiintei mele, ca sa nu ma mai
stanjeneasca, si apoi de Cel de la Care nadajduieste reconcilierea
intru deplina unitate a fiintei mele.

Iata o prima solutie pentru a nu-i mai auzi si a putea sa nu-i
mai ludm in seama pe cei ce clameaza si arunca si astazi oprobriul lor
inconstient, teluric, asupra unui presupus ,adversar® al linistii lor
iluzorii, ,vrajmasul® materializat in ceva atat de delicat si inofensiv,
pentru ignoranti, iar pentru avizati si cunoscatori, benefic balsam
duhovnicesc — Icoana si implicit, rugaciunea.

Indemn la mai multi liniste!

Pentru adoptarea si aplicarea acestei solutii, insa, este nevoie de o
conditie: nu se poate recurge la abordarea celui scufundat in adancul
fiintei noastre — sufletul, in atmosfera de vacarm social, moral, uman
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in care traim. Este nevoie de ceea ce spunea candva filosoful si
teologul danez S. Kierkegaard: ,In starea actuald, lumea si viata sunt
bolnave. Daca as fi medic si as fi intrebat ce sfaturi pot sa dau, as
raspunde: faceti liniste, faceti-i pe oameni si taci mai mult! In aceste
conditii, Cuvantul lui Dumnezeu nu poate fi auzit®.

Pastrati linistea, oameni buni! Numai in liniste vom putea
ajunge si noi sa dialogam acum cu sufletul nostru. Noi stim prea bine
ca pocainta nu are calendar, nici rugaciunea, nici toate celelalte
componente care definesc o viata crestina autentica. Cu atat mai mult
postul, care este menit sa le potenteze pe toate, sa le intensifice la
maximum, antrenand faptura umana, atat cu trupul, cat si cu
sufletul, in acest anevoios urcus citre desavarsirea duhovniceasca, in
vederea atingerii tintei finale: mantuirea. Sa cutezam, asadar, in
aceastd vreme a Triodului, si punem din nou in ecuatie, metaforic
vorbind, ,cei patru termeni“ care intra in relatie, in lumina
invataturilor Sfantului Andrei Criteanul: postul si milostenia, iubirea
jertfelnica si bucuria sfanta! Si poate, cine stie, ne vom
simti indemnati sd folosim si noi, benefic, acest interval de timp,
pentru ca in casele in care vietuim sa miroasa a busuioc, a mir, a
candeld niciodata stinsa, a pace, si, daca se poate inchipui, a
rugaciune! Doamne, fii milostiv cu noi!

Pr. Ioan Ioanicescu
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RECENZII:

Pr. Lect. Dr. Ion Resceanu, Familia in Vechiul Testament,
Ed. Mitroplia Olteniei, Craiova, 2013, 320 p.

Lucrarea cu titlul “Familia in Vechiul Testament”, apartinand pr. lect.
dr. Ion Resceanu de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Craiova, a
fost publicata lanul trecut la Editura Mitropolia Olteniei. Prin
continutul ei inedit, cartea se recomanda cu succes tinerilor teologi,
interesati de studierea continutului Sfintei Scripturi.

Aceasti lucrare era cu atat mai necesara, cu cat in literatura de
specialitate in limba romana nu se gasesc decat putine articole si
studii semnate de Romulus Candea, diac. Gheorghe Papuc, pr. conf.
dr. Petre Semen, pr. prof. Ilie Moldovan, folosite din plin de autor cu
rezultate deosebite. Cercetarea problematicii ridicata de subiectul
tezei se imparte in patru sectiuni majore: ,,Date revelationale privind
familia”, ,Fundamentele casitoriei si ale relatiilor interfamiliale
israelite”, ,Familia israelita in decursul istoriei Vechiului Testament”
si ,,Valoarea religios-morala a familiei dupa Sfanta Scriptura”.

“Date revelationale privind familia”

Prima parte a cartii, ,Date revelationale privind familia”, desi de mici
dimensiuni (pp. 4-24), ofera o analiza de specialitate a celor mai
importante versete din cartea Facere. Existenta omului pe pamant,
inca de la creatie, se confunda cu existenta sa ca persoana, familia
fiind modelul social de baza, consecintd imediatd a crearii dupa
chipul lui Dumnezeu (Facere 1,27). ,,Omul, barbat si femeie, poarta in
sine acest chip al Creatorului sau” (p. 7). Astfel, casatoria poate fi
definita drept unirea intima si complementara dintre barbat si femeie
in care fiecare persoana, dincolo de dimensiunile sociale, 1isi
descopera expresia nativa si vitala.

Omul creat de Dumnezeu, Adam in Rai, este deasupra
distinctiei masculin-feminin. ,Crearea omului, barbat si femeie,
apare fara nicio diferentiere intre proprietatea temporara si functia
celor doi care par a fi unul si, totusi, in mod paradoxal, sunt doi”.
Unitatea si complementaritatea celor doi in Rai o sesizeaza foarte
bine autorul, intr-o citire mai atenta a versetului 27 din Facere I: «Sa
facem om» (la singular) «si ei vor stapani» (la plural) (p. 8).
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Era nevoie de un astfel de studiu asupra familiei paradisiace,
atat pentru cunoasterea efectelor produse in om de pacatul
stramosesc si de pacatele personale dar si de restaurarea omului,
produsa de Mantuitorul Hristos. Astfel, odata cu restaurarea chipului
lui Dumnezeu in om, se restaureaza si capacitatea omului de a trai
intr-o familie crestind, binecuvantata prin Sfanta Taind a Casatoriei.
,Fundamentul biblic al acestei institutii vechi randuite de Dumnezeu
este cea mai vie marturie pentru pastrarea sacralitatii familiei” (p.

13).

sFundamentele casatoriei si ale relatiilor interfamiliale
israelite”

A doua parte a lucrarii este dedicata ,Fundamentelor casatoriei si ale
relatiilor interfamiliale israelite”. In cel mai important capitol al
acestei parti, ,Casatoria la poporul evreu”, descoperim diferentele
moralei iudaice fata de morala altor popoare si, bineinteles, fata de
morala crestind. Astfel, casdtoria are un rol determinant in viata
social-religioasa, poligamia fiind ingaduita, ca si exogamia. Aflam ca
poligamia apare consecutiv poftei trupesti, dorintei de a avea copii si
necesitatii statorniciei relatiilor diplomatice cu popoarele vecine.
,Dintre motivele care duc la poligamie se desprinde, neindoielnic,
necesitatea si dorinta de a avea copii” (p. 29). Dar problemele
generate de convietuirea sub acelasi acoperisi a mai multe sotii si
concubine genera o serie intreaga de intrigi, astfel ca ,monogamia a
ramas institutia ideala randuita de Dumnezeu” (p. 31).

In ceea ce priveste statutul femeii in Israel, Pr. Lect. Dr. Ion
Resceanu realizeaza o punere la zi a problemei feministe actuale.
Astfel, cei ce hiperbolizeaza rolul femeii in Vechiului Testament,
intalnesc generalizarea statutului social al femeii pentru Orientul
Apropiat, asa cum apare in Legea lui Manu: ,Femeia, in timpul
copilariei, depinde de tatal ei, in timpul tineretii, de sotul ei; daca i
moare sotul, de fiii ei, dacd nu are fii, de rudele apropiate ale sotului,
caci femeia nu trebuie niciodata sa se conduca dupa bunul ei plac”.
Astfel putem constata ca ,sotiei nu i se atribuia nici un rol, ci ea insasi
trebuia sa si-l1 asume, ,pentru bunastarea casei sale ea putand actiona
si independent de vointa sotului siu” (p. 64). In aceste conditii
divortul era o anomalie de la viata familiala iudaica la care au recurs,
cu exceptia Irodiadei, doar sotii, obligati de Lege sa ,inzestreze”
sotiile expulzate cu o carte de despartire (p. 70).

Nasterea pruncilor, scopul principal al casatoriilor iudaice, este
incadrata intr-un adevarat cod legislativ, determinand o ierarhizare
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stricti a membrilor familiei si, odatd cu aceasta, distribuirea
sarcinilor familiei in cazuri ordinare si extraordinare. Baietii,
beneficiarii circumciziei, erau favoritii familiei, fiind inzestrati, inca
de la nastere, cu diferite figiduinte. ,,In conceptia biblic#, circumcizia
este un act de cult instituit de Dumnezeu ca semn al legamantului cu
Avraam...Prin circumcizie, fiecare individ isi consacra viata lui
Dumnezeu, aparand astfel ca o recunoastere a statutului sau inaintea
lui Dumnezeu” (p. 80).

Cea de-a treia parte a lucrarii, ,Familia israelita in decursul
istoriei Vechiului Testament” ofera o radiografie completa a mediului
intim al familiei iudaice, incadrata in societatea perioadei
patriarhilor, urmata de cea din perioada mozaica iar apoi, in perioada
exilica si post-exilica.

»Valoarea religios-morala a familiei dupa Sfanta Scriptura”
Din ultima parte, ,Valoarea religios-morala a familiei dupa Sfanta
Scriptura”, autorul rezerva un capitol de final raportului dintre
familia crestind si cea a Vechiului Testament. Astfel, Mantuitorul,
prin invatatura Sa, 1i aduce casatoriei dimensiunea pe care o avea
inainte de pacatul stramosesc, ,afirmand in mod categoric
necesitatea restabilirii unitatii si indisolubilitatii originale ale
legaturii conjugale dintre barbat si femeie” (p. 225). De aceea
casatoria crestina ,se ridica peste neputintele omenesti, desfacerea
casatoriei fiind contrara voii Dumnezeiesti si ordinii initiale stabilite
prin creatie” (p. 227).

In urma citirii acestei lucriri, oricine poate observa ci este o

adevarata monografie a familiei Vechiului Testament, privita in toate
aspectele si in toate perioadele evolutive ale poporului ales, in relatie
cu dezvoltarea istorica a popoarelor vecine. Lucrarea vine in sprijinul
oricarui teolog interesat de amaanuntele vietii de familie, de
anomaliile vietii de familie, cum sunt divortul, poligamia, adulterul
sau homosexualitatea.
Asadar, “Familia in Vechiul Testament”, semnatd pr. dr. Ion
Resceanu, este o opera originala si actuald, bine documentata si
accesibila deopotriva, atat de necesara si utila tuturor iubitorilor si
cititorilor cartilor Sfintei Scripturi.

Pr. Lect. Dr. Ion Sorin Bora
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Poezie religioasa:

STEAUA INFLACARATA ARDEA

Steaua inflacarata ardea pe cerul noptii.
Noi paseam in urma ei apasat.
Se deschisera portile cetatii.
Un palc de flacari ne astepta asezat.
Am fost dusi, de cum pasiseram pe piatra,
la imparat sa i ne inchinam.
Tamaia, aurul, smirna am ascuns-o,
fiindca stiam ca nu trebuia sa i-o dam.
Cu fata la pamant am cazut si acesta fierbea.
Nimeni nimic nu asculta.
Ni s-a cerut sa spunem de ce am venit,
ce cautam ce am putea da in schimbul vietii
de ni s-ar cere cumva si cu totii am spus:
”Am venit de la Apus unde lumina alearga sa piara,
am venit sa vedem de unde va avea sa rasara!”
A trantit pocalul cu vin negru-sangeriu de pamant
si a poruncit vinetiu imparatul sd vina
tot sfatul sa inteleaga cuvantul adus
de noi, magii de la Apus.

Si am plecat cu fruntea plecata, lipita de pietre.
In riceala lor coborand trepte.
Simteam lumea cum fierbe si undeva
intr-un adanc de pamant cum
o fecioara naste un prunc si
ramane fecioara.

Ardea opait mic
cu miros de greu de seu
in staul si-n frig.

Am intrat cu daruri.

In paie un prunc se strangea intr-un cocon de flutur.
Steaua strialucea ca un far in capat de mare.
Afara miei plangeau ca niste ingeri in zare.
Pamantul rece, diform, nemiscat sta.
Maica pruncului incet suspina.
Batranul trist privea pruncul plapand
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si aduna paie sa il infese...
Lumea din pantec zidise nou trup pentru
un altcandva loc de mormant.
Noi ne apropiaram tacuti si uimiti.
Cerul noptii stinse steaua.
Aici lasaram prinosul.
Incepuse a se tAngui cetatea.
Cu cap plecat iesiram.

Steaua inflacarata pe cerul noptii
incet se stingea si treceau turmele mieilor
si ciobanii in valuri spre altundeva.

In cer si pre pamant Hristos se nistea!

Pr. Mircea Nincu



CALEA IERUSALIMULUI

Pe calea Ierusalimului
am stat si am plans odinioara.

Stoluri de fluturi, ram de finic, umpleau aerul.

Purtam la piept ascunse patru cuie de fier
invelite in panza mea veche de borangic.
Mai aveam sa cumpar ciocanul care sfarama
departarile cerului pana la sange.
Ierusalime, Ierusalime...
mai bine nu te-ai fi nascut!
Privindu-te de departe imi pari cunoscut,
dar cand m-apropii de tine lacrimi
si vaiete pretutindeni aud.

Tu inalti cantari de bucurie
si osanale de slava tuturor
si1i primesti la san
ca o0 mama.

Mieii la taiere vin blanzi si curati.

Tu 1i faci ingeri si ceri iertare pentru cei
care 1i aduc jertfa nevinovati.

Pe mine insa nu acestia ma dor,
nu acestia ma cheama.

Cuiele mele sunt noi, ascutite, dure,
bune de rastignit pe Domnul in bolta
nu pe pamant, ci dincolo de ultimul cer
si de ultimul gand...

De atunci au trecut anii mii.

Iara, ca atunci, astept sa iti cer iertare.

Urc muntele plin de un alt munte de indurare.

De departe Te vad mereu rastignit.
Strambe si ruginite stau cuie infipte
in cruce pe o grinda pictata
la rasarit.

Mi le-am amintit. Le-am recunoscut.
Poarta si acum in varf ascutisuri de stea.
Inci le simt riiceala pe pielea mea...
Si le-am ascuns iar
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intre hainele mele murdare.
Asa am sa le fur a doua oara
sa le trec peste vai, peste munti,
peste mare.
Apoi le voi pune in rama
ca pe icoana.
Voi privi, ca prin fereastra,
la timpul trecut si acum, ca atunci,
voi strange tare in pumn ciocanul
cu care voi lovi mai greu cuiele
ce In maini si picioare
Ti le-am batut.

Pr. Mircea Nincu
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