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Cuvant din Amvon:

Duminica Sfintilor Parinti de la Sinodul I Ecumenic de la
Niceea: Mostenirea Unitatii si Adevarului in Biserica peste
Veacuri

Pr. Conf. Dr. Constantin Bijau!

Duminica a VII-a dupa Sfintele Pasti, care urmeaza indata dupa
Iniltarea la cer a Domnului, este inchinatid Sfintilor Pirinti de la
Sinodul I Ecumenic de la Niceea (anul 325). Ei sunt cei care au aparat
credinta in dumnezeirea Domnului si Mantuitorului nostru Iisus
Hristos si au formulat-o in scris, in primele sapte articole ale
Simbolului de credinta (Crezul).

Sfintilor Parinti de la Sinodul I Ecumenic de la Niceea li se
cuvenea prinosul nostru de recunostinta si de cinstire, printr-o
Duminica in care toti fiii Bisericii Ortodoxe sd-si indrepte gandurile,
cu evlavie si in duh de rugaciune, catre acele personalititi ale
crestinismului primar din veacul al IV-lea, participanti la cel mai
important sobor, convocat de primul imparat crestin, Constantin cel
Mare. Asemenea sarbatori intdlnim in calendarul ortodox si la
Duminica a IV-a dupa Rusalii, inchinata Sfintilor Parinti de la
Sinodul al IV-lea Ecumenic de la Calcedon, sau la Duminica a XXI-a
dupa Rusalii, inchinata Sfintilor Parinti de la Sinodul al VII-lea
Ecumenic.

Duminica a VII-a dupa Pasti este asezata intre momentele de
maximi triire duhovniceascd ale Invierii, respectiv Iniltirii
Domnului si Pogorarii Duhului Sfant, momente in care este
concentrata istoria mantuirii.

Un moment istoric pentru viata Bisericii

Duminica Sfintilor Parinti ne pune in fatd un moment istoric, in care
Biserica, prin cei mai de seama fii ai ei, Sfintii Parinti, dupa trei
secole de suferinte si prigoane, pornite din partea lumii pagane, se
aratd biruitoare si asupra celor din urma dusmani, proveniti chiar din
interiorul ei. Este vorba despre sustinatorii celui mai primejdios
eretic, Arie, care prin viclenie, reusise sa-i atraga pe multi crestini,
indepartandu-i de la credinta lor in Dumnezeirea Domnului nostru
Iisus Hristos. El interpreta eronat si tendentios Sfanta Scriptura,

1 Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea din Craiova.



intelegand rational nasterea Fiului din Dumnezeu Tatal. Pentru a-i
abate pe crestini de la adevarul suprem al Dumnezeirii Fiului, 1i
transpunea pe un alt plan al gandirii, trecand de la Nasterea din
vesnicie a Fiului din Tatil, la nasterea trupeasca. El nu tinea seama
de relatia din cadrul Sfintei Treimi, dintre Tatal si Fiul, care era de
altd natura, spirituala si nu fizica. Iar eroarea prindea radacini in
mintea oamenilor simpli, ratacindu-i de la credinta lor ortodoxa.

Astfel, bucuria si pacea, dobandite cu mari sacrificii de cétre
Biserica, fiind puternic amenintate de pericolul ereziei, marele si
inteleptul impdarat, Sfantul Constantin a convocat in anul 325 intr-un
sinod, forul suprem al Bisericii universale, pe totii episcopii si parintii
din imperiu, in cetatea Niceii, capitala Bitiniei. Sfintii Parinti au putut
sa analizeze erorile aparute, sa elucideze teologic problemele ridicate
de Arie si in final sd-1 condamne pe el si erezia lui, fixdndu-se in scris
egalitatea si deofiintimea Fiului cu Tatal, precum si Nasterea din
vesnicie a Fiului din Tatadl. Nu trebuie uitata bundvointa, evlavia si
credinta, dar mai ales smerenia primului imparat crestin, prezent la
sinod, care si-a aratat cinstea fata de toti sfintii parinti veniti aici, ce
incd purtau ranile din timpul prigoanelor.

Rugiciunea permanenta pentru unitatea Bisericii

Biserica noastra, prin randuieli si slujbe, are ca obiectiv permanent
zidirea sufleteasca a fiilor ei. Lucrarea sa invatatoreasca este
concentrata in Sfanta Evanghelie, ce se citeste la Sfanta Liturghie. Si
in aceastd Duminica, dogma fixata de Sfintii Parinti la Sinodul de la
Niceea se regaseste in relatarile Sfantului Evanghelist Ioan, care reda
cuvintele Mantuitorului din rugiciunea facutd pentru Sine, pentru
apostoli si pentru toti credinciosii, rostitd inainte de prinderea,
judecata, Patimile si Rastignirea Sa, rugiciune catre Tatal Ceresc,
prezentandu-I misiunea pe care o implinise pe pamant. Vorbeste ca
Fiul lui Dumnezeu si Mantuitorul lumii, Dumnezeu adevarat si Om
adevarat: “Aceasta a vorbit Iisus si, ridicand ochii Sai la cer, a zis:
Parinte, a venit ceasul! Preamareste pe Fiul Tau, ca si Fiul sa Te
preaslaveasca. Precum I-ai dat stapanire peste tot trupul, ca sa dea
viatd vesnica tuturor acelora pe care Tu i-ai dat Lui. Si aceasta este
viata vesnica: Sa Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat,
si pe lisus Hristos pe Care L-ai trimis” (Ioan 17, 1-3).

Preaslavirea este facuta de Tatal si de Fiul. Este o reciprocitate,
care releva atat dumnezeirea Tatalui, cat si a Fiului. Caci opera de
mantuire implinita de Fiul vine in intdampinarea voii Tatdlui, pentru
ca toti oamenii sa aiba viata vesnica, viatd pentru care au fost creati
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de El dintru inceput. “Eu Te-am preaslavit pe Tine pe pamant... Si
acum, preasliveste-M# Tu, Pirinte, la Tine Insuti, cu slava pe care
am avut-o la Tine mai inainte de a fi lumea” (Ioan 17, 4-5).

Oamenii au cunoscut mantuirea venita de la Dumnezeu Tatal,
prin cuvintele Fiului (Ioan 17, 9). Si aceasta pentru ca Mantuitorul
zice: “Toate ale Mele sunt ale Tale si ale Tale sunt ale Mele” (v. 10).
Este o unitate fiintiala a Fiului cu Tatal. Fiul se regaseste in Tatal asa
cum Tatal se regaseste in Fiul. Aici se afirma deofiintimea Lor,
confirmata in rugaciunea Mantuitorului, facuta catre Tatal: “Pazeste-i
(pe apostoli) in numele Tau, pe cei ce Mi i-ai dat, ca sa fiu una,
precum suntem si Noi” (v. 11).

Pentru aceasta se ruga Mantuitorul Tatalui ceresc, incheind
lucrarea Sa pamanteasca, pentru ca oamenii sa creada 1in
Dumnezeirea Sa, caci El de la Tatal venise. Asa se rugase El atunci,
asa se roaga acum Sfanta Biserica, pentru ca oamenii sa fie toti una in
credinta lui Hristos Dumnezeul si Mantuitorul lumii: ,,Dupd cum Tu,
Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, asa si acestia in Noi sa fie una”
(Ioan 17, 21).



Teologie si Viata:

Lamuriri cu Privire la Contextul Social si Religios al
Familiei: Statutul Ontologic al Legaturii dintre Barbat si
Femeie

Arhid. Ionita Apostolache!

Dorit sau nedorit, adevarul unei existente sianatoase din punct de
vedere socio-moral, etnic, cultural si nu in cele din urma personal se
leaga de realitatea concreta a familiei. Mai mult decat acestea,
legatura binecuvantatd dintre barbat si femeie prin Taina Casdtoriei
este socotita a fi darul si binecuvantarea lui Dumnezeu pentru
subzistenta intregului neam omenesc.

Ce este familie crestind pand la urma? Iatd o intrebare atat de
simpla la care se poate raspunde firesc in cateva cuvinte: legatura
convenita dintre un barbat si femeie. Orice explicatie anexa ar atrage
cu siguranta dupa sine mai multe semne de intrebare decat cel asezat
la inceputul argumentului nostru. In contextul nelimuririlor unor
asa-zise ,realitati sociale”, marturisirea crestina arata o singura cale
masurata si cantdrita in barometrul firescului si al normalitatii.

Casatoria, ,,un act sfant, de origine dumnezeiasca”

Conform definitiei juridice, familia reprezinta ,,un fenomen social sau
o forma de relatii sociale intre oamenii legati intre ei prin casatorie
sau rudenie”. Cu alte cuvinte, vorbim de realitatea unei existente
generale, care se manifesta si se consuma in raport exterior vis-a-vis
de ceea ce numim societate. Ramane insa o latura mult mai profunda,
de taina am putea spune, prin care patrundem fiecare dintre noi
realitatea acestui fapt. Este o stare pe care am tréit-o fiecare in felul
nostru si fard de care nu am putea fi ceea ce suntem. Este vorba de
legdtura binecuvantata si daruitd cu harul Duhului Sfant, pe care se
intemeiaza celula dragostei firesti a celor ce-si fagaduiesc respect si
pretuire vesnica 1naintea Sfintei Evanghelii. Casatoria si implicit
familia reprezinta realitatea naturald prin care Dumnezeu face sa
sporeasci, si creasci si si se intireascd neamul omenesc. Intr-o noti
foarte explicita, invatatura Sfintei noastre Biserici spune lamurit ca
aceasta Taina ,este un act sfant, de origine dumnezeiasca, care
impartaseste harul Sfantului Duh, prin preot, unui barbat si unei

1 Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea din Craiova.
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femei care se unesc liber in casatorie. Datoritd acestui fapt, Taina
Nuntii sfinteste legatura naturald a casatoriei si o 1naltd la rangul
unirii duhovnicesti dintre Hristos si Biserica” (Pr. prof. Dumitru
Staniloae, Dogmatica, vol. 111, p. 176).

Unitate si complementaritate ontologica

Ca legatura naturala pe viata dintre un barbat si o femeie, familia
asigura celor ce tradiesc realitatea ei unitatea completa a existentei
pamantesti. Acest lucru se implineste in mod firesc odata cu crearea
primilor oameni. De aceea, dupa plasmuirea lui Adam, Dumnezeu
spune ca ,,nu este bine ca omul sa fie singur pe pamant” (Fc. 2, 18). Si
in acelasi timp, ,ludnd una din coastele sale”, Stapanul a asternut
peste barbat ,un somn greu”, a ,plinit locul cu carne” si a facut
femeia, pe care a numit-o Eva, adica ,mama tuturor celor vii”. Dupa
ce s-a Implinit aceasta, Adam a spus: ,lata aceasta-i os din oasele
mele si carne din carnea mea; ea se va numi femeie, pentru ca este
luatd din barbatul sdu. De aceea va lasa omul pe tatdl sau si pe mama
sa si se va uni cu femeia sa si vor fi amandoi un trup” (Fec. 2, 23-24).
In aceastii intelepciune a fost randuitd existenta omului complet,
pentru ca unitatea sa de om ,sa se realizeze in dualitatea neuniforma
si complementara de barbat si femeie”. Sub aceastd forma, nu gresim
sa spunem ca ,deosebirea complementara trupeasca reda si
conditioneaza o diferenta complementara sufleteasca” (Pr. prof.
Dumitru Popescu, Iisus Hristos Pantocrator, p. 370).

Ramanem asadar la convingerea ca in starea naturald a
casatoriei se contureaza negresit si reusita familiei. Numai in acest fel
si sub aceasta forma i se ofera nota ei de complementaritate si
eficienta, concretizata in: nastere de prunci, ajutor reciproc si ferirea
de desfranare. In consecint, orice riticire dincolo de firescul acestor
lucruri, ontologic randuite de Dumnezeu in existenta noastra,
malformeaza adevaratul sens al vietii sociale si ne elimind din
contextul mantuirii.



Eli, Eli, Lama Sabahtani
Pr. Ton Ratiu?

»-.....iar in ceasul al noudlea a strigat Iisus cu glas mare, zicand: El,
El, lama sabahtani? Adica: ,,Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, de ce
M-ai parasit?” (Matei 27, 46).

Cand omul pacatuieste, gasesti o explicatie pentru retragerea
harului de catre Dumnezeu. Dar la persoanele cu o viata
duhovniceasca aleasa, la cele care si-au inchinat viata lui Dumnezeu,
care Ii slujesc fira echivoc, acest lucru este greu de acceptat si in cele
mai multe cazuri aproape imposibil de explicat. Pare de neinteles ca o
persoana care isi ajuta semenii sa se ridice din patimi, sa aiba parte
de o experienta a parasirii de catre Dumnezeu.

Retragerea harului la persoanele cu o viatd duhovniceasca
imbunatatitd nu este data de starea lor de pacdtosenie, ci face parte
din purtarea de grija a lui Dumnezeu, care doreste ca prin aceasta
retragere sa-1 duca pe om catre o cunoastere deplina a Sa. Dumnezeu
nu Se retrage pentru a fi uitat. Aceastd retragere nu are in vedere
disparitia nevoii de Dumnezeire. Retragerea harului are ca scop
probarea dragostei fatd de El sau mai bine zis autoevaluarea proprie
specifica fiecarei persoane in parte care doreste dobandirea harului
Duhului Sfant ca sens prioritar si unic specific vietii pamantesti
(Sfantul Serafim de Sarov). Pentru a fi si mai bine intelesi se impune
precizarea ca Dumnezeu nu are nevoie din partea noastra de nici un
fel de probd sau demonstratie de natura teologica, duhovniceascad sau
lumeasca. El in atotstiinta Sa, ca atribut fundamental Divin, cunoaste
cele ce vor fi sivarsite de noi mai inainte ca noi si le rezultim. In
acest sens marturiseste Sfantul Simeon Noul Teolog in rugaciunea a
saptea anexata canonului de impartasanie unde spune: ,cele inca
nesavarsite de mine le-au cunoscut ochii Tai si in cartea Ta se afla
scrise si cele inca nefdcute de mine.” Asadar toate cele ce se vor
savarsi de noi vor fi tot pentru noi, in favoarea sau in defavoarea
noastri; si ele, faptele noastre, vor sta in ziua judecitii Imparatului
Hristos ca martor si etalon dupa care ne vom ocupa locurile noastre
de-a dreapta sau de-a stinga vietii viitoare. In orice caz, daci aceste
stiri liuntrice sunt triite cu rabdare, ele devin ziditoare. In acest sens
avem exemplul graitor al avvei Apfy care ducea un trai aspru. Dupa
ce a ajuns episcop, a vrut sa faca aceleasi nevointe si in lume, dar n-

1 Parohia Tambure[ti, judetul Dolj.
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a mai izbandit ca in pustie. Si cazand inaintea lui Dumnezeu, zicea:
Doamne nu cumva din pricina vladiciei mele m-a parasit harul Tau?
Si i s-a descoperit lui: nu; caci atunci erai in pustie, si nefiind om, te
ajuta harul Meu; dar acum esti in lume, si te ajuta oamenii.

Sfantul Ioan Scararul numeste aceasta stare de parasire “o cale
scurtata” spre desavarsire, prin care Dumnezeu vrea sa incununeze
mai repede sufletele in care descopera dor de desavarsire si dorinta
de mantuire.

Parasirea omului virtuos de cdatre Dumnezeu are ca scop si
ferirea omului de a ciddea in mandrie. Se poate intampla ca aceste
persoane sa ajunga sa uite ca au primit harul ca dar si sa faca din har
o realizare personali. In astfel de situatii, incercirile si retragerea
harului sunt leacuri bune pentru cunoasterea slabiciunilor personale,
cautare a ajutorul dumnezeiesc precum si sporire in smerenie.

Scriptura ne spune cd “Cine nu adund cu Mine, acela
risipeste” (Matei, 12, 30), de unde reiese ca diavolul nu este absent
din virtuti, ba este chiar mai primejdios in astfel de virtuti decat in
vicii, pentru ca in aceste tipuri de virtuti el capata infatisarea binelui.
Cu hristos cel din vedenii de pilda, il poti pierde pe Hristos cel
adevarat.

Starile de parasire pot dura de la cateva clipe la cativa ani sau
chiar o viati intreagi. Insi, ceea ce este important de retinut este ca
indiferent de durata si intensitatea parasirii, Dumnezeu nu ne
abandoneaza niciodata pe deplin, El nu are pe nimeni de pierdut. Din
acest motiv, aceastd parasire dumnezeiasca poate fi numita mai
degraba ascundere sau micsorare a harului, decat lepadare sau
parasire si are drept scop mantuirea si nicidecum nimicirea omului.

Harul vine si pleaca spun Sfintii Parinti. Singura prezenta
permanenti a stirii harice rimane doar in Impéaritia lui Dumnezeu.
Cand vine il umple pe om de mangaiere duhovniceasca. Iar plecarea
este Ingaduitd ca omul sa-si doreasca asimilarea harului. Iar pentru
asimilare este nevoie de multa truda. Daca nu ar exista si aceasta
retragere, omul ar putea sa nu-l asimileze niciodata. De pilda, este de
ajuns sa ne amintim de sfantul apostol Petru care a primit mult har
pe muntele Tabor dar neasimilandu-l, a ajuns sa se lepede de Hristos.

Asemenea s-a intamplat si pe vremea avei Felix cand un frate a
mers odata la Avva, impreuna cu cativa mireni. L-a rugat fratele sa le
spuna un cuvant de invatatura, insa batranul tacea. Dupa ce l-au
rugat mult, batranul le-a spus:

- Vreti sa auziti cuvant?

Au raspuns:
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- Da avva, vrem.

Atunci le-a spus:

- Acum nu mai este cuvant. Atunci cind intrebau fratii pe
batrani si faceau ce le spuneau batranii, Dumnezeu le dddea cuvant
pentru folosul celor care 1i intrebau. Acum, insa, pentru ca intreaba,
dar nu fac ceea ce aud, a luat Dumnezeu harul de la batrani si nu
gasesc ce sa graiasca, fiindca nu mai este cel care sa lucreze.

Auzind aceasta, au suspinat si au spus:

- Roaga-te pentru noi, avva!

Iatd deci cd Dumnezeu nu a retras harul de la parintii
imbunatati ai pustiei ca urmare a nevredniciei sau stdarii lor de
pacatosenie, ci indirect, ca urmare a nepasarii celor care 1i asculta,
nepasare care avea sa atraga dupa sine si retragerea harului divin
tocmai de la cei care-L ravnisera o viata intreaga in crapaturile
pamantului.

Desigur cd exista si o altfel de retragere a mangaierii harice
divine care tine exclusiv de starea de pacatosenie a persoanei in
cauza. Nu se poate primi harul divin daca nu induri toate ispitele care
vin de la diavol, de la trup si de la lume. Cel mai mare obstacol care
impiedicd harul lui Dumnezeu este iubirea de sine. Cind Dumnezeu
gaseste inima golita de toate dorintele, El o umple cu harul Sau, ceea
ce este imposibil de descris. Poate fi numai trait in inima. Dar chiar si
o clipa de ganduri pacatoase poate face ca acest har sa se retraga.

In concluzie, harul divin se retrage deoarece astfel inima
inseteazd dupa Dumnezeu si va tanji cu mai multd ardoare
asemanarea cu Acesta, iubindu-l mult mai mult. Persoana care a
cunoscut viata traita prin har, nu mai poate afla odihna in nimic din
cele prezente in aceastda lume, ea va dori din nou harul Treimic. Iar
cand l-a dobandit dupa retragere, are parte de o netulburata pace.
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Psalmii in Cultul Vechiului Testament
Protos. Drd. Nifon Vacarus:

,Dumnezeule, cintare noui Iti voi canta Tie; in psaltire cu zece
strune Iti voi canta Tie” (Ps. 143, 9)

Cultul Vechiului Testament. ,Omul, ca fiinta religioasa, isi
manifesta dragostea fatd de Dumnezeu, Creatorul si Binefacatorul
sau, si tinde mereu spre realizarea comuniunii cu El prin acte de cult.
Totalitatea formelor, a actelor religioase si a ceremoniilor fixate,
stabilite si consfintite de Bisericd, menite sa pund pe om in legatura
cu Dumnezeu formeazi cultul divin” (1).

Cultul are o importantd majora in viata religioasa in general,
pentru ca aceasta se traieste si se manifestd mai ales prin formele
cultului, caracteristice si definitorii pentru religia respectivd. Cultul
deriva din religie si este inspirat sau determinat de ea. ,,Orice forma
de cult nu este altceva decat o concretizare in afara a unui fond
sufletesc launtric; la originea ei se afla totdeauna o idee religioasa sau
un sentiment religios, din care deriva si pe care le exteriorizeaza” (2).

Izvorul formelor de cult e conceptia religioasa pe care o avem
despre Divinitate si despre raportul in care ne situam fata de Ea;
aceasta conceptie inspira si determina formele sau caracterul cultului
respectiv. De aceea ,cultul fiecarei religii poarta pecetea doctrinei
religioase care sta la temelia lui” (3).

Religia iudaica este inainte de toate o forma de religie a vietii
interioare, individuale si subiective; fiecare individ este facut
responsabil pentru actiunile sale. Constiinta superioritatii si
perfectiunii infinite a lui Dumnezeu in contrast cu slabiciunea
noastra da nastere sentimentului religios, din care rezulta
dependenta noastra fata de Fiinta suprema, manifestata prin diferite
forme de cinstire.

A cinsti pe Dumnezeu prin acte de cult este o consecinta
fireasca si necesara, prin aceasta omul aducindu-I lauda si
multumire, mijlocind ajutorul Sau. Cultul si tot ceea ce tine de el
(comemorari, gesturi si acte rituale, cladiri etc.) este expresia
legdturii empirice dintre om si divinitate. Un criteriu al sacralitatii
spatiului cultic este pe langd o anume consacrare rituala,
functionarea si rolul sau in viata omului religios. Cultul desfasurat in

1 Staret al Mandstirii Jitianu, judetul Dolj.
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cadrul sau apare ca o garantie a prezentei divine in el, desi uneori
aceasta prezenta este gandita doar la nivel simbolic, nu ca fiind reala.

La formarea unei imagini complete despre ceea ce inseamna
spatiu cultic in marile religii contribuie apoi si ansamblul unor
notiuni sau idei fundamentale prezente in fiecare religie: sfintenia si
cosmologia, relatia cu Divinitatea, comunitatea, idealuri sociale si
religioase. Notiunea de sfintenie este strans legatd in iudaism de
Dumnezeu, care este numit: ,Iahve cel Sfant”, sau ,,Sfantul lui Israel”.
Dumnezeu este sfant nu numai in fiinta Sa, ci sfinteste si lucrurile,
locurile sau persoanele care 1i sunt consacrate, si care devin la randul
lor sacre. In psalmi nu numai Dumnezeu este preamirit si ldudat
pentru faptele sale mantuitoare. Omul, pentru care Dumnezeu a creat
cerul si pamantul si tot pentru om, aflat in centrul atentiei sale,
Dumnezeu a savarsit atatea lucruri minunate, pentru acest om si
pentru mantuirea sa, Dumnezeu, ,la plinirea vremii” (Gal. 4, 4) L-a
trimis pe Iisus, Fiul siu, in lume.

Psalmii si cultul Vechiului Testament. Omul, care este cantat
cu atata pasiune in psalmi, omul, pentru care Dumnezeu a facut
atatea lucruri minunate, omul, el este coroana intregii creatii, iar
acum este chemat si-L laude pe Dumnezeu cu insasi cuvintele lui.
Formati in acest fel in etape succesive, psalmii au pastrat urma
adaptarii lor la imprejurari. ,Psalmii, intr-adevar, nu pot fi intelesi
decat impreund. Numai asa poate fi inteleasa cristalizarea,
supravietuirea, fructul vietii lui Israel, a carui gandire au produs-o, a
cirui actiune au alimentat-o si ale cirui sentimente le-au sustinut. In
felul acesta poarta ei trecutul si viitorul” (4).

Asa cum a ajuns pana la noi, Psaltirea trebuia sa fie o culegere
de cantece liturgice mai mult sau mai putin oficiala folosita la
Ierusalim in epoca celui de al doilea Templu, in secolul al IV-lea
inainte de Hristos: se intrezaresc pelerinaje (Ps. 122), procesiuni (Ps.
132), rituri, rugaminti, rugaciuni de tot soiul. Din aceasta epoca si
pana in ziua de azi psalmii sunt o componenta principala a cultelor
iudaismului si crestinismului.

Vechiul Testament este considerat preistoria crestinismului.
Noul Testament este o prelungire fireasca a lui (5). Cartea Psalmilor a
fost cartea de cantari a evreilor. De fapt, sunt cinci carti ale psalmilor,
fiecare terminandu-se cu o doxologie, iar acestea au o corespondenta
mai mult accidentald cu cele cinci carti ale lui Moise. Psalmii 1-14,
prima carte, reflecta cartea Genezei, subiectul cheie fiind omul si
sfaturile lui Dumnezeu cu privire la el. Psalmii 42-72 constituie o a
doua carte, al carui subiect cheie este Israel. Aceasta carte incepe cu
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un strigat de izbavire si se termina cu imparatul lui Israel domnind
peste natiunea rascumparata. Multi dintre psalmii din aceasta grupa
reflecta invatatura Exodului. Psalmii 73-89, cea de-a treia carte,
contin sanctuarul pentru nota lor dominanta si de aceea sunt o
paraleld a cartii Levitic. Psalmii 90-106, corespund in mod evident
cartii Numeri, cea de-a patra carte a lui Moise. Acest grup de psalmi
incepe cu unul scris de Moise si se termina cu unul care relateaza
razvratirile poporului Israel in pustie. Psalmii 107-150, cea de-a
cincea carte, sunt legati de Deuteronom, gandul predominant fiind
Cuvantul lui Dumnezeu.

,Caracterul religios al cuprinsului psalmilor ne arata ca scopul
scrierii, compunerii si adunarii lor la un loc n-a fost, in primul rand
dragostea de literatura poetica sau satisfacerea unui imbold si talent
poetic, c¢i mai mult scopul practic, si anume: practic religios” (6).

Un criteriu al sacralitétii spatiului cultic este pe langad o anume
consacrare rituala, functiunea si rolul sau in viata omului. Modul cum
este gandita si afirmata relatia cu Dumnezeu in cadrul serviciului
cultic, reala si simbolica, are efecte si asupra ideii de sacralitate a
locasului de cult. Constructia si arhitectura locasurilor de cult este
conditionatd de ansamblul unor conceptii si realitati, de evolutia si
stagnarea lor, cu alte cuvinte de factorii interni, la care abia ulterior
se adauga influenta factorilor externi: stiluri arhitectonice, curente
estetice, caracteristici geografice etc.

In iudaism, la fel ca si in alte religii, locasul de cult nu este tot
atat de vechi precum cultul, care il precede. Referirile la locurile
rezervate cultului sacrificial, ulterior la altarele ridicate pe inaltimi
sunt numeroase in Sfanta Scriptura.

Psalmii la templu. Templul este locasul sau spatiul sacru prin
excelenta al poporului ales. El capata semnificatii noi, simbolismul si
functionalitatea sa culticd fiind mult mai complexe decat cele ale
Cortului Marturiei sau Cortului Sfant.

Constructia primului templu s-a facut in timpul lui Solomon si
a durat sapte ani. In mare, el urma acelasi plan ca si Cortul Sfant, mai
exact o Impartire tripartita: vestibul, Sfanta (Heical) si Sfanta
Sfintelor (Debir). Acesta nu era o constructie de mari dimensiuni (30
metri lungime) dar era impunator, cu cele doua enorme coloane de
bronz din fata intrdrii, inalte de 12 metri si impodobite cu capiteluri
bogate si motive florale. Sala principala —de 9/18 metri si inalta de 13
metri- era decoratd cu panouri de lemn de cedru, §i cu zece
candelabre de aur masiv, fiecare avand sapte luméanari. In spate, o
usa pazita de doua fapturi mitologice (heruvimi), inalte de 5 metri,
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ducea spre Sfanta Sfintelor, o incdpere fara lumina, continand un
singur obiect: <<Arca Aliantei>> imbracata in aur, in care erau
pastrate Tablele Legii (7). Templul apare ca o copie a casei lui
Dumnezeu din ceruri, dimensiunea sa cosmica fiind evidenta: ,,Si a
zidit locasul Sau cel sfant, ca inaltimea cerului; pe pamant l-a
intemeiat pe el in veac” (Ps. 77, 75).

Caracterul sau extramundan face adeseori ca referirile la el si
la prezenta divind in el sa apara oarecum antinomice: ,Domnul este
in locasul cel sfant al Sau, Domnul in cer are scaunul Sau” (Ps. 10, 4)
(8). Aceasta confuzie de planuri sugereaza stransa legatura aproape
pana la identitate (templu-locas ceresc), dintre original si reflectia sa.

Caracterul unic al Templului reiese si din traditiile talmudice
dezvoltate treptat. Interpretarea literala (spatiald) a versetului de la
Iezechiel 5, 5 (,Acesta este Ierusalimul, pe care Eu l-am pus in
mijlocul neamurilor si al tarilor dimprejur”) a dat nastere unei
geografii sacre: Israel este tara din mijlocul pamantului, Ierusalimul
este mijlocul Israelului, templul este mijlocul Ierusalimului.

Vechea biserica iudaica a dat Psaltirii cea mai larga aplicare in
serviciul siu bisericesc. In cartea Neemia se spune ci ,inci de mult,
in zilele lui David si Asaf se hotarasera capeteniile cantaretilor si
cantarile cele de lauda si de multumire in cinstea lui Dumnezeu”
(Neemia 12, 46). Cartea I Parelipomena confirma acestea, cand spune
despre David ca dupa aducerea chivotului legii la Ierusalim, ,.a pus la
slujba inaintea chivotului Domnului din leviti, ca sa preamareasca, sa
multumeasci si si preainalte pe Domnul Dumnezeul lui Israel...In
aceasta zi, David pentru intaia oara, a dat, prin Asaf si fratii lui
urmatorul psalm de laudd Domnului: << Laudati pe Domnul si
chemati numele Lui >>...” (I Paralip. 16, 4-8).

Aceasta randuiala asezata de David s-a incetatenit pe langa
templu pentru totdeauna. Din cartea II Paralipomena, se vede cad pe
timpul regelui Iezechia au fost asezati in casa Domnului levitii cu
chimvale, psaltiri si chitare dupa randuiala lui David, Gad si Natan
profetul: ,lezechia regele si cadpeteniile au zis catre leviti, sa
preaslaveasca pe Domnul cu cuvintele lui David si ale lui Asaf
vazatorul, si ei L-au slavit cu mare bucurie si s-au plecat la pamant si
s-au inchinat” (IT Paralip. 29, 30) (9).

David introduce ordine in cantarea de la serviciul divin si
imparte pe cantareti in 24 de clase. Acestia cantau la serviciul de la
templu si nu poporul. Adeseori se cantau psalmi intregi. De multe ori
insa se cantau doar fragmente din ei: spre exemplu in I Cronici 16, 8-
22 este psalmul 105, 1-15. Si tot acolo, versetele 23-33 sunt din
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psalmul 96,1-18; iar versetele 24-36 isi gasesc corespondent in
psalmul 106.

In mijlocul celorlalti cantireti si protopsalti cAnta cu psaltirea
si David, fiecare de Duhul Sfant miscandu-se, laudau pe Dumnezeu,
iar ceilalti petreceau in liniste, glasuiau insa dupa cel ce canta pe
Aliluia; si cand atingea Duhul pe altul, ceilalti se linisteau tacand; cu
acest cuvant si Apostolul Pavel, asezand buna randuiala in biserici,
zice: ,Si de se va descoperi altuia, cel dintai sa taca” (I Cor. 14, 30)
(10).

Asadar se alegeau fragmentele care se cantau. Alegerea o facea
cantaretul singur. Mai tarziu cu ocazia diferitelor prilejuri s-a randuit
sa se cante anumiti psalmi. Acesti psalmi erau randuiti sa se cante la
jertfa de dimineatdi. In ziua intdi a siptdmanii, duminica, se cinta
psalmul 23; luni psalmul 47; marti psalmul 81; miercuri psalmul 93
si o parte din psalmul 101; joi psalmul 80; vineri psalmul 93; sambata
92 si 38. In afard de acestia, mai gisim cantandu-se psalmul 80 la
anul nou dimineata, iar dupa amiaza psalmul 29. La Pesah ca si la
Cincizecime se intrebuintau psalmii 104 si 105. In timpul tiierii
mielului pascal, se cantau psalmii 113-118.

De asemenea la sarbatoarea corturilor se cantau unele parti
din psalmul 118. Tot la sdrbatoarea corturilor, din ziua a doua pana in
ziua a opta se canta din psalmii 29, 50, 65, 81, 82 si 94. Psalmii care
se cantau la aceste sarbatori se numesc: musaf, adica cantari ce se
canta la jertfele adaugate la aceste sarbatori (11). Cat priveste
sarbatorile religioase, sacrificiile si riturile, intreg cultul sacrificial
public sau privat, acestea sunt de neconceput fird un ceremonial
sacru, insotit de psalmi (12). Exista texte, ce mentioneaza cantarea la
cultul antic. Intr-un pasaj din Amos 5, 23, ce vorbeste despre cultul
formalistic in regatul de nord, Yahve zice: ,Depirteaza de Mine
zgomotul cantecelor tale, ca nu am placere sa ascult cantarea
alautelor tale” (13).

Chiar daca psalmii utilizati in cult nu erau cei cunoscuti sub
forma prezenta, au existat insa compozitii de natura similara. Multe
suprascrieri ebraice si eline ale psalmilor fac trimiteri la menirea lor
liturgica (spre a fi intrebuintati in cultul divin). Dupa marturia
Talmudului, psalmul 91, ,cintarea de ziua Sambetei”, se canta de
catre leviti sambata in timpul libatiunii cu vin la serviciul de
dimineata. Ca psalmii se intrebuintau la serviciul divin, se mai poate
observa si din cuprinsul multora, de exemplu psalmul 110, care
contine in sine rugaciunea celui suferind, sau psalmul 103 care
slaveste pe Domnul Creatorul si Proniatorul lumii.
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Daca privim intrebuintarea Psaltirii la serviciul divin in
Vechiul Testament putem observa ca aceasta nu se reduce numai la
executia vocala a unor psalmi. Trebuie sa credem ca Psaltirea se si
citea la fiecare slujba. Aceasta ne indicd impartirea existenta a
Psaltirii, asemenea impartirii ,Legii” —,Tora”, adica a Pentateuhului
in 54 parase (parasa-sectie, capitol) dupa numarul celor 54 de
saptamani. Nici una din celelalte carti ale Vechiului Testament nu a
avut o astfel de impartire (14). Avem prea putine informatii despre
natura muzicii ebraice. Totusi, se poate spune ca ideea de ritm
predomini. Multe popoare primitive pun accent pe ritm. In muzica
evreilor antici, melodia poate fi descrisa ca un fel de aclamare
recitativa, melodiile fiind foarte scurte, repetandu-se intr-una.

Situatia in ceea ce priveste cel de-al doilea templu este mult
mai clard. In serviciul de fiecare zi, cAnd se oferea sacrificiul zilnic,
preotii suflau in trompete, iar cantaretii templului cantau psalmi cu
instrumente muzicale. Dupa sacrificiu se canta psalmul zilei. Aceasta
se ficea atat dimineata cat si seara. In zilele de sirbitoare si alte
ocazii importante, erau cantati psalmii prescrisi. Astfel, psalmii
Hallel (113-118) erau cantati la Pasti, la sarbatoarea Saptamanilor si
la sarbatoarea Tabernacolelor, la sarbatoarea Hanukka si la
sarbatorile de Lund noud. Psalmii treptelor erau cantati de cei care
urcau spre Ierusalim, la cele trei mari sarbatori: Azime, Saptamanilor
si Tabernacolelor. Psalmul 30 era cantat la Hanukka (tarnosirea
templului) de catre Tuda Macabeul, dupa daramarea templului de
catre Antioh Epifaniu, in 165 inainte de Hristos. Psalmul 81 era
cantat la celebrarea slujbei pentru Lund noud, cand erau aduse
sacrificii speciale.

Cea mai importanta ocazie, pentru cantarea de psalmi, era
sarbatoarea Tabernacolelor sau Colibelor, celebrata la luna plina din
Tisri, luna a saptea din anul iudaic. Psalmul 135, al carui text spune
clar ca se citea la templu, era cantat in dimineata sarbatorii de Paste.
Existenta cantaretilor levitici si a altor cete de cantareti ai templului
este clar probata, cel putin la serviciile de mai tarziu ale templului
(15).

Ideea principala din Psaltire nu o reprezinta istoria externa a
poporului evreu, ci istoria internd a sufletului evreu in decursul
multor veacuri, de la Moise si pana in perioada posterioara
captivitatii, prin urmare, o perioadda mai mare de un mileniu, cu
credintele ei religioase, dispozitiile traite, bucuriile si durerile,
caderile si rascoalele, strigate de bucurie si suspinurile pocdintei (16).
Psaltirea se prezinta ca o carte incomparabila, pentru ca raspunde
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mai bine ca orice altd carte a canonului Vechiului Testament la
intrebari de genul: care erau idealurile vechiului iudeu credincios,
credintele lui, cum reactiona in fata binelui si raului. Psaltirea ne da
noua un model de drept al Vechiului Testament, nu numai individual
in persoana imparatului cantaret David, ci si unul tipic, asa cum il
concepea iudeul in tot cuprinsul istoriei iudaice de la David pana la
Ezdra (17).

Psalmii in sinagoga. Cu privire la originea sinagogii, au fost
sugerate mai multe teorii. Dupa iudeii din timpul Domnului Iisus,
fondatorul sinagogii a fost Moise, cici tendinta era sa i se atribuie lui
institutiile religioase esentiale. Sunt si pareri care sustin ca sinagoga
dateaza din perioada exilului si a luat fiinta in Babilon, ca o inlocuire
a templului. O alta sugestie este ca ea a fost fondata de catre Ezdra.
Sunt insa si altii care cred ca sinagoga a fost creatia iudaismului
elenistic, avand originea in diaspora, mai tarziu fiind introdusa in
Palestina. Din nefericire, nici Vechiul Testament, nici cartile apocrife
din timpurile macabeice nu ne dau nici o informatie.

Daca templul era casa lui Dumnezeu, spatiul prezentei Sale
reale, sinagoga este un loc de intrunire, de rugaciune, de judecata, de
studiu sau de socializare, dar nu este in sine un spatiu sacru, ci
sacralizat prin prezenta si forta spirituala a comunitatii.

Sinagoga a avut rolul sa adune pe credinciosii iudei si sa le
cultive credinta. Cel mai timpuriu pe la sfarsitul veacului V inainte de
Hristos existenta institutiei sinagogilor se cunoaste mai bine la iudeii
din diaspori. In timpul Mantuitorului, sinagoga era o institutie
recunoscutd si chiar infloritoare ca centru local al cultului. Cultul
simplu din sinagoga consta din citiri din cartile lui Moise si din cele
ale profetilor, din cuvantari ocazionale, in legatura cu textele citite,
precum si din rostirea unor rugaciuni. Faptul acesta reiese si din
Evanghelii (Lc. 4, 16; Mt. 6, 5). Prin mijlocirea cultului credinta
credinciosilor se mentinea vie. Din citirile Sfintelor Scripturi
credinciosii isi improspdatau cerintele legii pentru aplicarea lor in
viata (18). Cea mai antica evidenta vorbeste de sinagogile din Egipt,
numite <<locuri de rugaciune>>. Filon din Alexandria si Iosif, cand
vorbesc despre sinagogi, pun accentul principal pe invatatura Legii si
dogmele iudaice. Filon se refera la sinagogi ca la niste locasuri de
inchinaciune, spunand ca aici erau cantate laude, imnuri si cantari,
printre acele cantari numarandu-se cu siguranta si psalmii.

In Noul Testament, de asemenea, cind se vorbeste de
sinagogi, accentul se pune pe elementul instructie-invatatura caci
adesea sunt mentionate predicarea si citirea scripturilor (19). Daca se
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presupune ca la inceput sinagoga a luat fiinta avand ca scop principal
de a se citi si explica Legea in ea, totusi incetul cu incetul, sinagoga a
fost utilizatd in scopul cultului. Acest proces este posibil sa se fi
dezvoltat dupa obiceiul de la templu.

Odata cu aparitia sinagogilor ca centre locale de cult, era lucru
firesc ca frecventarea lor sa aibd loc in mod obisnuit sambata,
rugaciunea formand o parte insemnata a cultului. Drept rugaciuni in
comun erau rostiti o serie de psalmi care, dupa forma si structura lor,
sunt cu adevarat modele de rugaciune. Unii din psalmi se potrivesc ca
rugaciuni particulare, altii pot fi folositi ca rugaciuni in comun.
Faptul acesta nu este izolat in Vechiul Testament. In Deuteronom se
poate observa trecerea bruscd de la persoana a doua singular la
persoana a doua plural. Acelasi lucru il intdlnim la profeti ca si in
psalmi. Prin mijlocirea unor astfel de psalmi credinciosul isi exprima
nazuinta sufletului sau de a se apropia de Dumnezeu. Se stie ca,
cantarea psalmilor ocupa o parte importanta in liturghia de la templu
si azi se accepta faptul ca obiceiul a fost luat de la templu si introdus
in liturghia de la sinagogi (20). In zilele de sirbitoare se cintau
psalmi si in familie. In ziua Pesah Halrll -psalmii 113-118 se cAntau
jumatate inainte de masa, jumatate dupa masa. Pentru cantarea
psalmilor in familii nu existau anumite reguli. Canta fiecare ce voia si
la ce prilej gasea potrivit. Cantau un psalm intreg sau doar o parte
(21).

Chiar si sinagogile din zilele noastre fac uz considerabil de
Psaltire. Metoda de a folosi psalmi intregi este naturala si inteleapta,
deoarece in cea mai mare parte, fiecare psalm isi are o oarecare
unitate si e mai inteles decat atunci cand sunt cantate sau rostite
numai cateva versete. Se poate observa ca folosirea psalmilor intregi,
adica a psalmilor alesi si fixati la diferitele servicii, se face oarecum
din cauza cuvintelor sau ideilor potrivite pentru anumite zile si ocazii.

Sinagoga nu a fost niciodata conceputd ca o compensatie
arhitectonica a Templului, care a ramas un simbol, dar si un ideal ce
potrivit unei conceptii ciclice a istoriei iudaice ar putea fi reconstruit.
Psaltirea este sursa rugaciunilor si frazeologiei rugaciunilor. Multe
rugaciuni din cartea de ritual moderna sunt aproape complet
compuse din fragmente din Psaltire. Astfel, rugdciunea ce trebuie
spusa la intrarea in sinagoga este alcatuitd din psalmii: 5, 8; 55, 15;
26, 8; 95, 6; 69, 14; cu o citare din cartea Numeri. De asemenea,
rugaciunea ce trebuie spusa dupa lectura pericopelor biblice include
psalmii: 99, 5-9; 78, 38; 40, 12; 25, 6; 68, 35; 94, 1; 3, 9; 46, 8; 84, 13;
20, 10; 28, 9; 33, 20; 85, 8; 44, 27; 81, 11; 114, 15 si 13, 6. Acelasi
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lucru se intadlneste aproape in intreaga carte de rugaciuni de astazi.
Lucrul acesta nu trebuie sa ne surprinda dat fiind faptul ca psalmii
sunt plini de simtaminte si au intrat asa de adanc in fiinta spirituald a
credinciosilor care vor sa-si inalte sufletul catre Dumnezeu (22).

La fiecare pas, aflam exprimate in cuvintele psalmilor toate
aspiratiile religioase ale sufletului omenesc. Toate acestea arata ca,
dupa conceptia Vechiului Testament, cultul este un element foarte
important pentru o viata virtuoasa. Cuprinsul variat al Psaltirii ofera
credinciosului hrana spirituala nu numai in legatura cu cultul public,
ci si cu viata particulara. Rugaciunea ca forma cea mai generald a
cultului divin nu e limitata doar de un loc sau altul. Credinciosul se
poate ruga pretutindeni si in rugaciunea sa poate simti prezenta lui
Dumnezeu.

sviata religios-morald, dupa cum este infatisata in Vechiul
Testament, poate fi caracterizata drept o viata traita in deplina
armonie cu voia cea sfanta a lui Dumnezeu, care isi arata roadele sale
bogate in raporturile sociale dintre oameni” (23). Din cauza lipsei
unei literaturi ascetice a Vechiului Testament (desi am putea
considera Cartea Psalmilor ca pe o adevarata comoara de scrieri de
acest fel) nu putem trata eshaustiv viata in Dumnezeu a celor care au
trdit inainte de intruparea Fiului lui Dumnezeu.

Se pare ca autorii sfinti ai Vechiului Testament nu aveau
congtiinta faptului ca sunt in afara Duhului sau ca le este destinat
iadul. Ei scriau spre exemplu: ,,Ca nu vei lasa sufletul meu in iad, nici
nu vei da pe cel cuvios al Tau sa vada stricaciunea. Cunoscute mi-ai
facut caile vietii; umplea-ma-vei de veselie cu fata Ta, la dreapta Ta
de frumuseti vesnice ma vei satura” (Ps. 15, 10-11) sau ,Jertfa de
lauda Ma va slavi si acolo este calea in care voi arata lui mantuirea
Mea”-zice Domnul (Ps. 49, 24). ,Ca nu este in moarte cel ce te
pomeneste pe Tine. Si in iad cine Te va lauda pe Tine” (Ps. 6, 5). Sigur
ca avem drept raspuns la aceasta viziune modalitatea de interpretare
a iadului pentru acea perioada ca fiind un loc de asteptare si nu de
chin, cum il vedem astazi.

Periodic, anul religios iudaic, avea anumite zile care erau
desemnate, nu numai pentru praznice, sarbatori si comemorari ale
trecutului, dar existau si anumite zile care erau puse deoparte pentru
a fi zile de penitenta. Zile in care exista o exprimare colectiva, o
recunoastere a pacatului si jale pentru acel pacat. Toate aceste lucruri
sunt parte al vietii cultice a lui Israel.
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Istorie, Cultura si Spiritualitate Romaneasca in Contextul
European al Veacului al XVIII-lea

Ierom. Dr. Nicodim Macovei!

Sfarsitul secolului al XVII-lea si inceputul secolului al XVIII-lea
reprezinta atat pentru Europa de Rasarit cat si pentru poporul roman
un conglomerat de evenimente importante, pe plan politic dar si
socio-cultural.

Europa trece printr-o perioada de treptata afirmare a
tendintelor de modernizare si integrare culturalda. Aceste procese se
deruleaza insa cu o intensitate diferita, pe alocuri intarziata ,ca o
perioada de relativa stagnare cu crize intermitente” (1) si intr-o
diversitate nesfarsita in functie de conditiile concrete in fiecare zona
etno-culturala datorata faptului ca ,la originea acestei dezvoltari din
sec. al XVIII-lea se afla o spectaculoasa dezvoltare demografica”
(2). Si in spatiul romanesc, pe fundalul unor imperative comune-
tranzitia de la medieval la modern si tendinta tot mai accentuata spre
unitate culturald- conditiile istorice au impus adesea modalitati
diferite in realizarea lor. Cu toate acestea Europa ,ramane incd un
continent rural, inclusiv partea sa occidentala” (3), datorita unei
destabilizari a formei de organizare prin aparitia sistemului feudal
avand ca element de rutina exploatarea maselor de tarani agricultori.
Bineinteles nici situatia populatiei din domeniul urban nu era prea
stralucita, oamenii fiind nevoiti sa lucreze in conditii grele, abia
reusind sa-si intretind familiile. Dezvoltarea industriei inca nu
promitea un mod mai usor de trai, iar pe plan social se mai adauga si
ridicarea in mod ostentativ a burgheziei.

Revolutia industriala, este ceea ce da nastere societatii
burgheze, care joacd un rol important fiind admisa in randurile
nobilimii. Nobilimea care continud sd domine in Europa centrald, de
Est si de Sud, izolata de revolutia industriala, incearca in Franta sa
stopeze evolutia acestui proces. Astfel acest ,,avant economic din sec.
al XVIII-lea, modifica profund conditiile economico-sociale” (4)
producand o invizibila scindare intre Europa de N-V si cea de S-E.
Formele de monarhizare absolutd au inceput sd se destrame aparand
la orizont forma statului modern; ,procesul de centralizare, chiar si
in tarile unde a atins formele cele mai complete, ca in apusul
Europet, n-a facut sa dispara toate institutiile regionale si spiritul

1 Manastirea Jitianu, judetul Dolj.

24



local. Din cauza slabei dezvoltari a industriei, Spania a ramas in
urma rivalelor sale din Apus. Anglia din lipsa de suficiente resurse
financiare n-a putut avea o administratie centralizatd si in
provincie. Iar in ceea ce priveste Franta, cu drept cuvant s-a spus ca
procesul de centralizare, n-a fost desavarsit decat de Revolutia
burgheza din 17897 (5).

Acest proces de trecere a statelor europene din epoca
medievald in cea moderna devine si mai lent, datorita faptului ca se
inmultisera conflictele armate ce urmau sa detroneze unele state
suverane devenite imperii. Insi pe scena politici oricand au fost state
ce pretindeau locul suveranitatii de a aplica absolutismul in forma
extrema. ,Caracteristica principald a acestei perioade constd in
primul rand in nesfarsitele razboaie dintre marile puteri, cu o
succesiune aproape ritmicd de victorii si de infrangeri pentru
fiecare dintre ele si cu aproape tot atat de deasa schimbare a
suzeranitatii asupra teritoriilor disputate” (6).

In ciuda acestor profunde schimbairi si frimantiri pe plan
socio-economic, pe plan cultural si stiintific, se inregistreaza o
perioada de inflorire si dezvoltare continua. Spiritul stiintific se
impune definitiv in Europa, in sec. al XVIII-lea, odata cu Newton si
inlocuieste cercetarea legilor cu aceea a cauzelor principale si a
efectelor finale. Progresele realizate pe acest plan dau incredere in
posibilitatile nelimitate ale ratiunii umane. Din aceasta conceptie,
care devine aplicata in societate atat religie cat si politica, se
manifesta miscarea filosoficda a ,Luminilor” sau Iluminismul.
Exercitandu-si spiritul critic, adeptii noii filosofii nu crutd nici
monarhia absoluta, nici Biserica, nici inegalitatea sociala. Bazati pe
principiul ,liberalismul economic” iluministii puneau in favoare
cosmopolitismul european chiar mondial. Un sistem centralizat care
totusi privind dintr-o perspectiva mai critica ar insemna contopirea
natiunilor intr-o singurda masa omogena, ce devin obedienti unor legi
generale si conceperea vietii strict rational ,In numeroase tdri,
illuminati, Aufklarer, philosophes si-au propus sa reformeze
omenirea §i societatea prin cunoastere si ratiune” (7).

Pe plan estetic, clasicismul cedeaza locul curentului ,sufletelor
sensibile”, bazat pe cultul pentru natura, prosldvirea sentimentelor
generoase si a unei morale eroice. Se impune un curent nou care
tinde spre directia redescoperirii istoriei, lucru destul de vital pentru
sregenerarea” starii de spirit, privind evenimentele grele prin care
Europa trecea in acel timp.
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In domeniul cultural, ca si in sec. al XVII-lea, Franta este cea
care da tonul culturii europene, in Europa centrald si orientals,
suveranii proslavind ratiunea, sarbatorind pe filosofii francezi si
practicand un ,despotism luminat” (8), al cdrui scop real era
consolidarea puterii lor. Dar impotriva dominatiei culturale franceze,
incep sa se manifeste reactiile nationale din Germania, din Italia si
din Spania.

La baza acestor cunoasteri si descoperiri explozive, se afla
progresul stiintific care totusi va aduce cu el ca efecte ,ezoterismul si
formele moderne ale superstitiei” (9), acestea fiind alimentate de
optimismul exagerat ce stimulau pe oamenii acelei epoci, ca
progresele inteligentei umane deschid calea spre o noua lume si un
nou mod de viatd. Vom observa ca in decursul istoriei acest proces al
descoperirii stiintifice se va accelera intr-un mod neobisnuit de
repede ajungandu-se in prezent la o explozie chiar destructiva a
stiintei bazata numai pe ratiune si interes de castig.

Pe plan religios, se observa o ,scindare” in gandirea si cultura
europeana influentata de curentul filosofic iluminist ce persista mai
mult pe terenul ratiunii si a inteligentei umane sub sigla libertatii.
Desi daca privim in retrospectiva, radacinile si sursele intregului
sistem socio-cultural au la baza crestinismul; ,la temelia culturii
popoarelor europene stau: cartea, scoala, stiinta si arta crestind....
In Europa toate popoarele, ndscute din amestecul neamurilor
autohtone si cele navalitoare, isi au la baza culturii lor cartea
crestind, Sf. Scripturd, Biblia” (10). Scoala care este casa culturii,
unde se infiripa spiritul cultural si social, a fost una din principalele
preocupdri pentru Biserica. Primele slove pe care le invatau copii
erau din Biblie, ,cele dintai scoli europene pentru popoarele crestine,
sunt scolile Bisericii...” (11). Biserica a avut in decursul ei de doua
milenii frontul cel mai larg de contributie si dezvoltare a popoarelor
atat pe plan socio-cultural cat si politic. In sanul ei s-au format
oameni de cultura, de stiinta, care au adus un plus la dezvoltarea
omenirii. Cu toate acestea, popoarele crestine ale Europei sec. XVIII,
nu prezentau o unitate masiva ce ar fi putut izgoni amenintarile
specifice asa cum era Imperiul Otoman la acea vreme. ,Astfel
datorita istoriei, panorama religioasd a Europei sec. al XVIII-lea
este extrem de complexd. Europa este intru totul-sau aproape intru
totul- crestind, insda prezintd o mare diversitate ce intretine
diviziunile. Omogenitatea la care aspira majoritatea statelor nu-si
afla pereche decat in wvarietatea Bisericilor, a formularilor
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dogmatice ale acestora, a expresiilor liturgice si a organizarilor
disciplinare” (12).

Elementul primordial, al unei dezvoltari constante si stabile pe
plan socio-cultural al poporului roman, il reprezinta Biserica.
Asemenea unei ,ancore infipte adanc in nisipul istoriei” (13),
Biserica, intemeiata de Mantuitorul Iisus Hristos, a plasmuit si
dezvoltat in simtirea poporului roman spiritul crestin si iubirea de
glie si neam. Am putea spune cu indreptatire cd reprezinta ADN-ul
poporului romén. In contextul istoric al poporului roman, credinta
crestina in Iisus Hristos nu a fost un element adaugat poporului, ci a
fost implementata inca de la inceputurile formarii acestui popor,
reprezentand astfel elementul primordial si esential al unei istorii
crestine si a dezvoltarii poporului roman. De-a lungul secolelor,
Biserica noastra si-a impletit firele vietii Sale cu firele vietii poporului
roman: ,Suntem un popor ndscut crestin, ortodox.... un popor
caracterizat prin capacitatea de suferintd si generozitate, cu
aptitudini profunde pentru comunicarea umana” (14). Ea a sprijinit
continuu luptele stramosilor pentru dreptate si libertate, dar si
dezvoltarea pe plan socio-cultural. ,Aflandu-se mereu aldturi de
popor, Biserica noastra a desfdasurat rodnica lucrare nu numai pe
plan religios-moral, ci si pe plan cultural si national. Din punct de
vedere cultural-istoric, Ortodoxia romaneasca a prezentat un factor
dinamic, un element activ in promovarea filosofiei, culturii si artei
nationale” (15). Poporul roman a crescut de mic la ,streasina
Bisericii”, primind atat primele forme de educatie cat si de cultura,
din sanul Bisericii, in forma cea mai pura. ,Prin ortodoxie s-a
inchegat aproape tot fondul de viata sufleteasca, pe care veacurile -
au strecurat in sufletul romanesc, si cat ne-a venit din trecut ca
traditie si cat am adaugat, ca creatie proprie, in nobilul domeniu al
culturii, de a fost carte, chip sau vers, faptd de arme sau institutie
sociald, in cea mai mare parte, prin Bisericd, prin Ortodoxie, ne-a
venit” (16).

Personalitatea lui Constantin Brancoveanu este complexa si
prezinta tipul mai multor sabloane perceptuale. Activitatea sa pe mai
multe planuri, l-a remarcat in istorie ca: ,martirul, diplomatul,
precursorul politicii de reforma, patronul cultural si reprezentantul
tipic al sensibilitatii baroce” (17).

Contextul istoric al vremurilor in care a domnit Constantin
Brancoveanu este destul de complicat si presupunea din partea
domnitorului un simt dezvoltat al diplomatiei si a premeditarii
evenimentelor politice privite prin prisma obiectivitatii si atingerea
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obiectivului dorit, acela de a castiga libertatea si independenta
poporului roman. Dovada istorica, cad domnitorul Constantin
Brancoveanu, s-a ridicat la nivelul exigentelor, il reprezinta faptul ca
a domnit o perioada destul de lunga 25 de ani si 5 luni, ,domnie
lungad cum nu mai avusese pana atunci decat viteazul Mircea cel
Batran, ...dar daca n-a facut multe lupte cu sabia, a stiut in schimb
sa se lupte cu incurcaturile grele, care ne amenintau atunci si sa
tasa biruitor din ele” (18).

Cunoscator al limbilor greaca, latina si italiand, el
corespondeaza cu alti domnitori europeni, prin aceasta tinand o
evidenta actualizata a problemelor politice europene care influentau
in mod direct sau indirect Tara Romaneasci. Ca element nou in
aceasta directie, este prezenta nevoia unei viziuni obiective in care
domnitorul Constantin Brincoveanu prezinta modelul demn de
urmat de catre sefii de stat, atat ai Romaniei cat si ai altor state,
precum si al fiecirui roman in parte. ,Una din dimensiunile
fundamentale ale politicii brancovenesti a fost respectarea ideii de
lege stramoseascd, in care voievodul vedea nu numai inertia
traditiei ci continutul evanghelic al acesteia” (19). Anume viziunea
perspicacitatii i a cdutdrii bunastarii poporului in contextul politic
actual, element ce nu trebuie alterat in detrimentul personal, sau a
intereselor izolate de grup. Maximizarea resurselor spirituale pe care
Biserica le ofera, ca principiu de conduitd morala, poate duce la
imunizarea personalitdtii, in luarea deciziilor importante, si chiar
lipsa compromiterii. Se observa in mod distant, diferenta gandirii
chiar si in teren politic, a unei ratiuni conduse de credinta si
bineinteles a ratiunii mecanice. Constantin Brancoveanu a consfintit
prin sangele sau, o domnie necompromisa si o implicare a spiritului
crestinesc in toate directiile gandirii umane. Deci ca urmare a acestei
elaborari si evidentieri a vietii si martiriului lui Constantin
Brancoveanu ni se prezintda noua tuturor exemplul domnitorului,
crestinului si omului de cultura, demn de urmat si de rememorat in
randul fiecdrei generatie de romani ce se ridicd. Valoarea
testamentara a acestor inaintasi ar trebui pastrata cu sfintenie, dar
nu numai pastrata ci si elaborata, exemplificatd ca mod autentic de
traire.

Studiata din punct de vedere istoric si cultural, de multi
scriitori, epoca lui Constantin Brancoveanu, reprezinta un capitol de
aur al poporului roman, in care sub presiunea evenimentelor politice,
totusi cultura si arta se dezvoltd armonios sub ,mantia Bisericii”,
ajungand sa aiba rasunet, peste hotare si peste generatiile viitorului.
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sEflorescenta culturala si artisticd, determinata si permanent
stimulata de voievod, a facut pe toti calatorii straini sa aiba numai
cuvinte de lauda la adresa Tariii Romanesti si a voievodului
ei...Palatele si ctitoriile pe care le-a ridicat sau restaurat, risipite
mai prin toatd Tara Romdneascd, au facut din ea un adevdarat
centru cultural si artistic, ce se diferentiaza in mod categoric de
toate celelalte tari si provincii din Peninsula Balcanica, unde
influenta orientald era dominantda. Aceasta operd constituie si
astdzi o mdrturie in piatrd, pe care a transmis-o posteritatii
Constantin Voda Brancoveanu” (20).

Istoria nu reprezintd evenimentele in mod fragmentat cu
specificul fiecarei epoci doar ca o memorie trecutd, ci ea ne evoca
modul ideal de convietuire sociala si culturala. Prin opera sa,
Constantin Brancoveanu nu a cautat o izolare a caracterului cultural
romanesc fata de cel occidental, ci a pastrat elementul originalitatii in
acest proces evolutiv, intinzand astfel o punte de legatura intre
formele seculare ale poporului roman si formele moderne ale
manifestarilor artistice occidentale, realizand astfel trecerea de la
omul medieval la omul modern, el fiind in acest sens deschizator de
drumuri noi.

Vizualizand prezentul prin adoptarea noilor mentalitati straine
de spiritul roman, generatiile se dezvolta intr-un mod defectuos iar
nivelul de cultura scade dramatic. Generatiile tinere din pacate nu
mai apeleazd la sursele istorice autohtone pentru revigorarea
spiritului romanesc, lucru ce duce, asa cum spune si sociologul
crestin Ilie Badescu, la o ,oboseald a generatiilor”, oboseald
caracterizata prin slabirea spiritului crestin, la o ignorare a istoriei, a
luptei inaintasilor care si-au dat viata pentru acest pamant, si chiar la
o atitudine ignoranti. , Inclinatia spre wvalori materialiste,
diminuarea idealitdtii, absenta idealurilor, atractia zeflemelii,
respingerea identificarilor cu eroii unei colectivitati ori cu martirii
st sfintii ei, cu marile sale personalitati exemplare, diminuarea
credintei, dispretuirea obiceiurilor etc. sunt toate expresia oboselii
sufletesti a unei generatii. Nevoindu-se intr-o gesticulatie
grandielocventa, ori subtilizand pe sofalele trandaviei, mahmura in
dimineata vietii ei, 0 asemenea generatie isi va stramtora pana la
desfigurare sufletul si eul social deopotriva” (21).

Reflectia istoricd a trecutului, reprezinta forma de
comemorare a evenimentelor si oamenilor ce au contribuit la
dezvoltarea poporului roman. In sec. XXI, din p#cate este prezenti in
forma mai mica sau mai mare o doza de ignoranta sau de indiferenta
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a maselor romanilor, mai ales a generatiilor de tineri, sentiment care
poate deveni fatal in ce priveste prezenta evenimentului de ,colaps
socio-cultural”. Chipurile marilor domnitori, scriitori, istorici, poeti,
ce s-au nascut in sanul poporului roman, care au luptat pentru
pastrarea spiritului si dezvoltarea culturii romanesti nu reprezinta
doar o forma de trecut al unui proces evolutiv ci sunt reale exemple si
modele ce pot inspira pe tineri spre o forma mai pura de viata, spre
aspiratii si ideologii mai inalte decat cele la care un tanar al sec. XXI
aspira in prezent.

Desi lucrarea de fata nu este pe profil pur social, inevitabil se
ajunge la acest punct in contextul in care istoria ne evoca modul de
evolutie a vietii socio-culturale a poporului nostru. Aceste elemente
devin inseparabile, chiar si atunci cand o lucrarea trateaza un subiect
istoric din punct de vedere pur stiintific.

Ceea ce se urmareste a se reflecta in lucrarea de fata reprezinta
forma de proiectie a trecutului istoric prin prisma prezentului spre
viitor, o legdtura indisolubila dintre oameni ai trecutului si
evenimente cu reflectia in timpul spatial. Forma cea mai necesara de
Jrevigorare” a spiritului roméanesc este conceputd printr-o
reconsiderare a vremurilor inaintagilor nostri, asemenea unei
definitii ce prezinta un mod evolutiv de viata. Reconectivitatea cu
oamenii importanti ai istoriei, vizualizand vietile si faptele lor, ne
aduc in planul evenimentelor, retraindu-le prin imaginatie dar cel
mai important prin prisma spirituala sufleteasca.

Un alt aspect ce meritd scos in evidentda il reprezinta
statornicia de nezdruncinat a stramosilor nostri de a nu copia culturi
sau obiceiuri strdine de gandirea romaneascd, de a lupta pentru a
dezvolta o identitate autentica a poporului roman si nu de a deveni o
splagiaturda” a unei forme centralizate de gandire colectiva. ,Din
statornicia in spatiul propriu provine faptul ca romanul da atata
pret st atatea sensuri expresiilor: ,om asezat”, ,om cu asezamant”,
,0m cu asezare sufleteasca” (22).

Marii domnitori, printre care se numdra si Constantin
Brancoveanu, ce a consfintit lupta sa pentru poporul roman si pentru
credinta crestind prin sdngele sau, au avut infiripat in fiinta lor
aceasta ,statornicie” de a pastra chiar si in vremurile cele mai grele
spiritul romanesc de libertate. Speranta si nddejdea spre vremuri mai
bune si libertate nu s-au stins niciodata in inimile lor, prin exemplul
lor fiind insuflati toti romanii gliei stramosesti.

Un alt element la fel de important si de vital il reprezinta
sfarsitul mucenicesc si crestinesc al domnitorului cu cei patru fii ai
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sai. Nenumarate scrieri au aparut si relatari istorice, care au ilustrat
in mod virtual sfarsitul tragic, prin taierea capului, familiei
Brancovenilor. Din aceste lucruri, se poate evidentia, un aspect
important privind modul de dominare a Imperiului Otoman asupra
unei Europe crestine. Totusi ca un domnitor mazilit sa fie torturat in
mod brutal (23) si mai apoi omorat cu necinste, oarecum scoate la
iveala un aspect important si acela ca nu mai era posibil ca in epoca
moderna, sa stapaneasca Europa un popor barbar care in primul
rand era de alta religie si in al doilea rand nici nu aprecia oamenii
care nu erau numai politici ci oameni ai culturii si artei asa cum a fost
domnitorul Constantin Brancoveanu.

Motivul principal al mazilirii domnitorului precum si torturile
la care a fost supus, sub pretextul tradarii, a fost deposedarea de
averile lui si valorile inestimabile de bani pe care le detinea. Numai
simplul act de mazilire, adicd pogorarea din domnie, reprezenta
urmarile unui prejudiciu de trddare asa cum era acuzat, formal
Constantin Brancoveanu dar dupa cum bine stim interesele erau de
ordin pur financiar. Chinurile sale inainte de sentinta cu moartea
reprezinta o reconstruire fideld, a primelor veacuri crestine in care
mucenicii erau chinuiti cu silbaticie de catre pagani. Dintre toate
aceste chinuri pentru domnitor, cea mai grea tortura poate a fost
aceea de a indura uciderea fiilor lui chiar in fata lui, lucru ce a sporit
nemultumirea nu numai a crestinilor dar chiar si a turcilor: ,,
niciodatd istoria nu a cunoscut imaginea unei atat de sangeroase
macelariri si lumea intreaga freamata inca de oroarea de a fi vazut
pe acest nenorocit print, dupa ce si-a petrecut cele mai multe zile in
bogatiile si gloria lumii, s moara inotand in sangele intregii sale
familii...De care neauzita tiranie crudd s-au mirat nu numai
crestinii, dar si intre turci s-au auzit murmure, caci toti blestemau si
strigau ca e o salbaticie neomeneasca de care nu s-a mai auzit in
aceastd tara” (24).

S-au format un ciclu intreg de poezii si balade inchinate
martiriului lui Brancoveanu, ce au devenit un tezaur al folclorului
romanesc dar si o comemorare eterna a celui ce cu tarie si-a pastrat
credinta chiar cu pretul vietii sale. Aceste indemnuri tainice, ale
comemorarii lui Brancoveanu au avut un efect puternic amplificat in
randurile romanilor, inversunandu-i si motivandu-i din ce in ce mai
mult pentru lupta antiotomana si eliberarea de sub jugul acestui
popor barbar. Dar nu numai pe teritoriul tarii noastre a avut acest
efect ci si in hotarele celorlalte popoare europene care au inteles ca
trebuia sa fie eliminata aceasta ,plagd” ce o reprezenta Imperiul
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Otoman. ,Drama Brancovenilor a provocat un puternic ecou si in
cancelariile europene, precum si in opinia publica din Europa
occidentald, mai ales rapoartele diplomatice trimise de la
Constantinopol, in care este redatd executarea familiei
Brancoveanu, alcdtuiesc un adevarat rechizitoriu impotriva tiraniet
asiatice si exprima un cald si omenesc sentiment de mila si de sila in
acelasi timp, in fata grozaviei” (25).

Cu toate acestea, puterile suverane ale Europei (26) desi
infiorate de cele intdmplate nu au cautat modul de a forma un front
unitar impotriva expansiunii otomane, caci agendele politice erau
diferite in planul fiecarei tari, urmarind fiecare scopul propriu. ,,
Europa civilizata nu a fost unitara si nici solidara in fata barbariei
st a tiraniei” (27). Asa cum mentioneaza si Elena Ionescu in lucrarea
sa, numita Corespondenta stolnicului Constantin Cantacuzino cu
ceausul David Corbea, situatia istorico-politica a intregii Europe ar fi
fost diferita daca ar fi fost mai multa solidaritate si unire intre
popoarele europene: ,daca n-ar fi fost aceasta (lipsa de unire a
popoarelor europene fata de dominatia paganilor) nu in multi ani,
ci intr-un singur an, turcii ar fi fugit cu totii din Europa” (28).

Scenariul istorico-politic poate fi interpretat si analizat, in
diferite moduri si puncte de observatie dar ceea ce ramane ca punct
valabil si real in intreaga istorie fie din epoca medievala sau cea
moderna, nici un stat suveran sau Imperiu format in Europa nu a
dainuit la nesfarsit. Dar acest lucru nu inseamna ca dorinta de
dominare a marilor state s-a stins chiar odata cu declinul Imperiului
Otoman. ,Tratatele de pace de la Radstadt (1714) cu Franta si
Passarovitz (1718) cu Imperiul Otoman au adus Austriei castiguri
importante. Acestea combinate cu declinul evident al Frantei,
Imperiului Otoman, Spaniei si Olandei, insemnau ca acum Austria
era potential, cel mai puternic stat din Europa” (29) . Este vorba de
ridicarea unui nou imperiu pe scena Europei, anume Imperiul
Austriac, care va fi detronat in decursul timpului de Imperiul Rus.

Revenind astfel la principalul subiect, in ce priveste martiriul
domnitorului Constantin Brancoveanu, el se invesniceste atat prin
pastrarea credintei strabune murind asemenea inaintasilor, insemnat
fiind in Biserica crestina, dar ramane si o eterna influenta pozitiva si
determinanta spre a face binele si a nu savarsi compromisul, pentru
cei ce vor comemora viata si faptele lui.

Prezinta o particularitate aparte am putea spune, in contrast
cu ceilalti domnitori romani care au luptat pentru credinta si neam,
deoarece a trecut in timpul vietii sale, de la cronica domneasca in
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calendarul crestin. Astfel isi indeplineste atat datoria sa fata de neam
si tard, luptand si cautand limanul libertatii si a sigurantei pentru
poporul sau, cat si datoria sa de crestin veritabil si fiu adevarat al
Bisericii Ortodoxe.

Nu mai mentiondm contributia sa enorma la dezvoltarea
culturii si artei romanesti, prin vastele sale lucrari si ctitorii de
biserici si manastiri care au promovat stilul arhitectural
brancovenesc, daruit chiar epocii respective denumite ,epoca
brancoveneasca”. Foarte frumos evoca G.M. Cantacuzino in lucrarea
sa Izvoare si popasuri, despre epoca brancoveneasca ce reprezinta un
nou curent romanesc de creatie: ,Epoca brancoveneasca este o
platforma de unde aspiratia 1isi poate lua zborul, epoca
brancoveneasca contine in spiritul legilor sale un program de
realizari pentru mai multe secole...este aceea in care sufletul
romanesc a intrat in stapanirea posibilitdtilor sale creatoare. De
aceea domnia brancoveneasca este mai mult decat un simplu capitol
al evolutiei noastre, ea inseamnda inceputul maturitatii noastre
artistice”. Valoarea artei sale a ajuns sa fie apreciata peste hotare, in
sec. XIX, reprezentari ale modelului brancovenesc aparand prin
marile orase ale culturii europene, asemenea unui identitati in care se
evidentiaza faptul ca poporul roman si-a gasit prin domnitorul
Constantin Brancoveanu forma originala a artei sale, demna de
tezaurul cultural al Europei.

Cultura nu presupune insa numai manifestarile
suprastructurale in legatura cu viata religioasa, literara sau filosofico-
stiintificd, intr-un cuvant nu numai carturarul laic sau religios este un
om de cultura. Purtator al actului de cultura este si artistul, mesterul
zugraf, cioplitorul in lemn sau piatra, numiti arhitecti. Astfel prin
arte, mai ales ca ele s-au inchegat intr-o unitate stilistica, Constantin
Brancoveanu a intregit definirea epocii lui, dand stralucire nu numai
domniei lui ci si poporului roman, ca mesaj al unei epoci de zbucium
politic. ,Stilul brancovenesc este propriu-zis un stil de culturd...din
epoca brancoveneasca toate formele culturii incep sa fie autonome,
sa capete personalitate, devin majore. Si este cu atat mai graitoare
aceasta realitate spirituald, dacd avem in vedere ca voievodul
muntean a putut sa pastreze sub costumul bizantin si cuca
turceascad, un suflet de roman doritor sa pdatrunda cat mai adanc in
marea familie a lumii occidentale...Prin aceasta poate fi comparat
cu marii monarhi europeni ai vremii” (30).

Prin aceasta metodd, a intelepciunii in privinta politicii si a
iubirii de cultura la un grad ce nu se poate descrie decét prin ctitoriile
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sale, scoli si artd romaneascd, domnitorul Constantin Brancoveanu
capitd aura unicititii si a veritabilititii. In timpul domniei sale am
putea spune prin acest nou orizont socio-cultural, poporul roman a
realizat mult mai mult decat daca ar fi dus razboaie secole de-a
randul. La fel se exprima si Ludovic XIV-lea, initiator al artei sale
autentice, care conchide ci: ,In lipsa actiunilor rdzboiului, nimic nu
marcheazad mai mult grandoarea si spiritul principilor decat
constructiile...ele opresc cu respect ochii popoarelor” -adauga regele
soare in una din scrisorile sale” (31).
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Rugaciunea din Gradina Ghetsimani si Rugaciunea
Domneasca. Elemente Teologice de Legatura

Prof. Alexandru Gheorghe Vanciut

Omul a fost creat o fiinta care sa traiascad in comuniune, dupa
modelul treimic, trebuind sa traiasca intreaga viata in comuniune cu
Dumnezeu si cu semenii sdi. Aceastd legatura dintre om si Creator
realizandu-se prin rugaciune si manifestarea sentimentului de iubire:
xS0 tubesti pe Domnul Dumnezeul tau din toata inima ta si din tot
sufletul tau si din toata puterea ta si din tot cugetul tau, iar pe
aproapele tau, ca pe tine insuti” (Luca X, 27), caci in aceastd porunca
se cuprinde toata legea si proorocii.

Acest sentiment al iubirii omul 1l poate invita de la Dumnezeu
care si-a manifestat iubirea fatd de el incd de la creare. Omul a fost
creat, prin sfatul treimic, la finalul genezei ca ,,dupa cum atunci cand
un imparat urmeaza sd vind intr-un oras este nevoie sad mearga
inainte insotitorii si toti ceilalti, ca sa pregdteasca palatul
impdardatesc si asa intrd imparatul in palat, in acelasi chip si acum.
Vrand Dumnezeu sa-l puna pe om peste toate cele de pe pamant ca
imparat si stapanitor, i-a zidit mai intai aceasta locuinta frumoasa,
lumea” (1). Insd Dumnezeu i-a aritat mai multi dragoste prin faptul
ca, dupa ce l-a creat din tarana si a ,suflat in fata lui suflare de viata
st s-a facut omul fiinta vie” (Facere 1, 7), i-a zidit Dumnezeu o
~gradind in Eden spre rasarit” (Facere 11, 8) si aici a poruncit sa
traiasca omul. Aici de multa cinste s-a impartasit omul ,,pentru ca si
vederea raiului si petrecerea acolo sa-i pricinuiasca multa placere si
sa-l indemne sa-I multumeasca Iui Dumnezeu si sa-I fie
recunoscator” pentru binefacerile pe care le primise fara a se osteni
in vreun fel (2). Cu toate acestea, omul nu s-a supus poruncii lui
Dumnezeu, ci s-a lasat condus de indemnul diavolului care luase
infatisarea sarpelui sarpelui — acesta fiind cel mai intelept animal.
Consecinta acestei neascultari a fost pierderea slavei divine care i
acoperea, ciaci daca inainte de cadere erau ,goi si nu se rusinau”
(Facere II, 25), acum se sfiau si se ascundeau, motiv pentru care si-au
cusut frunze ca imbracdminte. Cea de-a doua consecinta a fost cea
vestitd de Domnul, adica moartea, Insa nu una moarte sufleteasca ci
una trupeasca. Acest lucru se datoreaza faptului ca sufletul este de
origine divind, iar diavolului nu i-a fost ingaduit sa se apropie de el,

1 Profesor de religie.
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cu toate ca si latura spirituala a vatamat. Acest fapt ni-l1 descopera
Mantuitorul prin pilda samarineanului milostiv, in care ne este
descrisa starea omului cazut intre talhari ,ldsandu-l aproape mort”
(Luca X, 30)

Faptul ca omul nu a pierdut comuniunea cu Dumnezeu dupa
caderea in pacat, ci a ramas supus voii Sale, ne este aratat foarte clar
in doud pasaje scripturistice. In primul rand, putem vorbii de
momentul cand Fecioara Maria a primit de la arhanghelul Gavriil
vestea unei nasteri supranaturale fara participarea partii barbatesti.
Intre aceasta si strimoasa Eva se poate face o paraleli cici ,i-a zis
Evei Domnul ca in scarbe va naste fii, dezleaga aceastd scarba
bucuria care o aduce fecioarei Ingerul zicand: ,Bucurd-te cea plind
de dar daruita”. Si fiindca Eva a fost blestemat de catre Dumnezeu,
Maicii Domnului i se zice ,Blagoslovita”, adica ,cea laudata” (3),
fericita ca avea sa devina vas ales in care va salaslui Dumnezeu. Desi
aceasta s-a aratat indoielnica la inceput, intrebandu-se: ,,Cum va fi
aceasta, de vreme ce eu nu stiu de barbat?” (Luca I, 34). Acest fapt
insad nu se datoreaza necredintei, ci mai degraba faptului ca niciodata
in istoria lumii nu se mai intamplase o astfel de minune, ca o fecioara
sa zamisleascd, motiv pentru care ingerul nu a pedepsit-o precum
facuse cu proorocul Zaharia. Cu toatd nedumerirea fecioarei insd, la
finalul discutiei dintre ea si arhistrateg, femeia a raspuns: ,lata
roaba Domnului. Fie mie dupa cuvantul tau” (Luca I, 38) sau cu alte
cuvinte ,fie voia Ta”, aratandu-se supusa intru totul si
incredintandu-si viata vointei lui Dumnezeu. Sfantul Teofilact a
talcuit acest verset si a zis despre fecioara: ,Panaghida sunt de
zugravit, ceea ce voieste Zugravul sa zugrdveascd, ceea ce voieste,
faca Domnul, intrucat si ce mi-a zis mai inainte: ,Cum va fi
aceasta”, nu a fost a necredintei, ci a poftirii de a invata chipul
savarsirii” (4).

Cel de-al doilea moment este legat de persoana Mantuitorului
Tisus Hristos, care ,,s-a smerit pe Sine, ascultator facandu-Se pana la
moarte, si inca moarte pe cruce” (Filipeni II, 8). Acesta fiind
Dumnezeu adeviarat si om adevirat, pe intreaga perioada a activitatii
Sale pe pamant, s-a supus voii Tatdlui. Acest fapt il evidentiaza de
mai multe ori Sfintele Evanghelii, insa intr-un mod mult mai evident
in rugaciunea Tatdl nostru si rugdciunea din Gradina Ghetsimani.
Primul eveniment este redat de evanghelistii Matei (cap. VI) si Luca
(capitolul XI), atunci cand Mantuitorul Iisus Hristos 1i invata pe
ucenici cum sa se roage. Una dintre cererile acestei rugaciuni
adresata Tatalui ceresc fiind ,Faca-se voia Ta”, adica a Tatalui. O
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exemplificare concreta a acestei solicitari este momentul rugaciunii
din gradina Ghetsimani, redat de primii trei evanghelisti.

In ceea ce priveste rugiciunea ,Tatdl nostru”, cei doi
evanghelisti o redau in momente si in moduri diferite. Sfantul
Evanghelist Matei in capitolul VI, 9 plaseaza acest moment imediat
dupa rostirea predicii de pe munte cand Iisus Hristos le mai da
cateva sfaturi despre milostenie, rugaciune si post. Spre deosebire de
acesta Sfantul Luca o reda dupa trimiterea celor saptezeci si doi de
ucenici ,,in fiecare cetate si loc, unde insusi avea sa vina” ( Luca X, 1)
si poposirea in casa Martei si a Mariei. Aceastd intamplare s-a
petrecut ,pe cand Se ruga Iisus intr-un loc. Cand a incetat, unul
dintre ucenicii Lui I-a zis: Doamne, invata-ne sa ne rugam, cum a
invatat si Ioan pe ucenicii lui” (Luca XI, 1).

Aceastd diferentd de timp dar si a formei textului i-a facut pe
comentatorii biblici sa isi formeze doua pareri: prima care spune ca
Mantuitorul ar fi rostit aceastd rugaciune de doua ori in imprejurari
diferite, iar cea de-a doua ca ar fi fost predicatda o singura data si
numai relatarea ei este diferit facuta de cei doi evanghelisti. Dintre
acestia, biblistul Klei sustine varianta Sfantului Luca ca fiind corecta
caci zice: ,,dacd le-a spus-o Iisus Ucenicilor cu ocazia predicii de pe
munte, atunci cererea ucenicului, redata la Luca XI, 1, este
nejustificata... La Luca vorbeste despre originalitate chiar scurtime
caracteristica a ei, contrar amblului de la Matei. Si aceasta temelie
istorica, pe care rugdciunea o are la Luca, este si mai sigurd, pentru
cd este firesc sa pund in gura Mantuitorului un model de rugdaciune
mai scurtd, deoarece in Predica de pe munte tocmai o astfel de
recomandare se face”, iar in concluzia acestor idei afirma: ,,[ntdi nu
este precizat ca ucenicul, a fost unul dintre cei cari ascultasera si
Predica de pe munte. De asemenea chiar admisa aceasta ipoteza,
pentru care de altfel nu se intrevede nici o dovada... se poate ca et
insisi n-o tineau ca atare si asa folosird ocazia mentionata de Luca,
un tandr sa roage pe Ilisus sa le de-a model de rugaciune si Iisus a
putut sa repete, in partile ei esentiale, aceeasi rugdaciune” (5). Alti
comentatori sustin varianta redata de Evanghelistul Matei ca fiind
mai exactd si completi. Intre cei ce promoveazi aceasti varianti se
numdrd Bleek, Olshausen, Neander si Goder. Sustinand textul
rugaciunii din Evanghelia dupa Matei, Lagrange afirma ca acest text
este primul intrucat ,toate liturghiile, chiar si cea mai veche (aceea a
Linvataturii celor doisprezece Apostoli”, care dateaza din secolul al
II-lea), au forma sfantului Matei” (6). Aceasta varianta a fost
pastrata in cultul bisericii dreptmaritoare pana in prezent, insa, a fost
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cu neputintd comentatorilor biblici sa ajunga la o concluzie comuna.
Mai trebuie precizat ca Sfantul Evanghelist Matei a fiacut parte dintre
ucenicii Mantuitorului si datorita acestui fapt a putut asculta direct
cuvintele Acestuia, spre de Sfantul Evanghelist Luca cea fost discipol
al ucenicilor Invititorului.

In ceea ce priveste versetul ,Facd-se voia Ta precum in cer
asa si pe pamant”, nu este nici o diferenta intre cei doi evanghelisti.
Aceasta propozitie face parte din gruparea de cereri cuprinsa in
rugaciunea domneasca, aflandu-se in legatura cu adresarea directa:
slatal nostru Carele esti in ceruri”, cu alte cuvinte omul cere Tatalui
ceresc si isi petreaca aceasta viatd dupa voia Sa, asemanandu-se
ingerilor. Conform talcuirii lui Eutimie Zigabinos, expresia ,Tatal
nostru” se refera deopotriva si la Dumnezeu Fiul si Sfantul Duh ,,ca
creator, ca tutore, ca preganditor si invatator”, putand a se ,referi
la fiecare din acestea separat si in comun, la una Dumnezeire care
este in toate acestea” (7).

Revenind la expresia ,facd-se voia Ta precum in cer asa si pe
pamant”, aceasta face referire la un cer spiritual redat de cele mai
multe ori in Scriptura prin pluralul ,ceruri”. Aceasta lume imateriala
este populata de ingeri, fiinte rationale netrupesti create de
Dumnezeu inainte de lumea materiald. Iar aceste fiinte ,se
caracterizeaza printr-o totala si superba supunere fata de Creatorul
lor, pe Care neincetat Il laudd si pe care Il slujesc in misiunile
speciale primite de la El. Ei insumeaza etalonul de plinire a voii lui
Dumnezeu” (8). Ingerii ins# sunt superiori omului prin faptul ci ei nu
detin trup si sunt lipsiti de partea poftitoare, precum si de iutimea
sufletului pe care omul le detine. Acest lucru il afirma si Sfantul
Maxim Marturisitorul care zice ca , in ingeri nu se afla pofta ce
slabeste vigoarea mintii prin pldcere, nici iutimea ce se infurie si
latra fara cuviinta la cei inruditi, ci numai ratiunea care duce in
chip firesc spre prima ratiune pe cei rationali” (9). Superioritatea
ingerilor fatd de om o afirma si Scriptura atunci cand zice: ,l-ai
micsorat pe el cu putin fata de ingeri” (Evrei 11, 7).

Aceasta stare trebuie sd o dobandeasca si omul, adica a se
asemana ingerilor si sa isi puna toate puterile cu care a fost inzestrat
spre a castiga aceasta stare. Caci omul fiind creat bun nici o putere a
sa nu i-a fost data spre a cadea, ci spre a-1 ajuta sa se ridice. Ratiunea
i-a fost data astfel pentru a intelege si a-L putea cauta pe Dumnezeu,
caci ,cel ce aduce lui Dumnezeu inchinare in chip tainic, numai prin
facultatea ratiunii, despartita de pofta si de iutime implineste voia
lui Dumnezeu” (10). Insi si celelalte doud facultiti ale sufletului,
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adica pofta si iutimea, au un rol important pentru dobandirea
vietuirii in comuniune cu Dumnezeu, daca sunt intrebuintate spre
acest scop. Astfel cu partea poftitoare a fost inzestrat omul pentru a-
si dori aceasta evolutie, iar iutimea sufletului pentru a putea sa lupte
si sa castige starea de fericire. De remarcat sunt verbele care folosite
la modul imperativ, au sensul modului optativ, exprimand astfel o
dorinta a omului, iar nu o porunca.

Astfel ne-a invatat Mantuitorul lisus Hristos sa cerem prin
aceasta rugaciune, anume stare de extrema fericire in care a vietuit
omul la inceput in rai. Caci voia lui Dumnezeu este implinirea
poruncilor. Cererea ,facd-se voia Ta precum in cer asa si pe
pamant” este strans legata de cea dinaintea ei, anume ,,Vie imparatia
Ta”, pe care Eutimie Zigabinos in comentariului sau le talcuieste
astfel: ,, In impardtia dumnezeiascd pe pdmant, totul se indrumeazd
si executd dupa voia inteleaptd si sfanta a Dumnezeirii.
Preocupantii tuturor timpurilor, idealisti si interesati, pentru
indrumarea unei noi ordini sociale in omenire, neglijeaza mai
totdeauna elementele cele mai firesti si deci cele mai fericite pentru
viata societatii date de Iisus, cel ce a venit in lume, a invatat si s-a
sacrificat pe sine, tocmai pentru ca lumea viata sa aiba” (11), caci
doar prin aceste lucruri este posibil ca societatea sa scape de greselile
care o fac sa duca o viata cu greutati.

Cu toate acestea cel mai bine se reflectd aceasta cerere in
persoana Mantuitorului Iisus Hristos care pe intreaga durata a
activitatii Sale pe paméant s-a preocupat de implinirea voii lui
Dumnezeu, precum zice Scriptura: ,,Nu caut voia Mea, ci voia Celui
ce m-a trimis” (Ioan V, 30) sau la fantana lui Iacob unde afirma ca
~Mancarea Mea este sa fac voia celui ce M-a trimis” (Ioan IV, 34).
Din aceste cuvinte reiese faptul ca Ilisus Hristos in intreaga sa viata
pamanteasca a implinit, voia lui Dumnezeu, care nu era diferita de
voia Sa: ,lisus-omul Isi pune de acord propria-i vointd cu aceea a
Tatalui chiar si in momentul extrem cand, in noaptea din gradina
Ghetsimani, are in fata spectrul paharului crancen al chinurilor pe
cruce: Parintele Meu, de este cu putinta, treaca pe-alaturi de Mine
paharul acesta! ...Pentru ca, imediat, sa-si revind si sa exclame: Dar
nu cum voiesc Eu, ci cum voiesti Tu (Matei XXVI, 39)” (12). Acest
moment al rugdciunii din gradina Ghetsimani se petrece dupa ce
lisus servise Cina impreund cu ucenicii in seara dinaintea zilei
Azimelor si reprezinta momentul cel mai clar al ascultarii omului de
Dumnezeu. Rugiciunea este redatd de primii trei evanghelisti,
Sfantul Ioan relatand doar locul unde a mers Iisus in noaptea aceea:
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Llisus a iesit cu ucenicii Lui dincolo de paraul cedrilor, unde era o
gradina, in care a intrat El si ucenicii Sai” (Ioan XVIII, 1). Ceilalti
evanghelisti precizeazd ca acest loc se afla poalele Muntelui
Maslinilor: ,,au iesit la Muntele Maslinilor... si au venit la un loc al
carui nume este Ghetsimani” (Marcu XIV, 26-32). Aceasta gradina
era una de maslini al carei nume se traduce , ,teasc de mdasline”.

Mantuitorul a ales acest loc intrucat ca a dorit de bunavoie sa
vina la patima, fiindca aceasta era voia Tatalui de a mantui lumea pe
care a iubit-o atat de mult incat ,, pe Fiul Sau la dat ca cel ce crede sa
nu piard ci sa aiba viata vegnica” (Ioan III, 16) Aceeasi idee reiese si
din versetul urmator: ,lar Iuda vanzdatorul cunostea acest loc,
pentru ca adesea Iisus si ucenicii Sai se adunau acolo” (Ioan XVIII,
2). Din versetul de mai sus se poate observa ca Iisus nu s-a lasat
cautat, ci a ales un loc pe care vanzatorul il cunostea, stiind cele ce
aveau sa se intample.

Mantuitorul nu este insotit in gradina decat de cei trei ucenici
care participasera si la schimbarea Sa la fatd din muntele Tabor:
sluand cu Sine pe Petru si pe cei doi fii ai lui Zevedeu” (Matei XXVI,
37). lisus Hristos i-a ales pe acestia trei datorita faptului ca ei
cunoscusera slava Lui si fusesera incredintati ca nu era doar om.
Starea de teama pe care o manifesta Hristos in acele momente este o
trdire a firii umane si ne este redata de toti cei trei evanghelisti in
mod clar prin cuvintele: ,,a inceput a Se intrista si a Se mahni. Atunci
le-a zis: Intristat este sufletul Meu pand la moarte” (Matei XXVI, 37-
38); ,a inceput a Se tulbura si a se mahni” (Marcu XIV, 33). Sfantul
Luca, in schimb fiind doctor, vine cu o descriere a acestei trairi mult
mai precisa: ,Iar El fiind in chin de moarte mai staruitor Se ruga. Si
sudoarea Lui s-a fdacut ca picaturile de sange care picurau pe
pamant” (Luca XXII, 44). Aceastd stare este una reala, ea poarta
numele de hematridesa, fenomen care ,,se produce in conditii cu totul
speciale: o mare slabiciune fizicd, insotita de o zguduire sufleteascd,
drept urmare a unui emotii adanci, a unei frici mari. Fenomenul
consta intr-o dilatatie intensa a vaselor capilare, dilatatie care
produce hemoragie. Sangele se amesteca cu sudoarea si acesta este
amestecul care iese prin piele, se aduna si se prelinge pe tot corpul,
in cantitate suficientd, ca sa curgd si sa cada pe pamant” (13).

Cat priveste rugiciunea rostitd catre Tatdl: ,Pdrinte dacd
voiesti, treaca de la Mine acest pahar. Dar nu voia Mea, ci voia Ta
sa se faca” (Luca XXII, 42), ea este relatata in primele trei evanghelii
in mod asemanator. Rugaciunea continua sa ne adevereasca faptul ca
Hristos a fost om cu adevarat, lasand firea umana sa isi manifeste
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starea fireasca, intrucat era normal ca omul si isi doreasca viata. De
aceea si cere Tatilui ,,sd treacd de la Mine acest pahar”, adica daci {i
este voia sd randuiasca sa fie inlaturata patima, caci la El toate cum
sunt cu putinta precum relateaza Sfantul Evanghelist Marcu: ,Avva
Parinte, toate sunt tie cu putinta” (Marcu XIV, 36). Mai departe
vedem deplina supunere a omului si manifestarea celor doua firi caci
zice: ,,dar nu voia Mea, ci voia Ta sa se faca”. Acest lucru Sfantul
Teofilact il talcuieste astfel: ,,Cdci doua firi avand Cel Unul Hristos,
avea cu adevarat si firesti vointe, adica pe cea dumnezeiasca si pe
cea omeneascd. Deci voia firea cea omeneasca sda traiascd, intrucat
este lucru firesc; apoi, urmand firii celei dumnezeiesti, care voieste
ca toti oamenii sa se mantuiasca — si este deobste a Tatalui si a
Fiului si a Sfantului Duh —, a primit moartea” (14). Mantuitorul
pune in practica ceea ce 1i invatase inainte pe ucenici in rugiciunea
domneasca, cici aceste cuvinte sunt identice cu ,,Faca-se voia Ta”. Pe
de alta parte toate sunt ingaduite si ,pentru ca sa nu-L cunoascd
diavolul si sa sara asupra Lui- ca asupra unui simplu om — sa-I
omoare pe El si astfel sa se zdrobeasca diavolul” (15).

Intre Evanghelia dupi Matei si cea dupi Marcu, cu toate ci
par a fi aseminatoare totusi intre ele existid anumite discrepanti. In
Evanghelia dupa Marcu ,,rugdciunea Sa, Iisus foloseste alocutiunea
aramaicd «abba» (14, 36), fara a-si introduce cererea sa prin «daca
este posibil» (ca in Matei 26, 39), ci prin certitudinea «toate sunt cu
putinta Tie», si, in sfarsit, folosind cuvantul «wpa — ceasul»” (16).
Aceasta rugaciune este rostitd de Mantuitorul Iisus de trei ori, din
informatiile din Evanghelia dupa Matei (17), aratand astfel adevarul
si incredintare. Mantuitorul i-a indemnat pe ucenici sa privegheze
pentru a nu cadea in ispita ,caci duhul este osarduitor, iar trupul
neputincios” (Matei XXVI, 41), cunoscand slabiciunea umana.
Aceasta fraza este singura in care intalnim antiteza dintre duh-
trup/carne, nu cu inteles platonic, ci cu sensul luptei morale si
eshatologice dinlauntrul omului.

Concluzii

Omul incununeaza intreaga creatie, bucurandu-se de multa cinste si
dragoste din partea lui Dumnezeu. Insi nu a putut si rimani in
starea de ascultare fatd de Creator si a pierdut starea de slava fiind
pedepsit cu moartea trupeasca. Cu toata aceasta vatamare suferita,
omul, nu s-a departat definitiv de Dumnezeu, ci a ramas in el o
legatura cu Acesta. Aceasta relatie este sufletul, care are o origine
divina.
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Acest este dovedit foarte clar in persoana Maicii Domnului
care in momentul vestirii nasterii, cu poate ca nu putea intelege
marea taind a nasterii unui prunc din fecioara, a fost deplin supusa
voii lui Dumnezeu: ,latd roaba Domnului. Fie mie dupd cuvantul
tau” (Luca I, 38). Apoi model de ascultare este Mantuitorul Iisus
Hristos care ,s-a smerit pe Sine, ascultator facandu-Se pana la
moarte, si inca moarte pe cruce” (Filipeni II, 8). Rugiciunea din
gradina Ghetsimani reprezinta o exemplu clar a invataturii cuprinsa
in rugaciunea domneasca, intamplare relaitata de toti evanghelistii
cu mici diferente. In acest moment din viata piamanteasci a
Mantuitorului Iisus Hristos se poate observa clar firea Sa omeneasca,
faptul ca Logosul divin s-a facut cu adevarat om.

Note:

1. Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii la Facere I Omilia VIII, PSB
21, Ed. IBMBOR, p. 100.

2. Idem, Omila XIII, p. 152.

3. Sfantul Teofilact, Arhiepiscopul Bulgariei, Talcuirea Sfintei
Evanghelii de la Matei, Ed. Sofia, Ed. Cartea Ortodoxa,
Bucuresti 2007, p. 29.

4. Sfantul Teofilact, Arhiepiscopul Bulgariei, Talcuirea Sfintei
Evanghelii de la Matei..., p. 33.

5. Pr. Constantin Grigore si Sava T. Saru, Comentarul Sfintei
Evanghelii dupa Matei de Eutimie Zigabinos volumul I,
Tiparul tipografiei Cozia a Sfintei Episcopii, Ramnicul Valcii
1931, pp. 247-148.

6. Ibidem.

7. Ibidem, p. 241.

8. Bartolomeu Anania — Arhiepiscopul Clujului, Cartea deschisa
a impardatiet, o insotire liturgica pentru preoti si mireni, Ed.
IBMBOR, Bucuresti 2007, p.227.

9. Sfantul Maxim Marturisitorul, Scurta talcuire a rugdciunii
Tatal nostru, Ed. IBMBOR, Bucuresti 2010, p. 40.

10. Ibidem.

11. Pr. Constantin Grigore si Sava T. Saru, op.cit., p. 252.

12. Bartolomeu Anania — Arhiepiscopul Clujului, op.cit., p. 228.

13. Sfantul Teofilact, Arhiepiscopul Bulgariei, Talcuirea Sfintei
Evanghelii de la Luca, Ed. Sofia, Ed. Cartea Ortodoxa,
Bucuresti 2007, p. 312.

14. Ibidem.
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15. Sfantul Teofilact, Arhiepiscopul Bulgariei, Talcuirea Sfintei

Evanghelii de la Matei..., p. 396
16. Prof. Univ. Dr. Ioannis Karavidopolos, Comentariu la

Evanghelia dupa Marcu, Ed. Bizantind, Bucuresti 2001, p.

340.
17. Aceeasi informatie o reda si Sfantul Evanghelist Marcu, iar

Luca doar o singura data.
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Cateva Povete despre implinirea Milosteniei Crestine
Pr. Tlarie Iliuta Dovleact

,Luati aminte ca faptele dreptatii voastre sa nu le faceti inaintea
oamenilor ca sa fiti vazuti de ei; altfel nu veti avea plata de la Tatal
vostru Cel din ceruri. Deci, cand faci milostenie, nu trambita inaintea
ta, cum fac fatarnicii in sinagogi si pe ulite, ca sa fie slaviti de oameni;
adevarat graiesc voua: si-au luat plata lor” (Matei 6, 1-2).

Prin milostenie intelegem grija ce avem de a da si celor lipsiti
din prisosul bunurilor noastre. Dintre practicile Vechiului Testament
prin care se considera ca isi exprima cineva evlavia, cea mai
recomandata era milostenia. Milostenia este recomandata la gandul
ca Dumnezeu cunoaste cugetul si vede fata cea buna si rasplateste cu
aceeasi masura. ,Fericit este cel ce cautd la cel sarac si la cel sirman;
in ziua cea grea Domnul il va izbavi pe el” (Psalmi 40, 1). Milostenia
este prezentatd ca expresie a dragostei si a bunatatii fata de
aproapele. Pentru a fi o lucrare desavarsita, ea trebuie facutd cu
discretie, chiar in ascuns, pentru ca de ea sa se bucure cel lipsit, iar
nu cel ce o savarseste. Numeroase texte din Vechiul Testament
recomanda discretia. ,Este mai bine a nu da (milostenie) decat a
obliga pe cel sarac sa roseasca pentru darul pe care 1-a primit” (1).

Mantuitorul nu combate ideea de milostenie; El arata ca
principala greseald, care arata o stare sufleteasca, ce nu cadreaza cu
actul milosteniei si care 1i micsoreaza valoarea, este publicitatea,
aceasta fiind cautatd in special de farisei. Iudeii, in special fariseii,
indepartandu-se de spiritul Vechiului Testament incercau sa
dobandeasca folos din mizeria semenilor: ,Ei trambiteaza ...si fac
milostenie in sinagogi si pe ulite, ca sa fie slaviti de oameni”.
Mantuitorul spune ca cei care fac o astfel de milostenie ,si-au primit
plata lor”, care nu este alta decat satisfacerea orgoliului in aceasta
viata, si ca nu poate fi vorba de o rasplata viitoare. ,Iar tu cand faci
milostenie sa nu stie stanga ce face dreapta ta, pentru ca milostenia ta
sa fie In ascuns. Iar Tatal tau, care vede in ascuns, iti va rasplati ca
atare” (Matei 6, 3-4). Expresia ,sa nu stie stdnga” reprezinta
caracterul tainic al milosteniei, iar prin ,aratare” se intelege
momentul aratarii lui Dumnezeu fata de toate popoarele la judecata
obsteasca (Matei 25, 31-32). Milostenia trebuie facuta astfel din
datorie si din dragoste fata de aproapele aflat in suferinta.

1 Preot la Paraclisul Spitalului Municipal din Targu-Jiu, judetul Gorj.
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Milostenia este expresia concreta a iubirii fata de aproapele,
ajutorarea semenului care se afla la stramtorare. Ea a fost cultivata si
in Vechiul Testament (Levitic 19, 10; Deuteronom 15, 77; Isaia 58, 7) si
exista credinta cd in baza unui mare numar de fapte ale milosteniei se
iarta pacatele.

Mantuitorul Hristos intruchipeaza mila si foloseste deseori
termenul de mila sau milostenie: ,Mila voiesc, iar nu jertfa” (Matei 9,
13; 12, 7), spunea iudeilor formalisti care considerau ca aducerea
jertfelor prevazute in Legea lui Moise 1i face drepti inaintea lui
Dumnezeu si 1i absolva de indatorirea de a trata cu marinimie pe
semenii lor. Atunci cand a vindecat pe cei doi orbi, a facut-o din mila,
pentru ca se zice ca ,facandu-i-se mila, Iisus S-a atins de ochii lor si
indata au vazut” (Matei 20, 34).

Mila este un simtdmant, o virtualitate, o stare sufleteasca sau
mai precis o stare harica. Simtamantul acesta, impulsul acesta, acest
dar complex cuprinde in doze variabile bunatatea, iubirea, prietenia,
sensibilitatea, afectiunea, marinimia, fratia si buna-voirea.

Este o simpatie, o compatimire, o compasiune; se dezviluie
astfel tocmai partasia, capacitatea de a iesi din tine insuti, de a iubi pe
semenul tdu nu numai ca pe tine, ci mai mult decat pe tine, de a te
substitui lui, de a simti si suferi intocmai ca el, devenind oarecum
una cu el (2).

Milostenia, intr-adevar, presupune un astfel de raport
personal, fiind un simtamant, o dispozitie, o ,stare” ce nu se poate ivi
decat in fiinta capabila a intelege o alta fiinta, a i se substitui, a
participa la durerea ei, nu din afara, ci dintr-o perspectiva identica.

E desigur o iesire din sine, operatie pe care Hristos o
recomanda  Apostolilor,  credinciosilor,  ascultatorilor  si
interlocutorilor Sai. Ea nu e nici rationala, nici irationala, nici strict
umana, nici pur divina; harul milostivirii depaseste pana si ceea ce
suntem obisnuiti a numi ,sentimentele bune si frumoase”.

Fariseii practicau si ei milostenia, insd cu gandul viclean de a fi
vazuti si laudati de oameni. Ei isi ,trambitau faptele, voiau cu orice
pret s le faca cunoscute, fapt care le micsora valoarea si ducea la
pierderea rasplatii in viata viitoare. Mantuitorul le recomanda
ascultatorilor Sai, savarsirea milosteniei ,in ascuns”, cu discretie,
pentru ca sa aiba plata la ,ardatarea” Domnului, la judecata obsteasca,
atunci cand Domnul va rasplati dupa faptele milosteniei trupesti.

Sfintii Parinti vorbesc despre urmarile benefice ale filantropiei
asupra sufletului. Clement Alexandrinul spune: ,Despre darnicie si
despre imparatia cerurilor, legea a vorbit mult, este insa de ajuns sa
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spun numai atat ca legea opreste sa imprumuti cu dobanda pe frate si
tot Scriptura numeste frate nu numai pe cel nascut din aceeasi parinti
ci si pe cel din aceeasi semintie, pe cel de aceeasi credinta, pe cel de
aceeasi limb4d; da, legea nu da dreptul sa iei dobanda la bani ci sa dai
in dar; cu inima si mana larga, tuturor celor nevoiasi. Caci Dumnezeu
este Creatorul unui har ca acesta. Omul care imparte bucuriile sale
primeste dobanzi de mare valoare, cele mai de pret bunuri care sunt
printre oameni: ,blandetea, bunitatea, marinimia, numele bun” (3).

Faptul ca milostenia, ,acopera” pacate si ca atrage milostivirea
lui Dumnezeu il exprima si Cuviosul Siluan Athonitul, care zice:
Loufletul pacatos care nu cunoaste pe Domnul se teme de moarte,
gandind cd Domnul nu-i va ierta pacatele”. Se intampla asa pentru ca
sufletul nu cunoaste pe Domnul si nu stie cat de mult El ne iubeste,
milostiv fiind.

Dar daca oamenii ar sti aceasta, nimeni n-ar mai cadea in
deznadejde, pentru cd Domnul nu numai ca iartd, dar se si bucura de
intoarcerea pacatosului. Chiar si atunci cand moartea iti bate la usa,
crede cu tarie ca vei dobandi iertarea.

Note:
1. Gheorghe Pufu, Predica de pe Munte, Editura Universitatii din
Pitesti, 2000, p. 44.
2. Nicolae Steinhardt, Daruind vei dobandi, Baia Mare, 1992, p.
125.
3. Clement Alexandrinul, Stromate II, Bucuresti, 1982, p. 155.

48



Invatiatura despre Suflet si Trup in Vechiul Testament
Pr. Tinel Florin Dudaut

Sfanta Scripturad, inteleasa ca izvor scris al Revelatiei divine, cuprinde
adevarurile esentiale despre ceea ce trebuie sa stie omul despre
Dumnezeu, creatie si despre sine.

Pozitia exceptionala a omului in cadrul creatiei, structura
fiintei sale, scopul sdau final in planul si vointa lui Dumnezeu,
comuniunea cu Creatorul sdu si cu semenii in calitatea sa de ,,chip” al
Lui (Fac. 1, 26), se gisesc expuse in Sfanta Scripturd. In Sfanta
Scriptura cauta primii crestini raspunsul la intrebarea ,Ce este
omul”? si tot din Sfanta Scriptura il primesc la modul desavarsit.
Antropologia patristica se fundamenteaza deci pe antropologia
biblica. Despre om nu putea si stie si sa vorbeasca mai bine decat Cel
care l-a creat. O simpla antropologie profana, descriptiva, nu-1 poate
multumi pe un adevarat ganditor.

Pentru aceasta, inainte de a expune succint invatatura despre
suflet si trup in Sfanta Scripturd a Vechiului Testament, vom aminti
pe scurt elementele fundamentale ale antropologiei biblice. Acestea
sunt:

a) Originea divina si unitatea ontologica a omenirii.

Potrivit revelatiei biblice, omul este adus in fiinta si exista prin
vointa lui Dumnezeu (Fac. 1, 26), el nefiind nici produsul materiei in
evolutie, ca in cosmologie, nici identic cu fiinta divina ca in mitologie.
Prin vointa Sa creatoare, omul e stabilit intr-o relatie ontologica
specifica cu Dumnezeu, de la inceputul existentei sale. Avand o fire
scompusa” din trup muritor si suflet nemuritor, aduse in existenta in
mod simultan si menite sa ramana inseparabile (Fac. 2, 7), persoana
umand nu se reduce totusi la ele. Fara suflul de viatd divind (ebr.
nephesh), omul nu fiinteaza ca atare (Fac. 3, 19).

b) Omul este subiect personal unic, creat dupa ,chipul” lui
Dumnezeu in vederea ,asemanarii”’ (Fac. 1, 26).

Afirmatia biblica se refera la misterul persoanei umane, la
caracterul ei de fiintd ireductibila. ,Chipul” reprezinta centrul
personal al omului, partea ,naturala” din constitutia sa, insasi
congtiinta unitatii sale si a relatiei sale cu Dumnezeu, datorita careia
este capabil de a transcende starea de creatura.

1 Preot la Spitalul de Psihiatrie, Poiana Mare, judetul Dolj.
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c¢) Restaurarea efectiva a firii umane si recapitularea umanului
este posibila doar in si prin Hristos.

In acest sens, El este Omul (Rom. 5, 15) sau ,,Fiul Omului” in
care si prin care totalitatea oamenilor este readunata ca intr-un nou
principiu. Tinand seama de caracterul dinamic al firii si de libertatea
personald, antropologia ortodoxa vorbeste de diverse ,stari” ale
umanului care corespund cu schimbarea relatiei acestuia cu Dum-
nezeu. Biblia aminteste de starea dinainte de pacat, dar si de starea
de cadere, adicdA umanul negativ care a pierdut perspectiva
»asemanarii” sau urcusul spre destinul sau eshatologic, precum si de
starea de restaurare sau de rascumparare in Hristos, starea in care
umanitatea ,,pozitiva” a fost nu numai innoita ci si preamarita.

Tindand seama de aceste coordonate ale antropologiei
ortodoxe, in perspectiva tratarii temei propuse, consideram necesara
expunerea succinta a invataturii despre structura fiintei umane in
Sfanta Scriptura, inteleasa ca principal izvor al Revelatiei divine
impreuna cu Sfanta Traditie.

Sufletul omului provine de la Dumnezeu, caci El ,a suflat in
fata lui suflare de viata si s-a facut omul fiinta vie” (Fac. 2, 7). Desi in
textul mentionat se vorbeste mai intai de alcdtuirea trupului si apoi
de crearea sufletului trebuie inteles in sensul ¢4, ,,de cand a inceput sa
se formeze trupul omenesc cu o complexitate biologica maxima, a
avut deja in el sufletul insuflat de Dumnezeu”.

Sufletul este primit de la Dumnezeu, prin suflul dumnezeiesc
datator de viata, odata cu trupul, in timpul zamislirii, astfel ca fiinta
umana apare in lume ca unitate psiho-somatica. ,,De fapt, duhul
divin care produce sufletul da si puterea de a forma trupul. Sufletul
are viata ca fiinta, de aceea el nu trebuie si fie confundat cu puterea
vitala, imanenta, care exista in animale si in toate creaturile. El este
subiectul, suportul personal al acestei energii vitale, avand viata in
sine ca fiinta si pentru el insusi. Sufletul este principiul formator care
individualizeaza firea umana intr-un subiect; de aceea sufletele
descendentilor lui Adam nu sunt continute in sufletul lui Adam. Ca
prototip al neamului omenesc, Adam cuprinde in sine pe toti, dar
fiecare isi primeste o existentd individuala, printr-un suflet nou
creat de Dumnezeu pentru el”.

In limba ebraici existd doi termeni care redau cu aproximatie
notiunea de suflet si duh, si anume: nephesh si ruah.

Prin urmare, primul concept fundamental sugerat de termenul
snephesh” si pe care il intdlnim incd in primele pagini ale Sfintei
Scripturi este principiul de viata, ceea ce constituie o fiinta vie. Am
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vazut ca locul clasic pe care se bazeaza acest continut semantic al lui
s,nephesh” este in Geneza 2, 7, unde se face referire la ,duhul de
viata”, insuflat de Dumnezeu omului, care devine fiinta vie sau suflet
viu (nephesh haya). Aici ,nephesh” nu este un tertium quid intre trup
si suflet, ci reprezinta rezultatul unirii fiintiale dintre trupul creat din
tarana si sufletul divin. Acest concept este intarit printr-o alta
dezvoltare semantica a cuvantului nephesh, care a ajuns sa denote in
perioada vechi-testamentara orice fel de dorinta, aspiratie sau impuls
vital.

Continutul ideatic al lui nephesh este intregit prin folosirea
altor termeni vitali pentru intelegerea conceptiei primare iudaice
despre suflet si anume ruah (duh, spirit) si leb (inima). Asociatia
existenta dintre acesti termeni — nephesh, ruah si leb — a determinat
pe unii ganditori sd sugereze un trihotomism fiintial in ceea ce
priveste conceptia iudaicd despre om. Omul, dupad acestia, ar fi
format din trup, suflet si spirit. O astfel de pozitie nu poate fi
sustinuta intrucat nephesh nu este opus lui ruah, ci pus paralel cu
acesta (Isaia 26, 9; Iov 7, 11) si este adesea, ca si ruah, centrul
activitatilor spirituale, in timp ce la randul sau ruah poate fi impuls
vital ca nephesh (Geneza 6, 17; 7, 15).

Ba mai mult, cei trei termeni nu sunt enumerati in acelasi text
si nici nu sunt pusi in opozitie. In Psalmul 16, 9, omul, trupul si
sufletul sdu sunt termeni echivalenti care denota intreaga persoana
umand. Astfel nu se poate vorbi in Vechiul Testament de
trihotomism, omul fiind conceput sintetic, ca un organism psiho-
fizic.

Cele trei mari functiuni ale sufletului dupa invatatura
Vechiului Testament sunt: ratiunea, vointa libera si sentimentul.

Prin ratiune, inca de la inceput, omul a stiut sa deosebeasca
vietuitoarele pamantului impartindu-le si numindu-le pe diverse
categorii si specii, constient fiind ca intre ele nu exista un ,ajutor pe
potriva lui” (Fac. 2, 19-20). Vointa il ajuta apoi sa opteze in mod liber
fie pentru savarsirea binelui, fie pentru ceea ce este rau, urmand
astfel una din cele doua modalitati prin care Dumnezeu 1i ofera
exercitarea libertatii: ,viatd si moarte... binecuvantare si blestem”
(Deut. 30, 19). Dumnezeu nu-1 sileste, ci doar il sfatuieste spre bine:
~Alege viata ca sa traiesti tu si urmasii tai”.

Cu privire la sentiment, inainte de cadere, omul era legat de
Creatorul sdu prin iubire si incredere. Dupa cadere insa, apare
rusinea (Fac. 3, 7), teama (Fac. III, 10), apoi tristetea, invidia si ura
fata de semeni (Fac. 4, 5). Dar nici una din aceste stari afective n-au
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avut tdria de a estompa sentimentul de iubire fatd de Dumnezeu, care
s-a transformat in suspinul unui dor netidrmurit exprimat atat de
frumos in cuvintele Psalmistului: ,,Doreste si se sfarseste sufletul meu
dupa curtile Domnului; inima mea si trupul meu s-au bucurat de
Dumnezeul cel viu” (Ps. 83, 2).

O componentd a fiintei umane, cum observam si din textul
mentionat, este inima care in conceptia autorilor vechi testamentari
reprezinta marele regulator ce canalizeaza duhul (,ruah”). De
asemenea este considerata ca organ al inteligentei si al cunoasterii
(Ps. CIII, 16-17; Pilde 23, 12; Eccl. 7, 28), al cugetarii si interiorizarii
(Fac. 8, 21; Eccl. 1, 16), ca sediu al atentiei (Iez. XLIV, 5) si ca
normativ al credintei morale (Eccl. 11, 9; Is. LVII, 17).

In limbajul sapiential al Vechiului Testament, starea
sufleteasca sau viata interioara a omului este definita ca o stare a
inimii (Intel. Sirah 13, 30-31).

Observam din psihologia vechi-testamentara interdependenta
functiunilor sufletului. ,Acest caracter de integritate face ca intreaga
cunoastere in intelesul biblic, sa nu fie nicidecum un exercitiu
autonom al unei singure facultati a spiritului omenesc, ci participa in
intregul lor (evreii cugetau cu inima) si de aceea cunoasterea este
comparata deseori cu actul casatoriei (a lua o femeie in cdsatorie
inseamna inainte de toate ,sd o cunosti”). Acest termen nuptial
subliniaza si o interdependenta originara: Dumnezeu zamisleste pe
om intru cunoastere, cunosciandu-1 ,prin casatorie”, iar omul se
cunoaste pe sine numai cunoscand pe Dumnezeu.

Sufletul provenind din ,suflarea de viata” (Fac. 2, 7) a lui
Dumnezeu, fiind inteles in complexitatea functiunilor sale, fireste ca
este nemuritor.

Desi autorul cartii II Macabei favorizeaza dihotomia trup-
suflet, basar-nephesh, in Cartea Intelepciunii lui Solomon, nephesh-
psihi devine entitate nepieritoare si principiu indestructibil care
asigurd nemurirea omului (Intel. lui Solomon 2, 22 si urm. 3, 1; 5, 14;
5, 16).

Chiar daca ,antropologia semiticd era mai putin apta decat
antropologia greaca (cel putin cea a lui Platon) sa integreze ideea
nemuririi sufletului, mai putin dispusa sa admita ca exista in om un
element incorporal inaccesibil mortii fizice o seamd de texte din
Vechiul Testament demonstreaza contrariul. Pe langa unele texte
chiar din II Macabei (7, 14; 7, 23) ce dubiu mai pot oferi cuvintele:
spulberea sa se intoarca in pamant cum a fost, iar sufletul sa se
intoarca la Dumnezeu, Care 1-a dat” (Eccl. 12, 7).
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Din cele expuse anterior, am inteles ca la baza conceptiei
biblice despre om sti credinta ca el a fost creat de Dumnezeu din
starand”, dupa care, acelasi Dumnezeu Creator a suflat asupra sa
»,duh de viata” (Gen. 2, 7).

Sufletul (,duhul de viata”) si trupul sunt elementele esentiale
care stau la baza conceptiei despre om in Vechiul Testament si in
traditia iudaica de mai tarziu.

Iata de ce in cele ce urmeaza vom face anumite precizari cu
privire la invititura vechi-testamentard despre trup. In Vechiul
Testament, trupul nu este pur si simplu un ansamblu facut din carne
si oase pe care omul il poseda pe timpul existentei sale pamantesti,
dar de care se dezbraca prin moarte si pe care il imbraca in ziua
invierii. Este interesant de observat ca in limba ebraica nu exista un
cuvant anume pentru trup separat de suflet. Acest lucru se datoreaza
conceptiei iudaice despre persoana umana psiho-fizica ca unitate
indestructibila.

Atunci cand se fac referiri la natura fizicdi a omului este
intrebuintat termenul ,basar” — ,,carne”, ,trup viu” (Geneza 2, 23-24)
si ca atare simbolizeaza sldbiciunea, caracterul trecator al fiintei
umane (Isaia 40, 6).

Acelasi cuvant este folosit si cu semnificatia de ,trup”, cum ar
fi de exemplu in Exod 30, 32; Numeri 8, 7; I Imparati 21, 27; II
Imparati 4, 34; 6, 30; Iov 4, 15; Proverbe 4, 30; Ecclesiast 2, 3.

Fara intemeierea religioasa la care trupul are indubitabil acces
nu s-ar putea intelege exact sensul a ceea ce se numeste — cu un
termen caruia s-ar cuveni sa-i inlaturam orice intentie peiorativa —
Jritualism iudaic”. Exigentele rituale, intelese ca miscare de adecvare
si de participare a sufletului la sfintenia lui Dumnezeu, sunt de
neconceput in afara trupului. De aceea, actele cele mai simple, devin
in iudaism probele ireductibile ale seriozitatii angajamentului religios
al individului; nu este intamplator, asadar, ca rabinii considera ca
spdlatul mainilor inainte de masa este unul dintre raspunsurile
posibile la cuvantul lui Dumnezeu , fiti sfinti”.

Ritualurile iudaice nu se rezuma asadar la simpla curatenie a
trupului. ,Scopul lor prim este intr-adevar curatenia trupeasca dar
prin aceasta curatenie insul uman este pus intr-o legatura statutara
speciala fatd de poporul ales si mai presus de toate fatd de Yahve. Un
exemplu elocvent in acest sens este ritualul circumciderii. Prin
savarsirea actului de circumcidere, lasand la o parte aspectul igienic
al acestuia, avem in fata noastra un act de marturisire a faptului
ca persoana in cauza apartine de acum inainte poporului ales,
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obligandu-se sa pastreze legamantul cu Yahve. Astfel indeplinind
indatoririle prescrise fata de trup, printr-o rationalizare a vietii pe
baza unor inalte principii morale si a unor ritualuri de purificare,
omul savarseste un act placut lui Dumnezeu si se apropie din ce in ce
mai mult de EI”.

Trupul, apartinand lumii materiale, este elementul prin care
omul se deosebeste radical de Dumnezeui3, dar in pofida
materialitatii sale, el este sediul unor functiuni care depasesc ceea ce
intelegem noi in mod obignuit prin cuvantul ,carnal”. De exemplu, in
Ps. 83, 2 5. u., ,sufletul ... inima ... si trupul” se sfarsesc si se bucura
de dorul lui Dumnezeu; tot asa in Ps. 15, 9: ,,... s-a veselit inima... s-a
bucurat limba... dar inca si trupul... va salaslui intru nadejde”.

Iatd cum invatatura despre suflet si trup ne conduce in mod
necesar si la stabilirea raportului dintre aceste doua componente ale
entitdtii umane.

In antropologia Vechiului Testament am vizut ci trupul nu
este definit prin distanta care-1 separa de suflet, ci prin faptul ca el
ofera un teritoriu de actiune pentru viata sufletului.

Pentru a intelege antropologia biblica, ,trebuie mai intai sa
indepartam dualismul grec clasic sau cartezian modern, in care
sufletul si trupul apar ca doud substante in luptd: ,trupul este un
mormant pentru suflet” (soma-sema). Conflictul biblic se situeaza
intr-o cu totul alta perspectiva: proiectul Creatorului, dorintele Lui se
opun dorintelor creaturii, sfintenia se opune starii de pacat; firea
curatd se opune pervertirii.

Trupul, basar, sarx desemneaza ansamblul, complexul: trupul
viu. Omul iese din mainile lui Dumnezeu ,;suflet viu”, el nu are suflet,
el este suflet, el este trup, este psyché, nephesh. Daca dispare sufletul,
nu ramane un trup, ci tarana lumii, ,tarana in tarana se intoarce”.

Iata de ce ,sufletul se manifesta prin corporal, iar trupul poate
influenta in mod marcant dinamica sufleteascd a persoanei; un
aforism rabinic da o uimitoare importanta grijii fatd de trup,
instaland-o intr-o perspectiva soteriologica: ,Puritatea trupului
conduce spre puritatea spirituala”.

Conceptia privind unitatea fiintiald dintre trup si suflet, este
prezenta si in gandirea iudaica de mai tarziu in contextul invataturii
privind invierea cea de apoi (II Mac. 7, 14, 23) si apoi mantuirea.

Reprezentarea unitara a persoanei umane ,are profunde
implicatii privind viata eshatologica. Faptul ca omul este descris ca ,,0
persoana vie” (Geneza 2, 7), o fiinta care traieste si nu e considerat ca
sumad a doud entitati, ci unitate care se exprima pe doua planuri
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fiintiale, spiritual si pamantesc, implica ideea necesitatii participarii
intregii persoane umane la viata vesnica. Deci nu numai partea
spirituald va participa, va fi partasa la nemurire, ci si cea trupeasca
care, prin conjugare cu ,suflarea divina” primeste si ea de la creare
dimensiunea vietii vesnice”.
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Biserici si Manastiri din Oltenia

Insemniri si Amintiri de Cinste din Istoria Bisericii Oltene:
Biserica din Argetoaia, Ctitorie Boiereasca cu Valoare
Biseculara

Arhid. Ionita Apostolache!

La 40 de km de municipiul Craiova, in Protopopiatul Craiova Nord,
se afla Parohia Argetoaia. Localitatea este legatd de numele boierilor
Argetoieni, mandrindu-se cu o biserica de peste 200 sute de ani.

Parohia Argetoaia se gaseste asezatid la 40 de km de
municipiul Craiova si face parte din protopopiatul Craiova-Nord.
Comuna Argetoaia a luat fiinta odata cu venirea pe aceste meleaguri a
boierilor Argetoieni, al caror nume il si poartd. Denumirea asezarii
deriva de la Argidava, localitate prin care trecea drumul roman din
Moesia spre Tibiscum-Ricari si mai departe spre Pelendava. In
componenta comunei se afla satele: Salcia, Macrea, Teascu din Deal,
Teascu din Vale, Ursoaia, Leurdoasa, Baranu, Novacu, Berbesu,
Iordachesti, Atarnati, Balacesti, Gradinaresti, Piria. Prima atestare
documentara apare la data de 15 octombrie 1595. Apare consemnata
aici donatia pe care o face domna Stanca, sotia lui Mihai Viteazul,
catre Manastirea ,Dintr-un Lemn”, céareia ii parvenea astfel mosia
Piria. Un an mai tarziu, stareta manastirii intocmeste o scrisoare
catre divan, cerand respectarea hotarelor mosiei Piria de catre Boierii
Argetoieni. Intr-un alt document, Zapisul lui Leon Vodi din 16
mai1632, il gasim mentionat pe ,Mihai Aost din Argetoaia”.

Ctitorie a boierilor Argetoieni
Biserica Parohiei Argetoaia a fost impodobita cu trei hramuri: Sfantul
Nicolae, Sfantul Ioan Botezdtorul si Sfiantul Gheorghe. Este
monument istoric, cu o vechime de peste 200 de ani. Lacasul de
inchinare a fost sfintit la 6 octombrie 1813, lucru fiind consemnat cu
negru, in alfabet chirilic, pe peretele de Vest al pridvorului, la
exterior, unde sta scris: ,,Aceasta sfanta biserica sa zugravit de mine
robul lui Dumnezeu Ioan Dascilu... Craiova, 1813”.

Biserica a fost construita in timpul domnitorului
Caragea. Intre documentele care certifici acest aspect se afli cele
doua pomelnice epigrafice, datate din 1795 si 1841. Tot in acest sens,

1 Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea din Craiova.
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Sinodiconul sfantului locas arata ca este ,,ctitoria lui Ion Argetoianu,
biv vel clucer, a sotiei sale Ecaterina Obedeanca, a lui Gheorghe
Argetoianu, biv vel paharnic si a Ilincai Buzescu — cu totii boieri din
neamul Argetoi), iar crucile de lemn pictate din cimitirul satului
Salcia sunt de asemenea declarate monument istoric. Este cunoscut
faptul cd, familia Argetoianu este atestatd in documentele vremii inca
din anul 1668, atunci cand, intr-un document privitor la Cerneti in
care apare si semnatura lui Mihaiu Hargetoianu, care avea titlul de
vel stolnic. Tot de la sfargitul secolului al XVII-lea, intr-un act
domnesc, datat din anul 1697, intalnim un Dumitrasco Argetoianu,
vel Capitan.”

Biserica a fost asadar zidita de Ion si Gheorghe Argetoianu in
anul 1813 din cdrdmidd, avand forma de corabie, pictata in fresca —
stil bizantin, de un oarecare zugrav, Ion Dascalul. In anul 1913 a mai
suferit reparatii si retusari la zugraveala facute de pictorul St.
Nichescu. In jurul ei se afla altddati cula boiereascd, precum si o
cruce de piatra, pusa de Gheorghe Argetoianu in amintirea
scuconului Nicolae” si datati 1558. In sfantul locas se giseste
mormantul unuia dintre ctitori, Constantin Argetoianu, trecut la cele
vesnice in anul 1860.

Sfanta Liturghie Arhiereascd la doua secole de la zidirea bisericii

In anul 2008, biserica parohiald a fost integral restaurati,
fiind resfintita la 24 mai, acelasi an, de catre Preasfintitul Gurie, pe
atunci Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Craiovei. Lucrarile de renovare
si consolidare au fost coordonate de preotul paroh Dumitru Nistor.
Sfintia sa a fost rasplatit pentru intreaga activitate pastoral-misionara
de IPS Parinte Mitropolit Irineu, acordandu-i-se Gramata chiriarhala
de multumire si apreciere in cadrul Sfintei Liturghii Arhieresti,
savarsite aici in ziua de 6 octombrie 2013, cu prilejul implinirii a doua
secole de la zidirea sfantului locas.
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Manastirea Vatopedu — Perla Sfantului Munte Athos
Pr. Tinel Florin Dudaut

Dupa Tara Sfanta, cel mai important loc pentru lumea crestin-
ortodoxa este Sfantul Munte Athos, o mica peninsuld in marea Egee,
cu suprafatd de 339,5 km2, care impreund cu alte douda mici
peninsule, Sitonia si Casandros, este legata prin cate o fasie de
pamant de peninsula Calcidica. Peninsula atonita se intinde de la
nord-vest spre sud-est, avand o lungime de circa 30 km si latimea
medie de 12 km.

Muntele Athos este o republicAi monastici, are regim
administrativ autonom 1in cadrul Greciei. Astfel, Sfantul Munte se
conduce dupa un regulament monastic elaborat de Comunitatea celor
20 de stareti si recunoscut de Patriarhia Ecumenica si de guvernul de
la Atena. Printre alte prevederi in Regulament, se mentioneaza
interzicerea sub afurisenie a intrarii femeilor in Sfantul Munte.

In Muntele Athos se afli 20 de manistiri mari sau imparatesti,
cu aceleasi drepturi egale. In ordinea ierarhici si istoricd, acestea
sunt: Marea Lavra, Vatopedu, Iviru, Hilandar, Dionisiu, Cutlumus,
Pantocrator, Xeropotamu, Zografu, Dochiaru, Caracalu, Filoteu,
Simon Petra, Sfantul Pavel, Stavronichita, Xenofont, Grigoriu,
Esfigmenu, Sfantul Pantelimon, Constantimonitu.

Una dintre cele mai vechi, mai mari si mai importante
manastiri atonite, a doua dupa Marea Lavra, este Manastirea
Vatopedu. Aceasta este asezata la malul marii, pe latura de nord a
peninsulei Athos, pe un platou insorit, adapostit de o parte de munti
si de paduri, iar de cealalta parte de livezi, de gradini si de vii.
Sufletul este uimit de maretia constructiilor, de vechime, de dulceata
sfintelor slujbe, de tezaurul de arta si cultura ce se pastreaza aici. Din
punct de vedere istoric, Manastirea Vatopedu este considerata cea
mai veche din Athos. Prima asezare dateaza din anul 383. Fiind
distrusa de mai multe ori, in veacul al IX-lea a fost refacuta de trei
frati: Atanasie, Antonie si Nicolae, care apoi s-au calugarit.

In anul 1204 cruciatii au ucis mai multi cilugiri in Vatopedu si
au devastat manastirea. Biserica cu hramul Bunavestire dateaza din
secolul al XI-lea cu fresca din 1312. Domnii Moldovei si ai Tarii
Romanesti au facut danii importante Manastirii Vatopedu. Primul
este pomenit Stefan cel Mare si Sfant care a zidit pirgul (turnul de

1 Preot la Spitalul de Psihiatrie, Poiana Mare, judetul Dolj.
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aparare) si arsanaua (portul) de la malul marii. Pe zidul acestei
cladiri din piatra a trei etaje se vede si astazi tabloul votiv in
basorelief de marmura si inscriptia in limba greaca.

Dupd Stefan cel Mare, Sfantul Neagoe Basarab innoieste o
buna parte din incinta manastirii, intre anii 1512-1520. Acesta
construieste un paraclis nou inchinat Braului Maicii Domnului,
acopera biserica mare cu tabla de plumb, reface turnul de aparare,
pivnita si bucataria. Tot el daruieste un ajutor anual de 200 de taleri
de argint.

Un alt domnitor roman ajutd Vatopedul. Acesta este Vlad
Vintila (1535) care da ajutor de 10 000 aspri de argint. Matei Basarab
daruieste ajutoare pentru biserica si doneaza icoanele imparatesti din
catapeteasma in 1635. Tot lui i se atribuie stema Tarii Romanesti pe
peretele de vest al bisericii. Vasile Lupu da ajutor pentru intretinere
si achitd datoriile manastirilor atonite catre turci in anul 1652. Nu
uitdm nici de Sfantul Constantin Brancoveanu care da ajutor banesc
anual cate 21 000 aspri de argint pentru lucrari de refacere.

In Minastirea Vatopedu se gisesc si icoane ficitoare de
minuni. Cea dintai icoana facatoare de minuni este numita ,,Ctitorita”
si std in sfantul altar. Pe timpul arabilor a fost ascunsa intr-o mica
fantana sub sfanta masa cu o lumanare aprinsa langa ea. Dupa 72 de
ani icoana a fost gasitd acolo nevatamata si cu lumanarea aprinsa
alaturi.

Altd icoana miraculoasa este numita ,Izvoratoarea de mir”,
care a izvorat untdelemn pe timpul foamei. A treia icoana
miraculoasd a Maicii Domnului este numita ,Junghiata”. Se
pastreaza intr-un paraclis alaturi de biserica. Aceasta icoana a fost
lovita in obraz de un diacon, din lucrarea diavoleasca si a curs sange.
Se vede jos sub icoand mana uscata a diaconului care a lovit-o.

A patra icoand ficdtoare de minuni a Maicii Domnului se
numeste ,Izbavitoarea de barbari”. De multe ori aceasta sfanta icoana
a scapat manastirea de navalirile barbarilor. O data cand au navalit
piratii pe mare, Maica Domnului se ruga Mantuitorului sa apere
manastirea, iar pruncul Iisus a pus mana la gura Maicii Domnului sa
nu se mai roage pentru aceasta, ca voia sa dea pe calugari in mainile
paganilor pentru unele pacate. Pana astazi se vede pe icoana mana
Pruncului Iisus la gura Maicii Domnului.

Manastirea Vatopedu detine si importante sfinte moaste si
anume: capul Sfantului Grigorie Teologul, care se pastreaza intr-o
cutie de argint aurit, donata de Maria, sotia lui Serban Cantacuzino si
Maria Balaceanu, apoi lemn din Sfanta Cruce, craniul cu urechea
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stanga neputrezita a Sfantului Ioan Gura de Aur, craniile sfintilor
Modest al Ierusalimului, Andrei al Candiei si al Mucenicului Iacob
Persul, piciorul Sfantului Mucenic Pantelimon, braul Maicii
Domnului, precum si moastele intregi ale Cuviosului Evdochim de la
Vatopedu.

Biblioteca manastirii este cea mai bogata din Sfantul Munte.
Aceasta contine 1700 manuscrise, dintre care 150 manuscrise de
muzicd, 625 manuscrise rare pe pergament si 25 suluri pe pergament
datand din secolele IX-XIV. Are si peste 10 000 de carti tiparite,
multe originale, printre care si carti romanesti de cult in chirilica.
Tezaurul Vatopedului adaposteste numeroase vesminte scumpe cu fir
de aur, sfinte vase, broderii, evanghelii din epoca de glorie a
Bizantului.

In prezent, Ministirea Vatopedu are printre cei mai multi
vietuitori din Athos, 115 la numar, iar iconomi sunt cei mai multi —
18. Staretul manastirii este parintele Efrem Vatopedinul.
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Biografii Luminoase:

Ion Popescu-Cilieni, Slujitor al Altarului si al Culturii
Dr. Toma Radulescu

Teologul, profesorul, istoricul, misionarul, paleograful si muzeograful
Ion Popescu-Cilieni se inscrie in sirul acelor valori care au rasarit din
pamantul fertil al unei generatii care si-a adus generosul aport la
pastrarea credintei stramosesti si la imbogatirea culturii romanesti.
S-a nascut la 4 noiembrie 1906 in satul Cilieni-Romanati.

Marele cleric carturar al Craiovei, Ion Popescu-Cilieni, a fost
fiul cantaretului bisericesc Marin Popescu din Cilieni-Romanati, cu
ascendenta dintr-o veche familie preoteascd. A urmat cursurile
seminarului din Ramnicu Valcea si apoi Facultatea de Teologie din
Bucuresti, pe care a absolvit-o in anul 1931. La 1 noiembrie 1933 a
fost hirotonit ca primul diacon al Catedralei Mitropolitane ,Sfantul
Dumitru” (sfintita la 26 octombrie 1933) din Craiova, iar din data de
21 ianuarie 1940 a devenit preot. Ion Popescu-Cilieni a functionat ca
profesor de religie la Alba Iulia, Turnu Severin si Craiova (Liceul
Comercial ,,Gheorghe Chitu”, Liceul de fete ,Regina Elisabeta”,
Colegiul ,Carol I”), iar din 1948 ca profesor de istorie in Craiova
(Scoala Medie Financiara, Scoala de Drumuri si Poduri, Colegiul
National ,N. Balcescu” — azi ,Carol I” si Liceul , Fratii Buzesti” — azi
Colegiu National).

Ctitor de cultura in Cetatea Baniei
A colaborat la revistele ,Arhivele Olteniei”, ,Ramuri”, a organizat si
indrumat revista ,Renasterea”, ,Revista de Istorie Bisericeasca”,
»Mitropolia Olteniei”, ,Vatra” si altele. Alaturi de prof. univ. dr. Toma
G. Bulat, a infiintat in anul 1943, in locuinta sa de pe strada Madona
Dudu, nr. 64 pe atunci, prima revista dedicata istoriei Bisericii
noastre Ortodoxe din intreg spatiul romanesc, si anume ,Revista de
Istorie Bisericeascd”. Revista 1si propunea editarea tuturor
documentelor referitoare la trecutul Bisericii noastre cu comentariul
critic aferent. Greutdtile materiale ale razboiului mondial si
instalarea regimului comunist au infrant entuziasmul fondatorilor la
scurt timp, o reluare a editarii acestei reviste fiind azi mai mult decat
necesara.

A fost doctor in teologie, Sectia istorica, cu monumentala
lucrare ,Invelisurile vechilor noastre biserici” (1945), care a primit
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»Magna cum laudae” din partea academicienilor teologi Theodor M.
Popescu si Nicolae M. Popescu, lucrare neegalata pana azi. Tot el a
intocmit cele mai documentate studii privind istoricul Mitropoliei
Olteniei, al Catedralei Mitropolitane ,Sfantul Dumitru”, dar si al
bisericilor din Valcea si Gorj, realizdind o noud viziune asupra
mediului rural profund crestin ortodox. A adunat si donat Arhivelor
Statului si Muzeului Olteniei sute de documente, monede, medalii,
obiecte. A fost un excelent editor de documente, in special referitoare
la istoria Bisericii noastre Ortodoxe. De asemenea, a deschis seria
corpusurilor de documente privind istoria economiei nationale prin
cartea ,Mestesugari si negutatori din trecutul Craiovei. Documente
(1686-1869)”, in colaborare cu Al. Balintescu etc.

Iubitor si practicant al artei muzeale
Ca muzeograf a transcris o buna parte din documentele vechi ale
Muzeului Olteniei, multe donate de el, a incurajat donatiile, a
indemnat elevii sa aduca toate descoperirile de pe raza locului de
bastina si sa le doneze muzeului. Citam spre exemplificare conceptia
sa despre relatiile scoala-muzeu pastrata intr-una dintre lucrarile
sale: ,Pentru ca sa nu se mai intample ce s-a intamplat in trecut este
bine ca scolarii nostri s contribuie la strangerea acestor obiecte si
monede si sa le incredinteze scolii pentru a face sa ajunga intr-un
muzeu regional, unde nu se vor mai pierde. Eu as propune chiar ca
obiectele arheologice si istorice stranse cu scolarii sa alcatuiasca un
muzeu al Ministerului Culturii Nationale”. Exemplele celor care au
facut acestea sunt Stefan Ciuceanu, intemeietorul Muzeului Olteniei,
preotul Constantin Draghici de la Biserica Madona Dudu, profesorul
Ilie Constantinescu de la Caracal. Ion Popescu-Cilieni isi propunea sa
faca un album cu biserici de lemn pentru a nu mai fi demolate si
inlocuite cu altele fara valoare arhitectonica.

La 31 octombrie 1996, in cadrul ciclului ,Oameni de seama” s-
a organizat la sediul Sectiei de istorie a Muzeului Olteniei o expozitie
retrospectiva cu prilejul implinirii a 9o de ani de la nastere si 40 de
ani de la trecerea la cele vesnice a pr. prof. dr. Ion Popescu-Cilieni.
Vernisajul s-a bucurat de prezenta membrilor familiei i prietenilor,
dintre care amintim pe: Episcopul Damaschin Coravu, pr. Dumitru
Balasa, cercetator stiintific principal Ileana Petrescu, urmasii
preotilor Ion Iordache si Marin Neamtu de la Biserica Madona Dudu,
precum si numerosi preoti, studenti de la Facultatea de Teologie din
Craiova, elevi de la Seminarul Teologic.
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Intre numeroasele obiecte si cirti lisate Muzeului de Istorie,
amintim si de colectia de numismatica romana imperiala, medievala
si partial modernd, donata de familia sa in anul 1962, dupa trecerea
la cele vesnice in anul 1956 si mutarea sotiei, fiului si fiicei in
Bucuresti. Colectia cuprinde monede antice romane din epoca
imperiului, monede medievale, descoperiri izolate din diverse colturi
ale Olteniei, precum si un fragment de tezaur din epoca moderna
recuperat de pe raza orasului Craiova, din zona situata in apropiere
de locuinta sa.

Alaturi de marii carturari ai Baniei

Contributia majora a Bisericii noastre Ortodoxe si a slujitorilor sai la
formarea unor muzee publice, folositoare tuturor categoriilor sociale
si credintelor celor care doreau sa le cunoasca valorile, in epoca
regimului comunist a fost negata fie prin omitere, fie prin diminuarea
aportului acesteia. Dupa decembrie 1989 a devenit imperios necesar
a reconstitui pe baza studiului arhivelor si colectiilor publice rolul
arhiereilor si preotilor carturari in constituirea patrimoniului nostru
national. Este cazul parintelui prof. dr. Ion Popescu-Cilieni, care,
alaturi de pr. Dumitru Balasa, a colaborat cu academician C.S.
Nicoldescu Plopsor (mult timp membru al Adundrii eparhiale si
initiator al infiintarii in anul 1939 si reinfiintarii in anul 1947 si 1949
a Mitropoliei Olteniei) la dezvoltarea si imbogatirea patrimoniului
arheologic si istoric al Muzeului Olteniei.

De aceea, trebuie spus ca parintele Ion Popescu-Cilieni, pe
parcursul scurtei sale vieti, a depus toate eforturile pentru salvarea
asezarilor preistorice si antice, precum si pentru recuperarea
obiectelor si monedelor antice descoperite in diverse zone ale
Olteniei. Ca profesor de religie si de istorie, a apelat la elevii liceelor
unde a predat, care, in semn de dragoste si respect pentru dascalul
lor, le aduceau la scoald si le donau acestuia. Cu scrisul sau ordonat si
citet pe plicurile unde a pus monedele respective, parintele Ion
Popescu-Cilieni nota cu meticulozitate principalele date istorice. Data
fiind importanta circulatiei monetare in epoca imperiala romana
reflectatd 1n descoperiri monetare izolate, ne-am straduit sa
identificAm toate monedele cu locul de descoperire a lor aflate in
colectii publice sau particulare din perimetrul geografic al Olteniei.
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Recenzii:

Lucrare Publicata sub Egida Editurii ,,Mitropolia Olteniei”:
»Logos Parainetikos” in Abordare Hrisostomica

Arhid. Ionita Apostolache!

Lista lucrarilor de inalta tinuta academica, publicate la Editura
sMitropolia Olteniei” in cursul anului 2015, a fost imbogatita cu titlul
»,Logos Parainetikos. Principii parenetice in Omiliile la Matei si in alte
scrieri ale Sfantului Ioan Gura de Aur”. Asezatd sub semnatura pr.
conf. dr. Adrian Ivan, cadru didactic la Facultatea de Teologie din
Craiova, lucrarea insumeaza o laborioasa analiza omiletica asupra
metodelor consacrate din opera hrisostomica.

s,Logos Parainetikos” reprezinta cea mai noua analiza
omiletica asupra operei Sfantului Ioan Hrisostom, in teologia
romaneasca actuald. Subiectul lucrarii este in fapt un frumos
angajament fata de cel mai mare predicator al Bisericii Rasaritene,
dat fiind contextul anului omagial 2015, in care viata si opera sa au
fost vizate in mod direct. In acest sens, parintele Adrian Ivan isi
asuma dintru inceput o mare responsabilitate, pe care o duce la bun
sfarsit cu succes. Cele peste 380 de pagini fac dovada unei aplecari
profunde asupra stilului parenetic, desprins din celebrele ,,Omilii la
Matei” si din alte scrieri semnate de marele ierarh antiohian.
Lucrarea este impartita in patru mari parti, in care sunt tratate pe
rand caracteristicile omiliei hrisostomice: I. Omilia ca parcurs
analogic, de la vorbirea simpla, la invatatura adevarata, II. Principii
parenetice in omiliile hrisostomice, III. Elemente de arhitectura
omiletica privind scopul parenetic al predicii hrisostomice si IV.
Principii i mijloace de comunicare in predica hrisostomica.

s~Amvonul si predica — o Golgota a descoperirii sensurilor
dumnezeiesti”

Proiectul publicistic initiat pr. Adrian Ivan este intarit de
binecuvantarea Inaltpreasfintitului Pirinte Irineu, Arhiepiscopul
Craiovei si Mitropolitul Olteniei, care a semnat si cuvantul inainte. In
insemnarea sa, IPS Parinte Mitropolit a evidentiat legatura sinergica
dintre predica si predicator, evidentiindu-le drept ,doua realitédti bine
conturate atat in viata, cat si in opera Sfantului Ioan si, prin asta,

1 Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea din Craiova.
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importanta lor in misiunea Bisericii capata dimensiuni universale”.
Mai mult, exemplul personal pe care Sfantului Parinte il impune
celor din epoca sa, transcede veacurile ajungdnd normativ si
definitoriu pentru fiecare slujitor al amvonului. ,Aceasta constiinta si
imensa responsabilitate pe care o are preotul prin intermediul
predicii, l-au infricosat atat de tare pe Sfantul Ioan Gura de Aur incat
l-au tinut departe pentru o vreme de chemarea preoteasca. Amvonul
si predica, in gandirea lui, sunt o Golgota, un drum al Crucii, al
descoperirii sensurilor dumnezeiesti, nu numai dupda cum se
straduieste predicatorul sa inteleagd, ci dupa cum Dumnezeu ii
descopera lui pe masura implinirii tuturor acelora pe care le
propovaduieste. Astfel, predicatorul este atat de unit cu cele
propovaduite, incat vorbirea despre ele se naste din dorinta sincera
ca toti sa se impartaseasca de bucuria cunoasterii lor prin experienta.
Aceasta latura nevazuta a predicii Sfantului Ioan raspunde intru totul
scopului parenetic al cuvantarilor sale” (p. 10).

Repere din specificul parenezei hrisostomice

Stilul in care se incropeaza analiza parintelui profesor Ivan este unul
cursiv si lamuritor, variind cu usurinta intre specificul omiletic si
analiza teologica. Nota dominantd o reprezinta insa concentrarea
celor doud componente folosite in redactare, de analiza si expunere,
in directia explicitarii notiunilor de omilie si pareneza, pe profil
hrisostomic. In felul acesta, autorul socoteste omilia drept reflectare
a ,indeletnicirilor bune, urmare pozitiva a implinirii Cuvantului lui
Dumnezeu” (p. 35). Pe de alta parte, toate aceste elemente de context
teoretic sunt aduse in realitatea concreta a slujirii preotesti. Se arata
astfel ca ,prin predica, preotul se deosebeste de alte ipostaze ale
vorbirii umane”, intrucat ,nu mai vorbeste in numele sau, ci in
numele lui Dumnezeu”. Acest lucru este evidentiat de Sfantul Ioan
Gura de Aur, care arata adesea ,parcursul analogic in predicd incepe
din inima predicatorului, din viata lui ... si se indreapta catre viata
credinciosilor, catre fiecare si catre toti deopotriva” (p. 49-50).

Una din caracteristicile parenezei hrisostomice are in vedere
,vindecare sufleteasci a persoanei”. Intre metodele adoptate de
Sfantul Parinte in acest sens este si ,invocarea constiintei in predica”.
»La Sfantul Ioan, noteaza autorul, constiinta este un subiect predilect,
uneori subinteles din contextul descrierii faptelor morale, ce
conditioneaza profund caracterul parenetic al omiliei. El este ca
dreapta judecata fata de cele scrise in Sfanta Scriptura este rodul
pistrarii vii a constiintei” (p. 132). In alti ordine de idei, actualitatea
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,Logosului Parainetik” la Sfantul Ioan Hrisostom rezida din profunda
sa implicare liturgici. In conceptia sa, predica trebuie si facd parte
din ,structura sacramentala a Sfintei Liturghii”, intrucat ,cuvintele
predicii devin puternice prin rugaciunea intregii Biserici, pentru ca
toti se impartasesc din acelasi Trup si Sange al Domnului” (p. 306).

In concluzie, cartea ,Logos Parainetikos”, semnati de pr. conf.
dr. Adrian Ivan, reprezintad o contributie esentiala in domeniul
Omileticii ortodoxe, descoperind in mod pertinent si argumentat o
cale de traditie si totodatd un specific incontestabil al Bisericii
noastre.
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Poezia Religioasa:

Intre Cer si Pamant

Pr. Mircea Nincu!

“Cand asezi cerul peste pamant,
Totul pare mult mai inalt.
Insi de asezi focul peste cuvant,
Inaltul e tot mai mic si aproape uitat.”

Astfel mi-am zis, cand priveam varful brazilor,
Ce cautau lumina din prapastia fara sfarsit.

Réazbatea de jos zgomotul apelor
Ca niste castori sfairamand munti de granit.

La vremea cand fanul uscat se strangea
In capite urcasem prin coasta padurilor.

Muntele impietrise in clopotnite si turle.

Nu venisem sa ma inchin la icoane,
Nici sa slujesc monabhilor cateva zile.
Cautam ajutor sa zidesc in caAmpie casa
Pentru ruga si pentru slujire cereasca.

Dupa ce am risipit randunicile care voiau
Sa 1isi faca cuib in pantecul sobei staretului,
Poftit-am a cina la umbra rugaciunilor lor
Si din darnicia muncii muntenilor adastam.

Apoi, inainte ca soarele sa se ascunda
In codri negri de brazi, coborat-am ticut
Prin livada catre adancul muntelui sa visez.
Odihneau crucile la fiecare cap de mormant,
Ca niste candele purtand nume de sfant
Inchise pentru totdeauna cu usi de cuvant.

1t Preot la Parohia ,,Sf. Ierarh Petru Movila”, Craiova.
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M-am inchinat marunt si repede ca apa
Ce cadea in cascada nevazuta de sub brazi
Si m-am retras pe langa meri, pe langa vite,
Pe langa struguri culegand din fiecare
Un pol de mere coapte, lapte si boabe
Ce le-am pus in cel mai adanc colt de inima.

Acum inteleg cat de rau si cat de pierdut atunci
Ma aflam intre cer si pamant si intre cuvinte!

Imi ardeau ca cea mai adanc# noapte gandurile
Mocnit si tacut cu fum sufocand luminandurile.



Sub Bolta de Piatra

Pr. Mircea Nincu

Stam agezat in umbra norilor de sub bolta de piatra.
Asteptam ingerii sa vina la spovedit.
Aplecat ca o salcie imi lasam mainile udate de ape,
Treceau umbre de ganduri si ploi.

Era o primavara fara fulgere cu plete pline de flori.
Asteptam sa dezleg cerul de umbre.
Priveam citre poarta raiului ce intepenise de cand
Nimeni nu 1i mai batuse in tampla.

Langa tine ma asez ca un prunc si iti caut sanul,
Caldura materna din care nasc amintiri.
Au ramas umbrele tuturor sa se roage. Din fire
Noi stergem urme adanci de heruvim.

Si mi se inchinau cu lacrimi zorii care nasc zile.
Privesc covoarele cum stau risipite.
Ca niste palate din departari cu coloane si turle
Sa se marturiseasca nu mai sunt ingeri.

Nici stropi, nici stele cerul nu lasa sa cada.
Tacerea se asterne ca un vis risipind
Dincolo de carne, de timp si dincolo de suflet
Pustiiri infinite de inger si heruvim.
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Fantanarii Cerului
Pr. Mircea Nincu

Cerul plin cu fantani astepta fantanarii
Ce aprofundau mereu esenta pamantului.
Ruginira lanturile, imbatranisera ciuturarii
Incat se innimolise albastrul cuvantului.

Fantanarii sapau dupa apa cruda in aer,
Dezlegatorii gandurilor izvoarelor norilor.
Un pustiu de ispite cum fuiorul de caier
Se facea munca adancului in mainile lor.

Tot astfel si in inima mea un cer se facea
Cuvant de aluat si de facut viata din el.
Asteptam numai fantanari cu aripi de stea
Sa rupa izvoarele fantanilor sapate in cer.



Documentare:
Praznicul ,,Bunei Vestiri” in Gandirea Sfintilor Parinti:
Sarbatoarea Bucuriei Vesnice

Pr. Conf. Dr. Constantin Bajau!

Bunavestirea este sarbatoarea bucuriei prin excelenta, o bucurie
nevremelnicd, adusa Bisericii celei iubitoare de Hristos. Ea nu isi
pierde degraba forta, precum florile primaverii, cdci nu izvordste din
lume. Este o bucurie vesnica si mereu infloritoare, iar tdria ei este
mai presus de lume.

Cuvantului lui Dumnezeu, potrivit cu vointa Tatalui si prin
impreuna-lucrare a Duhului Sfiant, se uneste cu firea noastra
omeneasca, cea care odinioara a fost scoasa din rai si o readuce la
frumusetea ei primordiala. Sa ne gandim cat de mare era prapastia
intre firea dumnezeiasca si firea cea omeneasca, muritoare! Nu era
doar cat prapastia care despartea pe bogatul nemilostiv de Lazar, cel
aflat in sanurile lui Avraam. Era prapastia care desparte firea
necreata si vesnica a lui Dumnezeu de firea omeneasca stricacioasa.
Sa ne gandim si la unirea inseparabild a unor firi asa de diferite, cea a
omului cu cea a lui Dumneazeu. “A lui Dumnezeu Cel Bun, Creatorul,
Stapanul, Cel care a facut toate doar cu Cuvantul. Cel care a adus de
la ne-existenta la existenta, doar prin vointa Sa, lumea cea vazuta si
cea nevazutd. Si a omului, a robului celui muritor, a celui
nerecunoscator si nemultumit, a celui care, prin neascultare, a ales
viata cea trecatoare” (Sfantul Petru al Argosului).

Stapanul tuturor coboard de dragul nostru din inaltimea Sa
cea de negrait, “ca sa plateasca pentru lenea si somnul adanc al
indiferentei” neamului omenesc. Sa intelegem pogoramantul Sau.
Cédci Dumnezeu nu ne mai vorbeste prin Lege si prin profetii Sii, ci
Cuvantul ia firea noastra ca sa o curateasca de pacat. Acum este
vestita lumii cea mai mare noutate (cum spunea Sfantul Ioan
Damaschinul): ca Fiului lui Dumnezeu se va naste din Preacurata si
Pururea Fecioara Maria.

“Bucura-te cea plina de har, Domnul este cu tine!”
Dumnezeu Cel Atotputernic trimite pe ingerul Sau in Nazaret, catre
Fecioara Maria, ca sa aduca vestea cea plina de bucurie a zamislirii.

1 Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea din Craiova.
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Gavriil, implinind voia Tatalui, iese degraba din bolta cea cereasca,
brazdeaza vazduhul cu trupul siu cel iute si usor si, “venind de sus cu
aripi”, ajunge la Fecioara Maria. Iar ingerul, uimit de curdtia si
nevinovatia ei, se intreaba in sinea lui ce cuvinte sd gaseascd pentru
a-i vesti copilei celei prea-fericite maretia tainei ce avea sa se petreaca
intr-insa? Desigur, nu asa cum graise mai inainte lui Zaharia — robul,
ci cum se cuvenea celei inlduntrul cireia Insusi Stipanul se
salasluise. Si 1i spune: “Bucura-te cea plina de har, Domnul este cu
tine!” Odinioars, Domnul griise Evei: ,Intru dureri vei naste fii”. Si
lui Adam: ,In sudoarea fetei tale te vei hrini cu painea ta”. Acum
blestemul Evei se ridici si se preschimba in binecuvéntare. Insusi
Adam, cel dintai blestemat, se binecuvanteazi prin Fecioara. Intreg
neamul omenesc primeste binecuvantarea Tatalui (Sfantul Sofronie
al Ierusalimului).

Faptul Intrupirii Fiului lui Dumnezeu se afla in planul
providentei divine cu mult timp inainte. ,Fecioara cea de Dumnezeu
marita si aleasa a fost organ al lui Dumnezeu”, ,instrument” in
lucrarea mantuitoare a neamului omenesc, prin Intruparea Fiului lui
Dumnezeu si primirea Lui in fiinta ei. Cei din Legea Veche cunosteau
si asteptau implinirea acestui fapt. De aceea, Sfantul Ioan
Damaschin, citind din psalmul lui David, zice: ,Astazi toate
popoarele si strige Imparitesei care s-a niscut din David, zicAnd
impreuna cu el: Lucruri minunate s-au grait despre tine, cetatea lui
Dumnezeu, a impiratului (Psalm 86, 2). Si se deschidd cartea
profetilor cea scrisa de Dumnezeu si sa vorbeasca despre pururea
copila si Fecioara Maria, sd se bucure prin mijlocirea cetdtii celei
insuflate (Nazaretul) toate cetatile Iudeei...”.

sMijlocitoarea neamului celui muritor al oamenilor”
Fecioara Maria este ,anti-tipul vasului insufletit al lui Noe”. Caci
corabia lui Noe, salvatoarea omenirii din dezastrul potopului,
preinchipuie pe Maica Domnului, care prin sdlasluirea in fiinta ei a
Fiului lui Dumnezeu, s-a facut salas al intregii omeniri si salvarea ei
de la pieirea trupeasca si sufleteasca. Este ,Mijlocitoarea neamului
celui muritor al oamenilor”, caci de la pamant la ceruri a facut “pod”
celor muritori! Ea aduce linistirea furtunii tristetilor si impleteste
harul veseliei, i1mbricandu-i cu hainele stralucitoare ale
nestricaciunii. Fecioara Maria este ,palat mai mare decat intreaga
zidire”.

Sfantul Grigorie Palama, vorbind despre Bunavestire,
reaminteste ca taina aceasta este neinteleasa nu numai de oameni, ci
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si de ingeri si arhangheli. Gavriil, fiind intrebat de Fecioara Maria
cum va fi aceasta, de vreme ce ea nu stie de barbat (Luca 1, 34),
neputdnd sa-i raspunda si sa-i talmaceascda, a gasit scapare la
Dumnezeu, zicand: “Duhul Sfant se va pogori...” (Luca 1, 35), adica
»~Duhul Sfant si puterea Celui Preinalt vor zamisli pruncul cel fara
samanta, dar cum si in ce fel, nu a spus”. Acest cuvant cuprindea o
taina si mai mare, pentru ca Cel ce (din ea) se naste se va numi Fiul
Celui Preainalt.

»Astazi Adam cel alungat se intoarce”

Fecioara a fost inzestrata, in afara de curatenie, si cu mai multa
intelepciune decat orice altd fiinta omeneasca. Ea cunostea tainele
Scripturilor de Dumnezeu insuflate si ale Sfintilor Profeti. De aceea,
s-a supus intru totul vointei lui Dumnezeu, zicand ingerului: Iata
roaba Domnului, fie mie precum spui! Si de indata ce ingerul a plecat
de langa ea, a intrat inlauntrul ei Stdpanul ingerilor si al intregii
zidiri, “fara a parasi tronul Tatalui Sau, dar salasluindu-se cu totul in
pantecele Fecioarei” (Sfantul Petru al Argosului).

Sfantul Simeon Noul Teolog, talcuind evenimentul
Buneivestiri, spune ca Dumnezeu Tatal Domnului nostru Iisus
Hristos a trimis pe Arhanghelul Gavriil ,din indltimea cea sfanta a
Lui” (Psalm 101, 20). Acesta infitiseazi Fecioarei Taina. Impreuni cu
cuvantul, a intrat “Intreg Cuvantul ipostatic si deofiinta al lui
Dumnezeu si Tatal in pantecele Fecioarei si prin venirea si impreuna
lucrarea Sfantului Duh, Cel deofiinta a luat trup, inzestrat cu minte si
suflet din sangele curat al ei si s-a facut om” (Filocalia). O, ce taina
mare! Dumnezeu, Cel care tine universul in palma, ,se margineste in
tihna in pantecele Fecioarei”! Cel de care se infricoseaza puterile
ceresti, se intrupeaza acum din pantece femeiesc. Creatorul intregii
ostiri ceresti a ingerilor si facatorul oamenilor, cheama acum la Sine
pe (Adam) cel exilat, fiindca se face om. Zidul despartitor se surpa si
se implinesc vechile profetii despre intoarcerea noastra. “Astazi toata
firea simte bucuria, caci vede ca s-a implinit taina cea de dinainte de
veacuri hotarata. Astazi Adam cel alungat se intoarce si se realizeaza
impacarea noastra, a celor care am fost indepartati. Astazi se rupe
zapisul blestemului si incepe sd se scrie eliberarea pentru noi, cei
aflati in robie. De acum nu mai auzim: Pamant esti si in pamant te vei
intoarce! Ci auzim lamurit cdA Dumnezeu este cu noi!”.
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Lauda Preasfintei Fecioare prin slava Fiului ei

Intruparea Fiului lui Dumnezeu din Sfinta Fecioari este expresia
dreptatii lui Dumnezeu. ,,Caci daca atotnepatata a pazit tot ceea ce
trebuia sd pazeascd si n-a lasat deoparte niciun lucru din cele
datorate, cum putea Dumnezeu sa nu faca si El ceea ce se cuvenea?”.
Si ,de aceea, atunci cand ingerul i-a spus limpede ca va naste pe Fiul
lui Dumnezeu, ea a primit cuvantul cu bucurie, ca si cum ar fi aflat
ceva obisnuit si nimic strain sau in dezacord cu puritatea ei” (Sfantul
Nicolae Cabasila). Asadar, ce cuvinte de lauda si preamarire s-ar
cadea sa-i aducem Preacuratei, daca asemenea cuvinte ar ,trebui sa
fie rostite de ingeri, sa fie rodul unei minti de heruvimi si a unei limbi
de foc?”. Si ce vom da noi in schimb Celui care ne-a pricinuit atatea
bucurii? Cum vom multumi noi Fiului lui Dumnezeu, Care a venit pe
pamant, ca sa-l1 readuca pe om din intunericul pacatului? Cine eram
noi mai inainte, in comparatie cu cine suntem acum? Cine este atat
de impietrit la inima, precum faraon, incat sa nu i se inmoaie inima
lui de toate acestea?

,Cetatea de dinaintea portului”

Zilele postului ne-au fost randuite pentru bucuria noastra, ca sa
dobandim ,starea sufletului linistit, toti cati ne-am ostenit peste an
prin zbuciumul vietii, marturisind lui Dumnezeu pacatele noastre”.
Sa venim la sarbatoarea Buneivestiri precum corabia vine la liman
(port), chiar daca ajungem aici obositi. Sd postim, sa ne schimbam,
“ca sa nu aducem relele marii inlauntrul portului” (sufletului nostru),
nici s4 nu naufragiem tocmai in acest port. Aceasta este cetatea de
dinaintea portului, adici de dinaintea Invierii Domnului. Cetate
inconjurata nu cu ziduri de piatra si cu stralucirea vietii celei
prezente, ci cu invierea neamului nostru omenesc. Sa ne pregatim, ca
si intrim veseli in cetatea aceea fericitd a Invierii. Dar cum vom
putea face aceasta? ,Daca vom ierta pacatele celor care ne-au ranit.
Daca rupem legaturile aducatoare de cearta cu altii. Daca impartim
painea noastra cu cei flimanzi. Daca 1i imbracam pe cei goi, cu
gandul ci Il imbricim pe Hristos prin ei. Dacd ne intristim
impreuna cu semenii nostri si ne bucuram si noi pentru bucuriile
lor”. Numai asa vom fi vrednici sa intram in cetatea Sfantului Paste.
Si prin ea, in Ierusalimul de sus.
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