REVISTA ORTODOXA

PUBLICATIA ON-LINE
A
ARHIEPISCOPIEI CRAIOVEI

NR. 1/2019

EDITURA MITROPOLIA OLTENIEI

ISSN 2392-6546, ISSN-L 2392-6546



COLEGIUL DE REDACTIE

PRESEDINTE:
IPS Acad. Prof. Univ. Dr. IRINEU POPA,
Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei

MEMBRI:
Pr. Conf. Univ. Dr. NICOLAE RAZVAN STAN
Pr. Conf. Univ. Dr. ADRIAN IVAN
Pr. Conf. Univ. Dr. PICU OCOLEANU
Pr. Conf. Univ. Dr. CONSTANTIN BAJAU
Pr. Lect. Univ. Dr. ION RESCEANU
Pr. Lect. Univ. Dr. IOAN SORIN BORA
Diac. Lect. Univ. Dr. MIHAI CIUREA

REDACTOR $EF:
Pr. Lect. Univ. Dr. IONIIA APOSTOLACHE

COORDONATOR REVISTA:
Pr. Conf. Univ. Dr. ADRIAN BOLDISOR

CORECTOR REVISTA:
Pr. Dr. CATALIN DAN
Drd. DORU MARCU

TEHNOREDACTARE:
VALENTIN CORNEANU



CUPRINS:

TEOLOGIE SI VIATA:

Pr. EUGEN BACIOIU, Despre vocatie si chemare in slujirea

sacerdotalid ST TN TONANISH.........ccvecueeeeereeereeieeeeeie et eve e eaeenns 4
Pr. ILIE COANDA, Institutia profetilor in Vechilor Testament................ 9
BIOGRAFII LUMINOASE:

Arhid. Dr. Nicusor Lazdrica, Un important om de culturd,
director al Seminarului din Craiova: Pr. Prof. Ion Ionescu........................ 15

Pr. ILIE TURCESCU, Domnitorul Alexandru Ioan Cuza in
ISEOTTA FOMIATIILOT oottt e e e e e eeae e e e e seaaeeseseaseesssanns 18

TEOLOGIE LITURGICA:

Pr. Drd. FLORIN VANATORU, Suferinta umand intre sensul ei

medical si sensul teologic. O abordare [ItUTQICa........c.ccvvvevveviriniiinieiine, 24
CUVANT DIN AMVON:

Pr. Lect. Dr. IONITA APOSTOLACHE, Cuvint de tnvdtiturd la

Duminica a V-a din Postul Mare (Sfinta Cuvioasdi Maria Egipteanca).
Despre tidierea legdturii pacatelor prin poCaingd.............ccoeccevvvvrivcrennnnn. 63



TEOLOGIE SI VIATA:

DESPRE VOCATIE SI CHEMARE IN SLUJIREA SACERDOTALA SI iN
MONAHISM

Pr. Eugen Bdcioiu,
Paraclisul ,Maica Precista” - Dudu, Craiova

Vocatia este un cuvant imprumutat din limba latind voce,
vocatio, care inseamnd chemare. Vocatia omului este chemarea lui
Dumnezeu spre indumnezeire, spre a-si implini destinul aici pe
pdmant, in masura pamanteascd, iar apoi in vesnicie, in imparatia
cereascd (1). Calugdria este un alt chip de vietuire (nu este o credinta
diferita de a celorlalti crestini) ce izvoraste din aceleasi porunci ale
lui Hristos a caror paza presupune nevointa. In acest sens ne vom
referi la cele trei forme ale chemarii, la cele trei lepadari si la cele trei
trepte ale calugdriei. Sfintii Pdrinti vorbesc de trei chipuri ale
chemarii: intdia chemare este nemijlocita - de la Dumnezeu cand o
anume insuflare umple inima omului atrdgandu-l puternic spre
dragostea lui Dumnezeu, spre poruncile lui Hristos; cea de-a doua,
venind prin oameni, cdnd cel chemat se infldcdreaza cu dorirea
dumnezeiasca mijlocitd prin cuvadnt omenesc sau prin inrdurirea
oamenilor sfinti si cea de-a treia chemare, din nevoie - cand omul se
intoarce cdtre Dumnezeu datoritd nevoilor ce 1l cuprind, a
primejduirii vietii sau a pierderii celor dragi. Sfintii Parinti nu au
micsorat importanta vreunui fel de chemare, pentru cd in istoria
Bisericii au fost cazuri unde cei chemati in al treilea chip, adica din
nevoie, au atins la sfarsitul calatoriei lor o desdvarsire mai mare chiar
decéat cei chemati in primul chip (2).

In legaturd cu cele trei chipuri ale chemarii se afli si cele trei
lepadari. Sfantul Ioan Scdrarul spune cd ,nimeni nu va intra in
cdmara cereascd de nuntd purtdnd cunund, daca nu a savarsit prima,
a doua si a treia lepddare, adica de toate lucrurile, de toti oamenii,
pana si de parinti; taierea voii proprii; si lepadarea a treia, de slava
desarta, care urmeaza ascultarii (3).

Lepadarea de dragostea rudelor si a lumii in general duce
sufletul la o ruptura profundd, la un conflict, care se extinde pand la
ultima limitd, unde se dezvaluie adancurile inimii. Este nevoie ca
mintea ascetului sd petreacd totdeauna in iad si in Dumnezeu pentru
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cd fard aceastd conditie nu poate fi atinsa desavarsirea vietii omenesti
si acel echilibru al unei minti sdndtoase care elimind alternarea
dureroasa a ,suisurilor” si a ,cdderilor” spirituale. Cand omul se
pogoara in iadul luptei launtrice, purtand pe Dumnezeu in el, prin
aceastd bdrbadtie, el evita aceste alternari si fluctuatii patologice, caci
totul este luat asupra-si (4).

Sfantul loan Scararul exprima aceasta astfel: ,E de trebuintd ca
marea (viata sufletului nostru) sa se turbure si sa se infurie in chip
sdlbatic, ca prin aceasta sa arunce iardsi pe pamant continutul ei si tot
gunoiul, si iarba pe care le-au adus in ea raurile patimilor. Sa fim
atenti si vom observa cd, dupa furtuna, pe mare se face o liniste
adanca” (5).

Inceputul vietii cilugiresti este lupta cu patimile, care are
nevoie atat de minte, cat si de intelepciune. Cand atentia lduntrica a
monahului se afld intr-o neincetatd incordare-limitd, atunci omul se
dezvolta fireste si se face cat se poate de simtitor fatd de fiecare
miscare a gandului inlauntrul sdu. Viata cdlugarului se scurge in
aceasta sferd a mintii unde, asa cum spune Sfantul Siluan, mintea
monahului este in luptd cu mintea vrdjmasului (6). Sunt multe
miscdri ale mintii care pot parea firesti, dar care in realitate uratesc
omul, si cu ele se luptd monahul, cu ,patimile”. De aceea, a trai o zi,
sau o seard, sau o noapte, sau o dimineata fara de pdcat este o mare
izbanda, iar asemenea izbanzi se castigd prin multa truda si durere
(7).

Cele trei fagaduinte ale cdlugariei sunt ascultarea, fecioria si
neagonisirea. Ascultarea este o taind duhovniceascd a Bisericii, de
aceea legdturile intre staret/ duhovnic si ascultator poartd o insusire
sfintitoare. Ucenicul dand cu incredere, cu bundvoire, cu dragoste, cu
bucurie voia sa si toatd judecata despre sine pdrintelui duhovnicesc,
se elibereaza de grija lumeasca si ajunge la cunoasterea a ceva ce este
dincolo de orice pretuire: curdtia mintii in Dumnezeu. Fara ascultare
nu se poate ajunge la ea. Sfantul Ioan Scararul spune ca: ,Maicd a
curdtiei este linistirea insotitd de ascultare. Nepatimirea trupului
castigatd din linistire, apropiindu-se de multe ori de lume, nu
ramane neclintitdi. Dar cea care se naste din ascultare este
pretutindeni cercata si necldtinata” (8).

Ascultarea cdlugdreasca trebuie sa fie nesilita, altfel isi pierde
insemnatatea duhovniceasca. Parintele Sofronie spune ca recurgerea
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la o constrangere omeneascd asupra obstii, la disciplind, este un semn
vadit al decdderii calugdriei si poate chiar al pierderii depline a
intelegerii telului si esentei ei. Ea este roditoare duhovniceste numai
atunci cand lepadarea de bundvoie a vointei si judecatii proprii in
fata duhovnicului se face cdutand a afla voia lui Dumnezeu, care este
insdsi esenta ascultarii (9).

Fecioria, a doua fagdaduinta a vietii monahale, este definitd de
sfintii parinti ca o stare mai presus de fire. In forma ei desavarsits,
fecioria este inteleasa ca o petrecere neintrerupta in dumnezeiasca
dragoste, ca implinirea poruncii lui Hristos de a iubi pe Dumnezeu
din toatd inima, din tot cugetul, din tot sufletul, din toatd vdrtutea. In
lumina acestui criteriu, toatd indepartarea mintii si a inimii de la
dragostea lui Dumnezeu este vdzutd ca o ,preacurvie”
duhovniceascd, adicd o necinstire a dragostei. Nestricdciunea cea
dupa trup nu este inca feciorie mai este nevoie si de curdtia mintii si
a inimii (10).

Fagaduinta monahald a neagonisirii presupune lupta cu
patima ,iubirii de agonisire” sau a ,iubirii de argint” si a ,iubirii
celor materialnice”. Monahul prin aceasta fagaduieste nu atat a trdi
in sdrdcie, cat a-si slobozi duhul de dorinta de ,a avea”, iar semnul
acestei sloboziri este nasterea unei dorinte puternice de ,a nu avea”,
dusd pand la mdsura in care nevoitorul inceteaza a-si mai cruta
propriul trup. Adevdrata neagonisire presupune nu numai
neagonisirea celor materialnice, ci chiar si a celor ,intelectuale”.
Oamenii vad in cunostintele lor stiintifice bogatia lor spirituald, fara
sd-si dea seama ca existd o altd cunoastere mai inaltd, aducatoare de
adanca odihna (11).

Iubirea de agonisire indeparteaza dragostea de Dumnezeu si
de om. Sfantul Ioan Scararul o numeste riddcina tuturor relelor, caci
pricinuieste, ura , furtisaguri, pizmuiri, despdrtiri, dusmanii,
nemilostivire, certuri, ucideri (12).

Calugdria i aratd omului calea Domnului, il invatd cum sa se
»pogoare”, sd se smereascd. Fara aceastd , pogorare” omul nu poate
ajunge la nepatimire, nu poate implini porunca lui Dumnezeu care
zice: ,Fiti dar voi desdvarsiti, precum si Tatdl vostru cel din ceruri
desavarsit este”(Mt. 5:48). Aceastd cale a fost ardtata de Mantuitorul
Hristos si monahul este chemat sa-I urmeze Lui. Nu este deosebire
intre monahi si mireni, ci diferenta consta in modul in care omul
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intelege desavarsirea. Sfantul apostol Pavel spune in acest sens ca
nici celibatul, nici casdtoria in sine nu ajutd, ci implinirea poruncilor
lui Dumnezeu (cf. 1 Cor. 7:7-9, 17-19) (13).

Célugadria este rugdciune. Sfantul Siluan arata cd tot omul, dar
mai cu seamd monahul, isi implineste chemarea cidnd devine
mijlocitor pentru intreaga lume, in aceasta std slujirea lui.
Mantuitorul Hristos i dd monahului iubirea Duhului Sfant si din
aceastd iubire inima lui se intristeaza mereu pentru oameni, pentru
cd nu toti se mantuiesc (14). lisus Hristos Insusi S-a intristat pentru
oameni incat S-a dat pe sine mortii pe cruce. In gradina Ghetimani
Hristos S-a rugat cu sudoare de sange pentru méantuirea intreagii
lumi, pe Golgota a fost rastignit cu intreaga lume in inima sa, si apoi
S-a pogorat la cele mai de jos ale pamantului si a fost ingropat,
purtand in inim4d tot intreaga lume (15).

Aceasta este chemarea omului si monahii o trdiesc mai concret
in lucrarea pocdintei. Cdinta este inceputul smereniei care atrage
harul, iar prin har monahul std cu indrazneala inaintea Iui
Dumnezeu si se roagd pentru intreaga lume. Acesta este folosul
calugariei: cultivd si pastreazd pe pamant Calea Domnului, calea
marii stiinte. Aceasta stiintd unificd prin pocdintd intreaga fiinta a
omului si il face capabil sd primeascd ldrgirea Duhului si sa
imbrdtiseze intreaga lume in inima sa. Si fdcand aceasta, omul isi
justificd scopul zidirii sale (16).

Note:

1. Ierom. Rafail Noica, Cultura Duhului, Ed. Reintregirea, Alba
Iulia, 2002, pp.116-117.

2. Arhim. Sofronie, Nasterea intru fmpdrdtia cea neclatitd, trad.
ierom. Rafail Noica, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2015, pp.121-
122.

3. Sfantul Ioan Scararul, Scara, in Filocalia vol IX, trad. introd. Si
note de pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2011, II, 14, p. 68.

4. Arhim Sofronie Saharov, Fericirea de a cunoaste calea, Ed.
Pelerinul, Iasi, 1997, pp. 79-80.

5. Sfantul Ioan Scararul, Scara, in Filocalia vol IX, trad. introd. Si
note de pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2011, IV, 53, p. 106.
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Sfantul Siluan Athonitul, Intre iadul deznadejdii si iadul
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Deisis, Sibiu, 2001, p. 13.

Arhim Sofronie, Cuvantdri duhovnicesti, vol. 1, trad. ierom.
Rafail Noica, Ed. Accent Print, Suceava, 2013, p.189.

Sfantul Ioan Scéararul, Scara, in Filocalia vol IX, trad. introd. Si
note de pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2011, XV, 32-33, p. 209.

Arhim. Sofronie, Nasterea intru fmpdrﬁtia cea neclatitd, trad.
ierom. Rafail Noica, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2015, pp. 137-
138.

Arhim. Sofronie, Nasterea intru Impidritia cea neclititd, trad.
ierom. Rafail Noica, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2015, p. 142.
Arhim. Sofronie, Nasterea intru fmpdrd,tia cea meclatitd, trad.
ierom. Rafail Noica, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2015, pp. 148-
149.

Stantul Ioan Scararul, Scara, in Filocalia vol IX, trad. introd. Si
note de pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2011, XVI, 22, p. 228.

Arhim. Zaharia Zaharou, Largiti si voi inimile voastre! (2
Corinteni 6:13): ldrgirea inimii in teologia Sfantului Siluan
Athonitul si a Starefului Sofronie de la Essex, trad. monahia
Mariam Vicol si monahiile Tecla si Fevronia de la Essex, Ed.
Reintregirea, Alba-Iulia, 2009, p. 248.

Cuviosul Siluan Athonitul, Intre iadul deznadejdii si iadul
smereniei, studiu introductiv si trad. diac. Ioan I. Icd jr, Ed.
Deisis, Sibiu, 2001, pp.189-190.

Arhim. Zaharia Zaharou, Ldrgiti si voi inimile voastre! (2
Corinteni 6:13): ldrgirea inimii in teologia Sfantului Siluan
Athonitul si a Starefului Sofronie de la Essex, trad. monahia
Mariam Vicol si monahiile Tecla si Fevronia de la Essex, Ed.
Reintregirea, Alba-Iulia, 2009, p. 259.

Arhim. Zaharia Zaharou, Largiti si voi inimile wvoastre! (2
Corinteni 6:13): ldrgirea inimii in teologia Sfantului Siluan
Athonitul si a Starefului Sofronie de la Essex, trad. monahia
Mariam Vicol si monahiile Tecla si Fevronia de la Essex, Ed.
Reintregirea, Alba-Iulia, 2009, p. 260.



INSTITUTIA PROFETILOR IN VECHIUL TESTAMENT

Pr. Ilie Coanda

Cuvantul <<profet>> vine de la termenul grecesc npogn1ng si
inseamnd <<interpret>>, unul care vorbeste in numele altei
persoane. In ebraici vechiul termen isi avea echivalentul in cuvantul
<<nabi>>.1

O explicare potrivitd a cuvantului profet o gasim in Vechiul
Testament cand Dumnezeu il trimite pe Moise sd se infdtiseze
inaintea lui Faraon pentru eliberarea evreilor din Egipt, cand i-1 ddadu
ca ajutor pe fratele sdu Aaron: ,Radspuns-a Domnul lui Moise si i-a
zis: << lata, Eu fac din tine un dumnezeu pentru Faraon, iar Aaron,
fratele sdu iti va fi proroc. Tu dar vei grdi lui Aaron, ca sa lase pe fii
lui Israel sd iasa din pamantul lui.” (Iesire VII, 1-2). Iar in lesire IV,
16, se spune: ,Va grdi el (Aaron) poporului, in locul tdu, vorbind
pentru tine, iar tu ii vei fi graitor din partea lui Dumnezeu.”

Deci, dupa aceastd explicare, profetul este gura Domnului fata
de credinciosi. El vesteste credinciosilor ceea ce Domnul ii spune.
Profetul este, asadar , nu atat prezicdtor al viitorului cat, mai ales,
vestitor al voii lui Dumnezeu.?

In vorbirea curentd prin profet sau prooroc se intelege un
barbat care prezice viitorul. Desigur, prezicerea era o latura de tot
importantd a oficiului profetic, dar nu singura. Din cercetarea pe cale
filosoficd ca si din comparatia de texte corespunzatoare pentru
cuvantul << profet>>, rezultd ca termenul cel mai potrivit este
cuvantul’nabi”, care inseamna a vorbi pentru altul: , Va grai el
poporului, in locul tdu , vorbind pentru tine, iar tu ii vei fi graitor din
partea lui Dumnezeu”. (lesirea IV, 16). In cazul nostru cuvantul
inseamnd ,vorbitor in numele lui Dumnezeu, cel «ce
este”organul”,” gura” lui Dumnezeu.

Mai mult: rdddcina cuvantului ,naba” = a profetilor, inseamna a

1 Stefan Slevoacd, Aspectele actuale ale predicii profetilor Vechiului Testament, in
Studii Teologice, nr. 1-2. Bucuresti, 1980, pag. 5.

2 Pr. Prof. Vladimir Prelipcean si Pr. Prof. Nicolae Neaga, Pr.Prof. Gh. Barna,
Pr.Prof. Mircea Chialda Studiul Vechiului Testament, Manual pentru Institutele
Teologice, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R,, pag. 215.
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vorbi inflacdrat, inspirat. Alte cuvinte ca”roe” (vdzdtor),”hoze”
(privitor) sunt expresii pentru notiunea profet dupa modul cum
primeste acesta revelatiunea divind in viziuni, spre sfere superioare.
Uneori profetul se mai numeste ,omul lui Dumnezeu” (is haelohim)
dupa raportul intim ce-1 are cu divinitatea.

Avandu-se asadar in vedere misiunea extraordinard, profetul se
mai numeste uneori trimisul lui Dumnezeu (malach Iahve). Profetii
se intituleaza cate odata vestitori si pdstori, intrucat ei mereu arata
calea cea dreaptd, pe care trebuie umblat si neincetat vegheaza la
observarea legii lui Iahve. Din toate aceste expresiuni si din privirea
activitdtii lor, vom formula, deci urmatoarea definitie: Profetii
Vechiului Testament au fost supremii invatatori ai poporului biblic,
care ca trimisi extraordinari ai lui Dumnezeu, deci ca reprezentanti ai
religiunii celei adevardte, au conservat, au apdrat si au cultivat
monoteismul in Vechiul Testament, pregdtind astfel calea pentru
Testamentul cel nou si desavarsit, incheiat de Mantuitorul lumii. 3

Prin profeti, revelatia dumnezeiascd marcheaza cel mai inalt
stadiu de dezvoltare in Vechiul Testament. Profetii au fost oameni de
vocatie in sensul cel mai inalt al cuvantului, fiind in slujba adevarului
religios.

Vorbind despre profetii Vechiului Testament, ne gandim la acei
barbati integri, la acele personalitati morale care si astdzi ne umple
de admiratie prin profunda lor constiinta a datoriei si a chemarii si
prin ravna lor pentru cauza lui Dumnezeu si a poporului. Vorbim,
asadar, despre profetii autentici, profetii adevarati.

Vechiul Testament cunoaste insa, un sir de persoane, care se
pretind profeti, dar in realitate sunt profeti falsi, profeti mincinosi,
pseudo-profeti. In tot cursul istoriei poporului lui Israel, alaturi de
adevaratii profeti, au apdrut si mistificatori, impostori, adica profeti
mincinosi. Moise, cu mult timp in urmd, a prezis cd se vor ridica in
popor, aldturi de profetii autentici, inca si profeti falsi care vor
incerca sa ratdceasca poporul. Moise previne poporul sd se fereasca
de astfel de pretinsi profeti. , Profetul care se va incumeta sa
vorbeasca in numele Meu ( in numele lui Dumnezeu) ceea ce Eu nu i-
am poruncit sa vorbeascd, si care va vorbi in numele altor dumnezei,
profetul acela sa fie pedepsit cu moartea. Si de vei cugeta in inima ta:

3 Pr. Prof. Vladimir Prelipcean, Vocatiunea la profetii Vechiului Testament in
Candela, 1942, pag. 53.
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<< cum sd cunoastem cuvantul pe care l-a spus Domnul ? >> S3 stii
cd ceea ce vorbeste un profet in numele Domnului si nu se va
intampla sau nu se va adeveri, acela este un cuvant pe care nu l-a
grait Domnul, ci l-a grdit profetul din indrdzneala lui, nu te
inspdimanta!”. 4

In multe chipuri si in multe imprejurari se descriu profetii cei
falsi in Vechiul Testament. Din acele scrieri ocazionale ne putem
facem o imagine clara despre felul de manifestare si notele
caracteristice ale pseudo-profetilor. Din citatul de la Deuteronom
XVIII, 20-22: ,, Iar prooorocul care va indrdzni sd grdiasca in numele
meu ceea ce nu i-am poruncit Eu sa grdiascd, si care va grdi in
numele altor dumnezei, pe un astfel de proroc sa-1 dati mortii. De vei
zice in inima ta: Cum vom cunoaste cuvantul pe care ni-l grdieste
Domnul? Daca proorocul vorbeste in numele Domnului, dar
cuvantul acela nu se va implini si nu se va adeveri, atunci nu grdieste
Domnul cuvantul acela, ci-l grdieste proorocul din indrdzneala lui;
nu te teme de el”, constatam ca profetul fals nu are chemare. El nu
este solul lui Dumnezeu. El se da drept trimis al lui Dumnezeu si
indrazneste sa vorbeascd in numele Lui, in scopul de a seduce la
idolatrie. Un astfel de profet mincinos va incerca sad se legitimeze
prin savarsirea unor credinte, minuni si fapte mai presus de fire.

Prin faptul cd un astfel de profet indeamna poporul la
idolatrie, este un criteriu cd un astfel de om nu poate avea calitatea
de trimis al lui Dumnezeu.

Profetii falsi isi abroga dreptul de a vorbi in numele lui
Dumnezeu prin abuz si inselaciune. Despre astfel de profeti
mincinosi vorbeste Dumnezeu prin gura profetului leremia: <,
Profetii lor profetizeaza minciuni in numele Meu. Nici nu i-am
trimis, nici nu le-am dat porunca si nici lor nu le-am vorbit. Vedenii
mincinoase, profetii desarte, inchipuiri ingelatoare din duhul lor.
Acestea sunt profetiile lor” (leremiaXIV, 14).

Astfel de profeti falsi se silesc sa castige inimile ascultatorilor
prin prezicerea unor lucruri pldcute, corespunzdtoare unor asteptari
ingelatoare ale multimii. Pe vremea lui leremia o mare primejdie
ameninta Statul si poporul lui Israel. Profetii cei falsi amageau
poporul cu preziceri inseldtoare despre pace. Despre acesti impostori

4 Idem, Profeti si profetii false dupa Vechiul Testament, in Studii Teologice, nr. 5-
6/1949, pag. 326-327.
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zice profetul leremia:<< Ei vindeca in chip usor zdrobirea poporului
meu, zicand: Pace! Pace!, si totusi pace nu este>>. (leremia XIV, 13) >

Profetii cei falsi proorocesc pentru castig necinstit. lata ce
citim la Miheia despre acestia: << Asa vorbeste Domnul despre
profetii care ratacesc poporul Domnului, care dacd au ceva de
muscat cu dintii, vestesc pacea, iar daca nu li se pune nimic in gura,
vestesc razboiul>>. (Miheia III, 4)

Profetii mincinosi sunt lacomi de castig:” Pentru ca fiecare din
ei, de la mic pana la mare, este robit de ldcomie si, de la proroc pana
la preot, toti se poartd mincinos” (IeremiaVI,13). Ei proorocesc
pentru bani:” Capeteniile lor fac judecata pentru plocoane, preotii
dau invatatura legii pentru plata si profetii profetesc pentru bani si se
sprijind pe Domnul zicand:<< Domnul este in mijlocul nostru si
prapadul nu va veni peste noi!>>, (Miheia III, 11).

[atd cum caracterizeaza si lezechiel pe profetii cei falsi
Acestia proorocesc dupa indemnul inimii lor >>. << Vai de prooroci
cei buni, care se cdlduzesc de duhul lor, fird sd vadd nimic. Sunt ca
niste sacali in mijlocul daramaturilor. Vedeniile lor sunt desarte si
profetiile lor mincinoase. Vorbesc in numele Domnului, macar ca
Domnul nu i-a trimis. Inseals norodul si-i figaduiesc pace, cand nu e
pace >> (Iezechiel XIII, 1-10).

lIezechiel vorbeste si despre niste proorocite mincinoase, care
pricinuiesc mult rdu, prin practicile lor magice, momind cu minciuni
un norod ascultdtor la minciund: , Si voi Md necinstiti inantea
poporului Meu pentru o mand de orz si pentru o bucatd de paine,
ucigand sufletele care nu trebuie sa moara, crutand viata sufletelor
care nu trebuie sd trdiascd si amadgind astfel pe poporul Meu, care
asculta minciuna” (Ilezechiel XIII,19).

Impotriva acestora vorbeste Domnul prin gura profetului:
<<Vai de cele care fac legaturi pentru legaturile mainilor si valuri
pentru orice cap si orice stat de om, ca sa prindd suflete. Voi ma
pangdriti pe Mine in poporul Meu, pentru un pumn de orz si o
bucatd de paine, omorand suflete care nu se cuvine sa moard... Voi
ati amdrat cu minciuni inima celui drept pe care n-am vut sa-l
necajesc, si ati intarit mainile celui fard lege, ca sa nu se intoarca la
pocdinta din calea lui cea rea si sd fie viu. De aceea voi nu veti mai
vedea desarte vedenii si nu veti mai profeti, fiindcd voi scdpa

N

5 Ibidem, pag.327-328.
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norodul Meu din ména voastrad >> ( lezechiel XIII, 17-23). ¢

Pseudo-profetul este stapanit de prejudecati si idei gresite,
despre raportul lui Dumnezeu cu poporul Sau. Profetul mincinos
impartdseste pdrerea gresitd cd Dumnezeu este obligat fatd de
poporul Sau sd-1 mantuiascd, fdrda convertire, fara cdintd si fard
ispasire, deci fara conlucrare cu gratia divind din partea omului.
Profetul autentic, accentueazd mereu momentul etic: convertire,
cdintd, desavarsire si fapte corespunzatoare voiei lui Dumnezeu.

Dimpotriva, profetii falsi sunt pierzdtori de suflete, sunt
oportunisti, interesati, profitori si mistificatori.

Profetul adevarat sta in slujba adevarului si este gata sd-si dea
viata pentru el. El este prietenul sincer al poporului.

Dimpotriva, profetul fals std in slujba minciunii si prin aceasta
este un vrdjmas al poporului. Profetii cei mincinosi, amintiti in
Vechiul Testament, au pus multe piedici religiunii celei adevdarate si
au propovaduit multe rataciri. Ei au rdmas doar in amintire. Sdmanta
lor, insd, s-a perpetuat mereu, luand diferite infatisari, dupa locuri si
timpuri. Una din caracteristicile pseudo- profetilor este exploatarea
bunei credinte a celor simpli, a ignorantei si a situatiilor turburi,
pentru a-si crea din acestea, un izvor de castig, fara efort si fara
muncd. 7

Profetii mincinosi sunt toti aceia, care stau in slujba neamului,
amagind multimile cu invataturi false, scoase din fantezia lor
bolnavad. Toate practicile superstitioase ca: misticismul bolnav,
pretinsele vedenii si aparitii sunt profetiile false de care vorbeste
Sfanta Scripturd si pe care le-au combdtut cu toate puterile lor
profetii cei adevdrati. 8

Proorociile sau profetiile sunt aratdri prin viu grai sau prin
scris a unor adevaruri si invdtaturi, care privesc viitorul pe care
Bunul Dumnezeu il vesteste prin alesii sdi in vederea mantuirii si
care adevaruri se petrec intocmai. Cele cuprinse in proorocii nu pot fi
cunoscute pe cale fireasca. Proorociile sau profetiile tdlmédcesc vointa
lui Dumnezeu si ele se fac numai sub influenta Duhului Sfant.
Adevadratele proorocii se cunosc dupd urmatoarele conditii:

¢ Ibidem, pag. 328-329.
7 Ibidem, pag. 331.
8 Ibidem pag. 332.
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6)

Ele trebuie sd indeplineasca aceleasi conditii ca si minunile
Mantuitorului, a Sfintilor Apostoli si a Sfintilor Parinti.

Ele trebuie sad predice un singur Dumnezeu.

Adevaratele proorocii nu aduc nebunie celui ce vorbeste, nu
sunt inselatoare.

Cel ce le vorbeste nu umbld dupd averi, nu se ingrijeste de
cele necesare vietii, ci se multumeste cu intretinerea pe care
i-o trimite Dumnezeu.

Adevadratele proorociri totdeauna s-au implinit si se
implinesc intocmai.

Cei ce le vorbesc pe ele, isi adeveresc trimiterea lor pana la
suferintd si chiar pana la moarte.?

In Sfanta Scriptura a Vechiului Testament, pe langa termenul de
nabi, profetii mai au si alte numiri:

a)

b)

f)

Barbati ai lui Dumnezeu: ,atunci el mi-a zis: << Apropie-te
de mine si ma ucide, cd durerea mortii m-a cuprins si
sufletul este inca tot in mine” (II Regi I, 9)

Servitori ai lui Yahweh: ,Nu te teme, a zis regele David, ca
eu iti voi ardta mila pentru tatal tdu, Ionatam, si-ti voi
intoarce toate tarinile lui Saul, bunicul tdu, si tu vei manca
totdeauna paine la masa mea >> (II Regi IX, 7)

Trimisi ai lui Yahweh, deoarece apar ca servitori trimisi de
Dumnezeu cu diferite insarcinari

Pazitori, care observa ca legamantul lui Yahweh sa nu fie
violat

Pastori care pdzesc turma cuvantatoare a lui Yahweh, adica
sd conduca poporul pe calea Domnului: ,Eu te-am
indemnat totusi la mai rau, nici n-am dorit ziua nenorocirii.
Tu stii acestea, si ce a iesit din gura mea e descoperit
inaintea fetei Tale” (Ieremia XVII, 16)

Supraveghetori, cdci iata ce spune Habacuc: ,, Md voi aseza
la panda si voi merge in turnul meu sa vegheze si sa vad ce-
mi va vorbi Domnul”.

9 Arhim. Ilie Cleopa, Valoarea Sufletului, Editura Bunavestire, Bacdu, 1984, pag. 94.
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BIOGRAFII LUMINOASE:

UN IMPORTANT OM DE CULTURA, DIRECTOR AL SEMINARULUI DIN
CRAIOVA: PR. PROF. ION IONESCU

Arhid. Dr. Nicusor Lazdricd

1970 - La Seminarul Craiova

Jumatatea secolului trecut ne aduce in prim plan o serie de
teologi ce au marcat istoria culturald a tdrii noastre si implicit a
Olteniei. Pe plan local isi dau concursul cateva nume de curand
apreciate si ridicate la adevdrata lor valoare. Ion Ionescu, Aurel
Bazilescu, Elefterie Marinescu, Dumitru Balasa sunt numai cativa din
cei ce au activat in Oltenia si si-au pus amprenta pentru vesnicie
asupra acestor meleaguri.

Veritabilul profesor Ion Ionescu se ndstea la 21 noiembrie 1915
in localitatea Babana, judetul Arges si, inca de mic copil, si-a revelat
aplecarea spre cele sfinte si spre studiu, avand rezultate exceptionale
atat la Seminarul din Curtea de Arges cat si la Seminarul , Central”
din Bucuresti la care a studiat intre 1928 si 1936. Dorinta de
cunoastere il impinge spre aprofundarea teologiei si in anul 1936 se
inscrie la cursurile Facultdtii de Teologie din Bucuresti devenind
absolvent in anul 1940. In acelasi an se inscrie la cursurile
Seminarului pedagogic din Bucuresti iar din anul urmadtor devine
profesor de religie la Liceul ,Cantemir Voda” din Bucuresti unde
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rdmane doar un an deoarece este hirotonit preot pentru Parohia
Bldjeni Plai din judetul Hunedoara. Rdméane aici din 1942 pana in
1946 cand se intoarce pe plaiurile natale devenind profesor de Religie
si confesor la Colegiul militar din Curtea de Arges. Intre 1948 si 1956
preda Limba Romana in paralel la acelasi colegiu si la seminarul din
localitate.

Dupad infiintarea Mitropoliei Olteniei, cu sediul la Craiova,
este chemat de vrednicul de pomenire, mitropolit Firmilian Marina
pentru o ascultare administrativd, fiind numit consilier cultural al
Arhiepiscopiei Craiovei, functie pe care a exercitat-o cu maxima
responsabilitate din 1956 pand in 1961. Dupd acest an ii este
incredintatd conducerea Seminarului Teologic din Craiova pe care
vreme de 12 ani il indruma cu rezultate administrative si culturale
remarcabile. Concomitent cu functiile administrative detinute in
Craiova, a condus cdtre mantuire si credinciosii din parohiile
Dorobantia si Hagi Enus (1958-1973).

Anul 1973 reprezintd o noud provocare in viata neobositului
pdrinte lIoan, care primeste de la conducatorul Bisericii Ortodoxe
Romane de atunci, Justinian Marina, ascultarea de Inspector General
Bisericesc in administratia patriarhald, functie pe care a detinut-o
pand in 1975 cand acelasi patriarh il numeste director al Seminarului
,Central” din Bucuresti. RAmane in aceastd functie pand in 1977,
cand, la 5 iulie, se pensioneaza.

1977 Seminarul Bucuresti
... cu dirigintele anului lll Pr.prof.Calciu

In paralel cu functiile administrative din aceasta perioada si-a
continuat slujirea sacerdotala la Biserica Martisor din Bucuresti pana
in 2007, cand a fost mutat de Domnul in ceata slujitorilor Sdi ceresti.

Bogata activitate administrativa a parintelui Ion Ionescu a fost
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dublata de o laborioasa activitate culturald, temele preferate de
acesta fiind de ordin istoric si mai ales toponimic sau exegetic. Din
condeiul sdu au iesit nenumadrate articole despre exegeza unor
cuvinte (cum ar fi ,das” ce vine din limba daca si inseamna ,, miel”),
veritabile capodopere aghiografice despre existenta pe tdram
romanesc a unor sfinti, cum ar fi: Dasius (Dasul), Sava Gotul sau
Nichita Gotul sau temerare incercdri lirice concretizate in doud
volume de poezii aparute in anii 1995-1996.

Cercetarile sale au pdtruns si pe taram istoric catagrafiile de la
1845 apdrute in Revista ,Mitropolia Olteniei” fiind de mare folos
cercetitorilor pana in zilele noastre. In aceste catagrafii ce cuprind
toate parohiile din cuprinsul judetelor Mehedinti, Gorj si Valcea
cercetatorii pot descoperi pretioase informatii despre tipul bisericilor
(lemn sau zid), anul constructiei, numarul si felul slujitorilor (preoti,
diaconi, cantdreti, paraclisieri) precum si numele acestora.

Prin cercetdrile sale, Preotul Ion Ionescu aduce in prim plan
aspecte mai putin abordate privind vechimea si continuitatea
crestinismului pe aceste meleaguri precum si un exemplar excurs in
istoria culturii si literaturii medievale roménesti de sorginte crestind
punctand cateva momente de referintd din istoria Bisericii Ortodoxe
Romane a secolelor XVII-XVIIL.

Pentru incontestabila lor valoare, aceste studii au fost colectate
si publicate de preotul Alexandru Stanciulescu-Barda, la editura
proprie, in patru volume intitulate sugestiv:

1. Icoane de sfinti slaviti ai Bisericii Tarii Romanesti;

2. Pagini de cultura veche crestind romaneascs;

3. Permanente autohtone si crestine roméanesti;

4. Inceputurile crestinismului romanesc.

Toate aceste volume au fost publicate in 2003 si au reprezentat, ca
si studiul de fatd, o umild incercare de recalificare a personalitdtilor
locale ce au adus beneficii culturale acestor meleaguri incarcate de
istorie si spiritualitate.
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DOMNITORUL ALEXANDRU IOAN CUZA iN ISTORIA ROMANILOR
Pr. Ilie Turcescu

Domnitorul Alexandru Ioan Cuza s-a ndscut pe 20 martie 1820
la Husi intr-o familie de seamad!, devenind in timp un important om
politic, Domnitorul Moldovei, Domnitorul Tarii Roménesti si apoi
Domnitorul Principatelor Unite Roméne, primul sef de stat al
Romaniei.

Descendent al unei familii de dregatori moldoveni, tatdl sau
fiind postelnicul Ioan Cuza si mama sa Sultana Cozadini, Alexandru
Ioan Cuza a primit o educatie europeand. Exponent al generatiei
pasoptiste, a luptat pentru reformd si modernizare in miscarea din
primdvara anului 1848, apoi a desfdsurat o bogatd activitate
unionistd. Prin dubla alegere a lui Cuza, ca Domn al Moldovei si ca
Domn al Tarii Romanesti, s-a infaptuit Unirea Principatelor Romane.
Reformele adoptate sub domnia sa au pus bazele organizarii
institutionale si constituirii statului roman modern. O coalitie
nefireasca il indepdrteaza de la putere, acuzand abuzurile de putere
ale domnitorului. Se stinge din viata in exil, intotdeauna cu gandul la
Romania.

Alexandru Ioan Cuza provine dintr-o veche familie boiereasca
din judetul Falciu (astdzi in judetul Vaslui), mari propietari de
pamant cu diverse ranguri in administratiile domnesti din Moldova.
Primii ani din viatd, pand in 1834, ii petrece studiind la pensionul
francez Sachetti din Galati, apoi la lasi, in pensionul condus de
francezul Victor Cuenim, unde ii are colegi, printre altii, pe Mihail
Kogalniceanu si Vasile Alecsandri. Alexandru primeste o educatie
europeand, obtindnd diploma de bacalaureat in litere la Paris, in
18352. Urmeaza studii universitare de drept si medicind, dar nu le
finalizeazd, fiind atras mai mult de economie, urmand studii in acest
domeniu la Paris si in Belgia. Revine definitiv in tard la sfarsitul
anului 1839 si devine ofiter in armata moldoveneasca cu rangul de
cadet, urmand in paralel studii de matematica la Iasi. In 1844 se
casatoreste cu Elena Rosetti, fiica unui mosier din Vaslui’. Cu

1C. C. Giurescu, Viata siopera lui Cuza Vodd, Bucuresti, 1966, p.61-62.
2 A. D. Xenopol, Domnia lui Cuza-Vodd, vol. I, lasi, 1903, p. 19.
3 Ibidem.
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aceasta, Cuza nu a avut copii, dar Elena va avea grijd de cei doi copii
ai sotului, Dimitrie (1865 - 1888) si Alexandru loan (1864 - 1889),
avuti cu amanta lui, Elena Maria Catargiu-Obrenovic.

In anul 1848 a participat la Revolutia din Moldova, fiind
arestat. Pornit in exil spre Turcia, a reusit sa-si recapete libertatea la
Brdila. Trecand in Transilvania, in mai 1848, a fost prezent la Marea
Adunare de la Blaj* pentru ca apoi sd ajunga in Bucovina, unde,
impreund cu alti refugiati, a facut parte din Comitetul revolutionar
moldovean. Din cauza holerei, A.I. Cuza a plecat in pribegie la Viena,
apoi la Paris si Constantinopol, de unde, in anul 1849, s-a intors in
Moldova cu noul domnitor Grigore Ghica (1849-1856), care si el era
un convins partizan al Unirii. La scurtd vreme, acesta 1-a numit pe
Alexandru Cuza presedinte al judecdtoriei Covurlui, iar la 15
februarie 1851, director al Ministerului de Interne din Iasi, de unde
insd, desi se distinsese printr-un respect desavarsit al legii, printr-o
cinste exemplard si printr-o adancd intelegere fatd de taranime, a
demisionat chiar in acelasi an, la 1 octombrie. Cinstit cu rangul de
vornic la 18 mai 1855, a fost numit la 7 iunie 1856, tot de Grigore
Ghica in postul de parcalab la orasul si al portul Galati, unde a ramas
doar péanad la 1 octombrie 1856, cand caimacamul antiunionist Teodor
Bals (1856—1857) l-a inlocuit. Nicolae Vogoride (1856—1858),
urmasul acestuia la caimacamie, si el tot un adversar al Unirii, voind
insa sd faca din Cuza un partizan, l-a numit din nou parcalab la
Galati. Astfel, la 26 februarie 1857, Cuza isi reia functia, fiind
reintegrat o lund mai tarziu in cadrele armatei ca atasat al Statului
Major. In mai putin de doud luni, Cuza a fost inaintat pina la gradul
de maior, ceea ce constituia un lucru cu totul neobisnuit®.

Cu toate acestea, Al Cuza n-a renuntat la ideile sale
unioniste, din aceastd cauzd fiind mutat din Galati in timpul
alegerilor pentru Divanul ad-hoc. Cu multd demnitate el a rdspuns
acestei madsuri printr-o rasundtoare demisie in care insira toate
ingerintele administratiei in alcdtuirea listelor electorale, si care, mai
apoi, a contribuit la hotdrarea Puterilor garante de a anula alegerile

4 Victor Cherestesiu, Adunarea nationald de la Blaj. inceputurile si alcdtuirea
programului Revolutiei din 1848 din Transilvania, Bucuresti, 1986 p.422.

5 Niculae Serbanescu, 150 de ani de la nasterea lui Alexandru Ioan Cuza 1820 - 20
martie - 1970, in ,, Biserica Ortodoxa Romand”, anul LXXXVIII, 1970, nr. 3-4, p. 352.
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falsificate®.

La noile alegeri, Cuza a fost ales deputat al orasului Galati,
ajungand astfel in Divanul ad-hoc al Moldovei, in ale cdrui sedinte a
avut o atitudine progresistd. Acest lucru 1-a silit pe caimacamul
Nicolae Vogoride sa-1 avanseze la gradul de colonel, numindu-1la 12
septembrie 1858 ca ajutor al hatmanului militiei, post important in
ierarhia militard a Moldovei. Dupd aceasta, la 23 octombrie 1858,
Cdimdcdamia de trei, in lipsa de hatman, 1-a insdrcinat cu indeplinirea
tuturor indatoririlor acestui post, asa cd in momentul alegerii sale ca
domn el era comandantul intregii armate moldovene”.

Faptele mai de seamd, petrecute mai apoi in viata lui
Alexandru Ioan Cuza sunt cunoscute. La 5 ianuarie 1859 a fost ales
domn al Moldovei, iar la 24 ianuarie 1859, domn si al Tarii
Romanesti, conducand Romania pana la mazilirea sa la 11 februarie
1866. Intre 1866 si 1873 a triit in Apus, murind la 3 mai 1873, la
Heidelberg in Germania, de unde a fost adus si inmormantat la
mosia sa Rugmoasa (acum in judetul Iasi). Astdzi ramadsitele sale
pamantesti se odihnesc in biserica Sfintii Trei lerarhi din orasul Iasi,
fiind aduse aci de la Curtea de Arges, unde fusesera duse in timpul
celui de-Al Doilea Rdzboi Mondial, cdnd pentru un timp linia
frontului a trecut chiar pe la Ruginoasa.

Alexandru loan Cuza a fost un mare patriot, care intotdeauna
a pus interesele si nevoile tdrii mai presus de interesele si nevoile
sale. La el tot ce era national, tot ce privea neamul a gasit intelegerea
cea mai deplind. Cdci, inainte de toate, el a iubit poporul si a luptat
pentru ridicarea lui.

Domnia lui Cuza, desi scurta (1859-1866), a fost una din cele
mai rodnice ale istoriei noastre.

Invederat lucru este cd domnitorul Unirii, spre deosebire de
altii, a avut si o politicd bisericeascd prin excelentd, cdutand sa aduca
unele innoiri si in acest domeniu, inainte de a infdtisa aceste innoiri,
se cade a ardta care era situatia din Biserica Romaneascd din cele
doud principate in anul 1859, adicd atunci cdnd Alexandru loan Cuza

¢C. C. Giurescu, Viata siopera lui Cuza Voda, p. 67.

5 b. Reinhumarea lor s-a facut la 20 aprilie 1947 si cu acel prilej a rostit cuvint de
proslavire si P. F. Patriarh Juslinian, atunci vicar al Mitropoliei Moldovei (v.
Apostolul social. 1, Bucuresti, 1948, p. 175-176).

7 Ibidem, p. 70.
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si-a inceput domnia.

Aceastd insemnata data din istoria patriei noastre a gasit in
fiecare principat romanesc cite o Bisericd de sine stdtdtoare, cu
organizatia si ierarhia ei aparte, in Tara Romaéaneascd, pe linga
Mitropolia Ungrovlahiei, cu sediul la Bucuresti, fiintau episcopiile de
Ramnic, Buzdu si Arges, iar in Moldova, in afard de Mitropolia din
lasi, existau episcopiile de Roman si Husi. Spre sfarsitul anului 1864,
aici s-a infiintat numai prin ordonantd domneascda — prin urmare
oarecum alaturi de traditia istorica si de regula bisericeascda — o noud
eparhie, cea a ,Dunarii de Jos”. Propunerea pentru infiintarea ei s-a
facut mai intdi la 29 octombrie 1864, cind Nicolae Kretulescu,
ministrul Justitiei, Cultelor si Instructiunii Publice a cerul Consiliului
de Ministri sd aprobe acest lucru®s. Acesta, la 3 noiembrie 1864,
adunat in sedintd sub presedintia lui Cuza Vodd, prin Jurnalul nr.
6/1864, a gasit de buna propunerea, si a hotdrat infiintarea noii
episcopii’. In urma acestora, si ca urmare a unui nou raport al
ministrului N. Kretulescu cdtre domn?, acesta, la 17 noiembrie 1864, a
emis Ordonanta domneascd nr. 1617/1864, prin care a incuviintat
«infiintarea unei noui eparhii ortodoxe in Roménia sub denumirea
de Episcopia Dundrii de Jos» si totodatd a numit «in functiunea de
locotenent de episcop» pe arhiereul Melchisedec Stefdnescu®. Acesta
a fost apoi inscdunat la 6 ianuarie 1865, data ce, de altfel, dupd unii,
marcheaza si inceputul de fiintare al noii eparhiil®.

86. Cu raportul nr. 52.046/1864 ; v. «Monitorul, jurnal oficial ai
Principatelor Unite-Roméne», nr. 261 din 21 nov../3 dec. 1864, p. 1229, (se
va cita «Monitorul Oficial»).

7. Ibidem. Pe acest Jurnal, domnitorul a pus apostila: «Se aprobd,
Alexandru loan».

8. Cu raportul nr. 55.264 din 17 nov. 1864, Ibidem.

9. Ibidem. Pentru infiintarea acestei Episcopii, sd se vada si: Arh. St
Buc.,, Min. Cultelor si Instr. Publice-Roméania, Dosar nr. 1463 (f.
256/T/1864) (Pentru infiintarea Episcopiei de Isma.il sub denumirea Eparhiei
Dundrei de Jos); Almanahul Cultelor pe 1868, redes. sub directiunead. V.
Aiesandrescu-Urechia, Anul I, Bucuresti, 1867, p. 106—117 (se va cita:
Almanah 1863); N. Dobrescu, Studii de Istoria Bisericii Romdne contemporane.
I: Istoria Bisericii din Rominia (1850 —1895), Bucuresti, 1905. p. 106.

10. v. C. C. Diculescu, Episcopul Melchisedec. Studiu asupra vietii fi
activitatii lui, Bucuresti, 1908, p. 12..
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In fruntea Mitropoliei Ungrovlahiei se afla mitropolitul Nifon
(1850—1875), iar in cea a celei de la lasi mitropolitul Sofronie
Miclescu (1851 —1860). Eparhiile muntene erau pastorite de titulari:
la Rdmnic, Sfantul Calinic (1850 —1868), la Buzau Filotei (1850 —1859;
t 1860) si la Arges, Climent (1850 —1862), in timp ce cele moldovene,
fiind lipsite de titulari, erau carmuite de loctiitori: la Roman, Nectarie
Hermeziu Sotiriupoleos (1,856 —1864), la Husi, Calinic Miclescu
Hariupoleos (1858— 1861), iar ceva mai tirziu, la nou-infiintata
episcopie a Dundrii de Jos, cum s-a ardtat, tot un locotenent de
episcop, Melchisedec Tripoleos (1864). In primii ani din domnia lui
Cuza, -alte trei eparhii se vacanteaza — lasi, Buzdu si Arges —, asa
cd din anul 1862 inainte, cinci din cele sapte eparhii ale tarii erau
conduse de locotenenti episcopali, ramanand cu titulari numai doua :
Mitropolia Ungrovlahiei si Episcopia Ramnicului.

Cu prilejul miscdrilor ce au avut loc in randul ierarhilor tarii,
s-a produs — dupd unii — si prima madsurd savarsitd in timpul
domniei lui Cuza «in contra practicei si traditiei» Bisericii. Este vorba
de Decretul din iunie 1859, prin oare, peste vointa mitropolitului
Nifon, arhimandritul Dionisie Romano a fost numit loctiitor de
episcop la Buzau in locul lui Filotei care se imbolnavise de o boald
grea. Bisericile celor doua principate erau autonome, in materie de
dogma si de disciplina insa, ele recunosteau «suprematia si
jurisdictia canonicd a patriarhului din Constantinopol». In interior,
episcopii «depindeau de mitropolitul respectiv ca de cel mai inalt sef
bisericesc local», care, «la randul lui, exercita suprematie canonica
asupra eparhiotilor sai respectivi». Fiecare eparhie se administra
independent, iar in dicasteria ei se judecau si procesele «cdsnicesti»,
adicd de divort.

Prin sate, preoti erau destui, cdci, pentru unii epiarhioti,
hirotoniile nu aveau limitd, intretinerea lor cidea mai ales in seama
proprietarilor de mosii, iar instructia si-o fdceau fie in scolile
catehetice, fie in seminariile existente pe la eparhii. Prin unele biserici
se slujea incd in greceste.

Mare parte din mandstiri erau inchinate, venitul lor,
scurgandu-se astfel cdtre locurile cdrora le erau afierosite. Primirea
de noi vietuitori in mindstirile din tara nu era reglementatd prin nici
o lege speciala.

In afard de aceasta, Biserica nu avea un organ central de
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conducere, nu era si de drept autocefald, iar in organizarea ei puteau
fi observate unele lipsuri. Toate acestea au tdcut ca duhul reformator
al lui Cuza Voda sa intervina si in acest domeniu, incercand sa aduca
unele innoiri. Prin acestea, dupa propria sa marturisire, el n-a voit sa
facd Bisericii stramosesti decdt numai bine, lucru ce pare a fi
adevadrat, cdci multe din innoiri au avut si parti pozitive.

O seamad din innoirile lui Cuza cu privire la Bisericd au fost
luate prin dispo-zitiuni directe, speciale; altele, prin unele masuri, ce,
dupa unii, erau «menite sa atraga atentia conducatorilor bisericesti
asupra situatiei in care se afla Biserica si sa pregdteascd «terenul»
legilor care aveau sd urmeze; iar altele au fost inserate in cuprinsul
unora din legiuirile decretate de el pentru tindrul stat national
roman.
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TEOLOGIE LITURGICA:

SUFERINTA UMANA INTRE SENSUL EI MEDICAL SI SENSUL TEOLOGIC. O
ABORDARE LITURGICA

Pr. Drd. Florin Vandtoru

Am considerat ca fiind bine venitd abordarea unei asemenea
teme, avand in vedere situatia tensionatd la care omul este supus in
viata de zi cu zi. Cu toate cd aceasta tema a fost tratata indelung si
minutios de multi Parinti ai Bisericii si de catre vestiti teologi, am
studiat-o si eu deoarece constat faptul cd ne aflam intr-o perioada de
mari framantdri si permanente crize - care, multe dintre ele se
datoreaza (si) faptului ca nu avem rabdare in suferinte si nadejde, ca
nu avem, multi dintre noi, o viziune corectd asupra virtutii rabdarii si
nddejdii - care sunt doud virtuti foarte importante, de-a dreptul
indispensabile, pentru realizarea unui progres duhovnicesc in viata
noastra spirituala.

Cunoastem faptul ca pentru spiritualitatea ortodoxa viata
duhovniceascd este o permanentd mergere inainte, o permanentd
epectazd catre culmile desavarsirii - care trebuie abordata existential
si trebuie trditd pand la tinta ei supremd care este unirea cu
Dumnezeu, indumnezeirea. Aceasta inaintare catre desavarsire nu
este doar un urcus, treptat si uniform, ci poartd permanent in sine
caracterul unei lupte incordate in vederea dobandirii asemdnarii cu
Dumnezeu, prin har si lucrare.

Suferinta umana intre sensul ei medical si sensul teologic

Viata duhovniceascd, dupa cum o demonstreaza experienta
marilor Parinti duhovnicesti, se desfasoara intre adancurile pacatului
si piscurile virtutilor. Drumul cdtre virtute trece, obligatoriu si
inevitabil, prin podoaba incercarilor duhovnicesti, a ispitelor si
necazurilor, a ,supdrdrilor fara de voie”!, a ,pdtimirilor fara de

1 Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre nevointe, in Filocalia sau culegere din scrierile
Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvirsi, Traducere,
introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Volumul X, Editura
Istitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p.
139.
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voie”2. , Pentru aceea, ascetica ortodoxa face din rabdarea acestora o
adevdrata virtute - fiind socotitd a sasea in lista traditionald a
virtutilor, si este pusa in legaturd cu smerenia si iubirea, caci scopul
lor fundamental este dobandirea smereniei sau a smeritei cugetari -
care duce la adevirata iubire de Dumnezeu si de oameni. Intelegerea
adevaratelor dimensiuni duhovnicesti ne apropie de tinta vietii
crestine, incercarea de a le evita, eschivarea sau aparentul lor refuz,
le inmultesc, impovarandu-ne inaintarea”?

In justificarea acestei conceptii, spiritualitatea filocalic
dezvolta o invataturd duhovniceasca de o deosebitd profunzime - pe
care, pe cateva, vom incerca sd le scoatem in eviden’,té in randurile
urmatoare. O primad idee ar fi aceea a necesitatii lor. Aceste incercari,
ne spune Sfantul Isaac Sirul, sunt ,neapadrat folositoare oamenilor”4,
indiferent de treapta lor duhovniceasca. Ele sunt necesare atat celor
pdcdtosi, pentru a-i intoarce la adevarata viata spirituald, cat si celor
imbunatatiti duhovniceste, pentru a-i cosolida si ajuta sa progreseze,
in continuare, in asemanarea cu Dumnezeu.

Acelasi Sfant Isaac Sirul spune cd ,,acela care fuge de ispite sau
de incercari, fuge, de fapt, de virtute”>. Vorbind despre incercdrile
sau necazurile trupesti si despre cele sufletesti, el ne indeamna sa ne
pregatim cu toatd puterea pentru cele trupesti, cdci fard de acestea nu
putem inainta spre desavarsire, nu putem ajunge la lumina cea
dumnezeiascd. Insi fatd de cele sufletesti ne indeamna sa ne ferim a
le trdi, cerand ajutorul si paza lui Dumnezeu. Necazurile intrd in
mod necesar in iconomia mantuirii, , cel ce le primeste fiind scutit de
necazurile vesnice”®.

Existd o alternanta regulatd, un echilibru, intre bucurii si
necazuri in lumea aceasta. De multe ori, lucrurile care ne-au adus,
candva, bucurii mai tarziu ne pricinuiesc necazuri si dureri precum
si invers. In lucrurile care ne-au produs tristete si necaz, se aratd mila
si rasplata lui Dumnezeu care devin prilejuri de bucurie
duhovniceascd. Puterea sau rezistenta noastra la incercari este un

2 Ibidem, p. 116.

3 Pr. Prof. loan Cristinel Tesu Virtutile crestine, cirdri spre fericirea vesnici Editura
Trinitas, lasi, 2001, p. 101.

4 Sfantul Isaac Sirul, op.cit., p. 118.

5 Ibidem, p. 234.

6 Preot Prof. Univ. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si mistica,
Editura I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1992, p. 141-142.
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mod de a proba dragostea noastra fata de Dumnezeu.

Cuviosul Nichita Stithatul considera incercarile ca fiind
»mijlocul cel mai eficient de probare a prezentei sau a lipsei iubirii
fata de Creator, caci prin ele Dumnezeu urmareste sa vada aplecarea
sufletului nostru, spre cine se inclind si cui se ddruieste el:
Creatorului sau ispitelor lumii acesteia””. Asadar, rdbdarea
duhovniceascd a incercarilor ne apropie de Dumnezeu. ,La inceput
cel incercat se roagd lui Dumnezeu ca un strdin, dar, pe mdsura
rdbdarii lor se apropie de Dumnezeu, devenindu-i fiu adevarat”s.

Calea apropierii de Dumnezeu nu poate fi alta, pentru
Parintii filocalici, decat cea a incercdrilor, a luptei, a lepadarii si
biruirii vrasmasului. Referindu-ne la cauzele incercarilor trebuie sa
mentiondm faptul cd existd o pedagogie divind, in baza cdreia
incercdrile sunt necesare tuturor, pentru exercitiul duhovnicesc.
Incercarea - spune Sfantul Isaac Sirul - este de folos oricdrui om...
Cei ce se nevoiesc sunt incercati, ca sa sporeasca in bogdtia lor, cei
lenesi, ca sd se pdzeascd de cele ce-i vatama...”®.

Cu privire la cauza acestor necazuri sau incercdri fara de voie,
Parintii filocaliei ne dau detalii foarte importante. Sfantul Maxim
Marturisitorul, ca de altfel intreaga literatura ascetica, considera toate
aceste patimiri fara de voie ca fiind pedeapsa pentru pacat. Cauza lor
prima o constituie, desigur, pdcatul stramosesc. Prin aceasta, ne
spune acelasi Sfant Parinte, omul a ajuns intr-o cu totul alta directie,
in loc sd acorde cinstea cuvenitd Creatorului sau Ziditorului sau,
adicd sd indumnezeiascad lumea, creatia. Aceasta corespunde, de fapt,
definijciei sau consistentei raului, care constd in ,necunoasterea
cauzei celei bune a lucrurilor”10,

Aceasta, ne relateaza Sfantul Maxim, orbind mintea

7 Cuviosul Nichita Stithatul, Cele 300 de capete despre faptuire, despre fire si
despre constiintd, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se
poate omul curiti, lumina si desdvdrsi. Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Stidniloae, Volumul VI, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1977. p. 261.

8 Sfantul Isaac Sirul, op. cit., p. 236.

9 Ibidem, p. 251-252.

10 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri citre Talasie, in Filocalia sau culegere din
scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curditi, lumina si desdvdrsi.
Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Volumul III,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Bucuresti, 1947,
p- 34.
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omeneascd dar deschizand larg simtirea, I-a instrdinat pe om cu totul
de cunostinta patimasa a lucrurilor care cad sub simturi. In aceste
conditii protopdrintii nostri au pardsit frumusetea dumnezeiasca
menitd sd alcdtuiascd podoaba lor spirituald si au socotit zidirea
vdzutd drept Dumnezeu, indumnezeindu-o datorita faptului ca e de
trebuintd pentru simtirea trupului; iar trupul propriu legat prin fire
de zidirea luatd drept Dumnezeu, l-au iubit cu toatd placerea. Si asa,
prin grija exclusiva de trup, au slujit cu toata sarguinta zidirii in loc
de Ziditor”11.

In acest mod, ajungem la una dintre cele mai importante
invataturi ale Sfantului Maxim Marturisitorul, cea referitoare la
cercul vicios pldcere - durere, inceputul lui, modul de declansare si
activare a lui, ca resort sau cauza initiald a durerii. Autorul acestei
dureri ca si a pldcerii de care se leagd, nu este Dumnezeu ci omul.
Zidind firea omeneascd, Dumnezeu - aflaim de la acelasi Sfant
Parinte - nu a creat impreund cu ea nici pldcerea, nici durerea din
nesimtire, ci a dat mintii o anumitd capacitate de pldcere, ca dorinta
naturald a ei, prin care sd se poatd bucura in chip tainic de EL
Plécerea si durerea provin din cdlcarea poruncii date de Dumnezeu
primilor oameni. Pldcerea lucreaza coruperea vointei, durerea -
osanda spre destramarea firii. Plidcerea duce la moartea de bundvoie
a sufletului, durerea - la nimicirea formei trupului'?. Spre deosebire
de pldcerea naturald, ziditd in om, care se orienteazd spre Dumnezeu,
aceasta pldcere este ,o formd a senzatiei modelate in organul
simtului, prin vreun lucru sensibil, sau un mod al lucrarii simturilor
determinat de o pofta nerationald”!3. Prin pacat, placerea naturala s-a
alterat miscandu-se impotriva firii spre implinirea ei prin simturi. De
aceea, Dumnezeu, dorind mantuirea noastrd, a infipt - spune Sfantul
Maxim - providential in aceastd pldcere, ca pe un mijloc de
pedepsire, durerea si moartea, ca sd limiteze nebunia mintii”14.

Nici in urma cdderii, omul nu a realizat gravitatea ei, ci a
adancit si mai mult acest cerc vicios. El a ajuns sd aiba ,toata
pornirea spre pldcere si toatd fuga dinspre durere”!®. Pentru

11 Ibidem, p. 35.

12 Ibidem, p. 348.

13 Ibidem, p. 110.

14 Ibidem, p. 336-337.
15 Ibidem, p. 32.
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obtinerea celei dintai el luptd cu toatd puterea, de cea de-a doua fuge
cu toatd sarguinta, crezand ca poate sa despartd pldcerea de durere si
si se bucure numai de ea. Insi, in pldcere, este amestecat chinul
durerii, chiar dacd pare ascuns celor ce o gustd, prin faptul cd domina
patima placeriil¢. Incercand sa-si provoace o plicere mai mare, omul
ajunge, de fapt, sd-si intensifice durerea. Asadar, durerea,
intelegandu-se prin aceasta suferinta care insoteste orice necaz sau
incercare, si moartea au fost asezate providential de Dumnezeu, in
firea omului, ca o piedicd in calea pdcatului si a rdului. Durerea
conforma cu ratiunea - spune Sfantul Maxim - este un ,antidot”, iar
moartea - ,0 consecintd cuvenitd”. Durerea fdrd de voie si moartea
de pe urma ei sunt pedeapsa pentru pldcerea de bunavoiel”.

Chiar si dupd cddere, Dumnezeu, din iubire nemarginita fata
de creatia Sa, a randuit un ,plan prea bun si negrdit in legatura cu
ea”18, restaurarea ontoligicd si indumnezeirea omului prin har. Calea
ruperii acestui cerc vicios al placerii de bundvoie si al durerii fara de
voie l-a constituit inomenirea Fiului lui Dumnezeu. Prin Intrupare si
Jertfa, Mantuitorul a primit de bundvoie pedeapsa pentru pldcerea
voluntard a firii si durerea ce o insoteste’®. Omul, pentru a se
indrepta, pentru a-si reveni din aceastd stare vicioasd, trebuia sa fie
zguduit stihial, sa fie cutremurat in temeliile fiintei sale, ori
incercdrile sunt astfel de zguduiri ale fiintei noastre?.

Prin Tntruparea Sa si viata Sa de iubire si jertfd, Mantuitorul a
dat un temei ontologic incercdrilor noastre. Pilda Sa ne este exemplu
deplin de rdbdare si smerenie. Jertfa Sa pentru noi si pentru a noastra
mantuire trebuie sd ne devind un permanent indemn de a ne lua
fiecare crucea si de a ne o purta pe calea cea stramtd, dar fericitd, a
vietuirii noastre. Prin Intruparea Sa, Mantuitorul nostru Tisus Hristos
a venit in maximd apropiere de omul pe care a vrut sa-1 conducd spre
culmile sfinteniei. Spre aceasta - spune Sfantul Maxim - Dumnezeu
ne conduce pe doua cdi: - prin Providentd sau pe cale pozitiva si prin
Judecata sau pe cale negativa. Pe calea pozitivda Dumnezeu il cheama
pe om la desdvarsire, la sfintenie, prin darurile cu care fi

16 Ibidem, p. 32-33.

17 Ibidem, p. 348.

18 Ibidem, p. 84.

19 Ibidem, p. 349.

20 Dumitru Sténiloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, editia a Il-a, Editura
Omniscop, Craiova, 1993, p. 121.
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binecuvinteaza viata duhovniceascd, prin sdvarsirea binelui si
sezizarea rationalitdtii creatiei.

Pe cale negativd sau prin judecati, omul il cunoatte pe
Dumnezeu prin privarea pedagogica, iconomicd, de aceste daruri,
prin insuccesele, necazurile, bolile, suferintele personale sau ale celor
apropiati, care trezesc in fiinta noastra responsabilitatea si incalzesc
rugdciunea cdtre Dumnezeu?!. Aceastd cunoastere este palpitantd,
apdsdtoare, dureroasd, este o cale mai dramatica de cunoastere a lui
Dumnezeu, Creatorul si Proniatorul nostru - spune Pdrintele
Profesor Ioan Cristinel Tesu in aceeasi lucrare.

Insd, ceea ce subliniazd permanent scrierile duhovnicesti
ortodoxe este faptul cd, spre deosebire de calea pozitiva de
cunoastere a lui Dumnezeu, in care omul, asa cum spunea si
Parintele Dumitru Stdniloae, se angajeazd benevol, din propie
initiativd, dintr-o dorinta de desavarsire, calea negativa o strabate
fara sda vrea, involuntar, din pedagogie divind si din necesitate
duhovniceascd. Cele doud cdi, dupd cum vom vedea, se imbind. La
cunoasterea lui Dumnezeu prin darurile Sale, deci la placerea in
suflet sau la bucuria duhovniceasca se ajunge prin indelungi osteneli
si incercdri. Tot asa, in judecata lui Dumnezeu se intrezareste
speranta in dragostea si bundtatea Sa nemarginitd. Dacd Dumnezeu
ne face sd trecem prin aceste incercdri, o face pentru ca vrea si
asteaptd sa ne intoarcem la viata duhovniceasca cea fericitd, pe care o
aduce virtutea. In primul caz, Dumnezeu ne di bunurile
netrecdtoare, invitandu-ne sa ne unim cu El si cu altii in iubire. In al
doilea caz, ne mustrd pentru cd nu am facut aceasta mai inainte si de
bundvoie si ne cheama la pocainta, prin savarsirea in viitor a ceea ce
nu am ficut in trecut 22. ins, ambele situatii sunt existentiale, in care
Dumnezeu ne cheamad la dialog si ne indeamna la iubire, asteptand,
din partea noastra raspunsul la aceastd iubire.

Pronia si Judecata sunt prezente si oarecum devin constante
ale vietii noastre duhovnicesti, impletindu-se, deoarece am vazut ca
Sfantul Maxim spune clar cd nu se poate desparti placerea de durere.
Nimeni nu poate sd aiba parte numai de placere, cu atat mai mult
duhovniceascd, dupa cum si in durerea, de cele mai multe ori

21 Idem, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, Vol. 1, Editura I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1997, p.
140.
2 [bidem, p. 144.
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trupeascd, se ascunde nadejdea si speranta in bucuria ce va urma
acesteia. Precum Pronia este o activitate permanentd a lui
Dumnezeu, tot asa si Judecata Sa se exercitd permanent. Prin cea
dintai, ne cheama spre cele bune, ardtdindu-ne frumusetea lor, prin
cealaltd, ne ingrozeste cu cele contrare.

Insd, in ambele, El ne conduce, precum un tata bun isi educa si
indruma copilul pe calea cea dreaptd, atat prin indemnuri pozitive,
cat si prin privare de daruri si chiar prin pedepse?.

Sfantul Maxim Marturisitorul exprimd pe larg aceastd
alternantd intre bucurii si necazuri, intre Pronie si Judecatd, spunand
cd ,existd o reguld si o lege a Providentei asezatd in fapturi, potrivit
cdreia cei ce s-au ardtat nerecunoscatori pentru bunurile primite, sunt
povatuiti spre recunostintd prin cele potrivnice, trebuind sa faca
experienta celor contrare ca sa cunoasca purtarea dumnezeiasca care
le-a daruit bunurile. Si s-a randuit asa, ca nu cumva, ingdduindu-ni-
se de Providentd sd ne pdstram neclintitd pdrerea de noi insine
pentru faptele cele bune, si ne rostogolim in dispozitia opusd
mandriei, socotind virtutea si cunostinta ca izbanzi firesti ale noastre,
nu ca daruri dobandite prin har?.

Asadar, incercarile sau necazurile fara de voie sunt cauzate de
abaterea noastra de la calea cea dreaptd a vietii virtuoase. Cauza
generald a incercarilor, a suferintei si durerii duhovnicesti o
constituie pdacatul, ca stare paranaturald, paranormald a vietii
duhovnicesti. Ele se produc atunci cdnd omul face lucruri potrivnice
firii lui®.

De aceea, ele urmadresc restaurarea firii umane. Sfantul Marcu
Ascetul afirma ca ,necazurile care vin asupra oamenilor sunt roadele
pdcatelor proprii”?¢. La randul lui, Sfantul Maxim sustine cd omul

2 [dem, Spiritualitatea ortodoxd..., p. 134.

2 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 228-229.

% Ava Dorotei, Ale celui intre sfinti, parintele nostru Dorotei. Felurite tnvdtdturi
ldsate ucenicilor sdi cind a pdrdsit mandstirea Avei Serid si a intemeiat cu ajutorul lui
Dumnezeu mandstirea sa, dupd moartea Avei loan, proorocul, si dupd ticerea desdvdrsitd a
Awvei Varsanufie, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pirinti care aratd cum se
poate omul curditi, lumina si desdvdrsi. Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romidne, Bucuresti, Volumul IX,1980, p. 607.

2 Sfantul Marcu Ascetul, Despre cei ce cred cd se indreaptd din fapte, in Filocalia sau
culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si
desdvirsi. Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura
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trebuie ,,sd bea paharul judecidtii dumnezeiesti”?” cu un intreit scop: -
stingerea pdcatelor trecute, indreptarea neatentiei prezente si ocolirea
pacatelor viitoare.

Sfantul Maxim dezvoltd aceastd idee, ardtdnd cd Dumnezeu
ingdduie sd fim incercati pentru cinci pricini sau din cinci cauze. Cea
dintai, pentru ca fiind incercati, sd dobandim discerndamantul
duhovnicesc, care distinge limpede virtutea de pdcat. A doua, pentru
ca dobandind virtutea prin luptd si durere, sd ,o avem sigurd si
nestramutatd” - zice Parintele Profesor Ioan Cristinel Tesu. A treia,
pentru ca inaintand in practicarea virtutii, sd nu ne ingdmfam, ci sa
ne smerim. A patra, ca dupa ce am fost ispititi de pacat, am luptat cu
el si l-am biruit, sd-1 urdm cu ,urd desdvarsita” - sustine tot Pdrintele
Tesu. A cincea, consideratd mai presus de toate, este ca, eliberandu-
ne de pdcat si de patima si inaintand in viata de virtute, sd nu uitam
sldbiciunea noastrd, nici puterea Celui ce ne-a ajutat?s.

Sfantul Maxim Madrturisitorul largeste si mai mult numarul
cauzelor pentru care omul este incercat, spundnd cd , omul rabda
patimiri pentru una din acestea: sau pentru dragostea lui Dumnezeu,
sau pentru nddejdea rasplatirii, sau de frica muncilor, sau de frica
oamenilor, sau pentru fire, sau pentru pldcere, sau pentru castig, sau
pentru slava desartd, sau de nevoie”?. La aceste cauze, pentru care
Dumnezeu permite sad fim ispitti sau pentru care pardseste pe cel
pdcatos, Cuviosul Nichita Stithatul adaugd slava desartd, osandirea
aproapelui si falirea cu virtutile. Cei pdcdtosi sunt incercati datorita
pacatelor lor, pentru a le parasi si a se intoarce pe calea virtutii.

Harul ingdduie ca incercdrile si necazurile sa se intareasca
asupra omului, spune Sfantul Isaac Sirul, atunci cand vede ca in el a
inceput sd rasard mandria sau slava desartd, pand cand omul isi va
da seama de sldbiciunea si neputinta sa si va cduta sa-1 dobandeasca
pe Dumnezeu, cu smerenie®. Acelea sunt, asadar, incercarile

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romadne, Sibiu, 1947, Volumul I, p.
311.

27 Sfantul Maxim Marturisitorul, Cuvint ascetic, in Filocalia sau culegere din scrierile
Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desivirsi. Traducere,
introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romdne, Sibiu, 1947, Volumul 11, p. 311.

28 Ibidem, p. 93-94.

2 Ibidem, p. 119.

30 Sfantul Isaac Sirul, op. cit., p. 101.
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generale prin care trece omul cazut din starea haricd dobandita in
Taina Sfantului Botez, pana la restaurarea ontologica a firii sale, pana
la redobéandirea constiintei prezentei si lucrdrii harului sfintitor in el.
Insd nu doar cei cizuti in pacat sunt incercati, ci si cei inaintati in
viata duhovniceascd. La acestia, incercarile sunt urmadri ale ravnei si
staruintei pe calea desavarsirii. Pentru acestia, ne spune Sfantul
Isaac, necazurile sunt mai aspre si mai tari si izvordsc din toate
partile3l.

Lucrarea virtutii este grea si insotitd de necazuri, de aceea
drumul vietii este considerat ,,drumul radstignirii”3?, ale cdrui cdi sunt
aspre si valuri infricosdtoare. Pentru cei inaintati spiritual, ,reaua
patimire” si suferintele duhovnicesti devin o cale a crucii, a
apostolatului, a muceniciei - spune Pdrintele Ioan Cristinel Tesu.
Oricat ar incerca cineva si evite si sd se fereasca de aceste incercari,
ele sunt absolut necesare si prezente in viata aceasta. Ele constituie o
incercare de fiecare zi si de fiecare ceas a iubirii noastre fatd de
Dumnezeu. Lupta cu ispitele de voie si fard de voie face parte din
iconomia divina. Intreaga viatd duhovniceasci este o luptd pentru
dobandirea asemdinarii cu Dumnezeu, care ia forme variate, uneori
dramatice. Viata, atat a celui drept, cat si a celui pacitos, este
presdratd cu necazuri. De aceste incercdri nu se poate eschiva nimeni.
Este foarte important, insd, modul in care cel incercat le intelege, le
valorifica spiritual si le depdseste: - prin pocdintd si spre mantuire
sau prin desnadejde si spre osanda sa. Celui dintai, ele ii sunt
mantuitoare, celui din urma stricatoare si pierzdtoare. Aceste
incercdri au un caracter dramatic si paradoxal si de aceea fiecare si le
face sprijin sau piedici in calea apropierii sale de Dumnezeu. In ele
sunt amestecate ,mangaierea si stramtordrile, lumina si intunericul,
ingustarea si largimea”33.

Dacd sunt intelese in adevarata lor ratiune, duhovniceste, ele
sunt semn al urcusului duhovnicesc al credinciosului. Daca sunt
acceptate cu revoltd sau chiar cu invinovatirea altora - Dumnezeu,
semeni si diavoli, atunci ele sunt prilej de indoitd suferintd si de
osanda. in;elese duhovniceste, ele sunt spre cresterea si inaintarea
noastrd spre unire in lumind cu Dumnezeu. Acuzate, ele ne devin

31 Ibidem, p. 101-102.
32 Ibidem, p. 104.
3 Ibidem, p. 224.
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cale spre o si mai accentuata cadere spirituald. Evenimentele vietii au
un profund caracter si rost pedagogic: - cele bune sunt marturie, cele
rele sunt mustrare spre indreptare. Vorbind despre scopul
incercarilor trebuie sa subliniem faptul cd cele mai frumoase sentinte
sau exprimari despre rolul duhovnicesc al incercarilor si suferintelor
din aceastd viatd ni le-au lasat Sfintii Marcu Ascetul, Maxim
Marturisitorul, Ioan Scararul si indeosebi Sfantul Isaac Sirul - care
vorbeste depre o adevdratd teologie a necazurilor sau a incercdrilor.
Necazurile, in viziunea acestor Parinti duhovnicesti au mai multe
dimensiuni si urmdresc mai multe scopuri, in planul iconomiei
divine, cu privire la fiecare om. Mai intdi, prin necazuri, Dumnezeu
ne indepdrteaza de pacate si de patimi.

Fiind o consecinta a pacatelor noastre sau ale altora,
incercdrile pot fi evitate prin ura pacatului. Pe de altd parte, el ne
indeamnad la o tot mai accentuata pocantd, prin care se restabileste
transparenta firii noastre in plan duhovnicesc. Prin urmare,
incercdrile au la baza , 0 judecatd dreaptd a lui Dumnezeu”34. Scopul
lor general este dobandirea vietii virtuoase intru smeritd cugetare.
Sfantul Isaac Sirul spune ca virtutea este maica intristdrii iar aceasta
naste smerenia, care aduce harul Sfantului Duh®. Ele sunt un mijloc
de verificare a atasamentului ostenitorului fatd de Dumnzeu sau fata
de lume si ispitele ei.

Celor dintai, spune Cuviosul Nichita Stithatul, adica celor ce
sporesc in dragostea fatd de Dumnezeu, El le daruieste har indoit, in
timp ce pe cei robiti lumii si amagirilor ei, Dumnezeu ii biciueste cu
ispite si necazuri si mai mari, pana cand vor ajunge si ei, prin lacrimi,
sd castige nepldcerea fatd de lucrurile vdzute si nestatornice,
indreptandu-se spre Dumnezeu, sensul si ratiunea lor suprema3.
Prin osteneli si necazuri, spune Sfantul Maxim, sufletul se curdta de
,murddria placerii si smulge cu totul afectiunea fatd de lucrurile
materiale, descoperindu-i paguba ce o are din iubirea fata de ele”%.
Scopul lor este, asadar, profund duhovnicesc: - evitarea mandriei si
dobandirea smeritei cugetdri. Ele au scopul de a dobandi constiinta
neputintei noastre si constiinta puterii dumnezeiesti, de a dobandi

34 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri citre Talasie..., p. 111.
% Sfantul Isaac Sirul, op. cit., p. 202.

36 Cuviosul Nichita Stithatul, op. cit., p. 261.

37 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 111.

33



simtirea curatd, duhovniceascad a harului Duhului Sfant38.

Sfantul Isaac Sirul spune ca rdsplata nu se da virtutii, nici
ostenelii pentru ea, ci smereniei ce se naste din ele. Daca aceasta
lipseste, dacd incercdrile sau necazurile nu il conduc pe patimitor la
smerenia adevarata, in desert se fac cele dintai%®. Necazurile ce vin
asupra noastrda au scopul de a ne proba, de a ne incerca tdria
credintei si puterii noastre duhovnicesti, dar, in acelasi timp, ele dau
firii umane tarie, rdbdare, intelepciune si nadejde. Referindu-ne la
limitele incercarilor, o invatatura constanta a Parintilor filocalici este
cd incercdrile vin asupra noastrd, in limitele rezistentei noastre
duhovnicesti, a puterii noastre de a le suporta si proportional cu
pdcatele sau virtutile personale. Ava Dorotei ne spune cd Dumnezeu
nu ingdduie sd vind asupra noastrd vreun lucru peste puterea
noastrd*), iar Sfantul Isaac Sirul ne spune acelasi lucru, intr-o
exprimare pozitivd: - Dumnezeu ingdduie sd se trimitd omului
incercdri pe mdsura lui, ca sd poatd purta greutatea lor. Asadar ele
sunt in limitele firii, suportabile. La fel, dupa rabdarea de care dam
dovadd, ni se usureaza greutatea acestora si ni se dd mangaiere. lar
dupd méngaiere, se mareste si dragostea noastra citre Dumnezeu*!.

Virtutile au impletite cu ele intristdrile, ostenelile, necazurile,
insd pe mdsura acestora este si mangaierea din partea lui Dumnezeu.
Cuviosul Nichita Stithatul ne aratd ca ostenelile sunt la inceput sau
incepdtorilor, pricinuitoare de durere. Cei de pe treapta de mijloc,
deprinsi fiind cu nevointa, descopera in rdbdarea lor o anumitd
placere si o liniste neinteleasa. lar pe cei in care s-a sdldsluit, prin
lucrarea deplind a virtutilor in Duhul Sfant, ele ii umplu de o bucurie
si 0 veselie negraitd, deschizdndu-li-se un izvor de lacrimi, ca un
efect al pocdintei®2.

Tot cuviosul Nichita Stithatul, referindu-se la bolile trupesti si
la semnificatia lor duhovniceascd, ne spune cd: ,Bolile sunt
folositoare celor incepdtori in viata virtuoasd. Ele fac trupul
neputincios, ca sd-1 ajute in vestejirea si sldbirea aprinderii afldtoare
in el; iar cugetul pamantesc al sufletului il subtiazd, in vreme ce-i

38 Ibidem, p. 229.

3 Sfantul Isaac Sirul, op. cit., p. 202.

40 Ava Dorotei, op. cit., p. 611.

41 Sfantul Isaac Sirul, op. cit., p. 247-248.

42 Cuviosul Nichita Stithatul, op. cit., p. 220.
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intdresc si 1i imputernicesc curajul, de poate spune dupd
dumnezeiescul apostol: (II Corinteni 12,10).

Dar pe cat sunt de folositoare bolile acestora, pe atat de
vatdmadtoare sunt ele celor ce-au sporit in ostenelile virtutilor si sau
ridicat deasupra simturilor si au ajuns la vederi ceresti. Caci fi
intrerup de la indeletnicirea cu cele dumnezeiesti, le ingroasad prin
dureri si greutdti partea intelegatoare a sufletului, o tulbura cu norul
descurajarii si usuca lacrimile umilintei cu seceta durerilor”43.

Gradul de incercare este proportional cu patimile noastre sau
cu treapta de- sivarsirii noastre duhovnicesti. In general, existd o
simetrie intre acestea. Cel mai greu incercati sunt cei mai impatimiti,
mai robiti patimilor trupesti si sufletesti si cei mai inaintati in
lucrarea virtutilor. Cei invartosati trec prin ,probe infricosdtoare”,
pana se intorc la pocdintd. Cei inaintati sunt si mai greu incercati,
pentru a se arita tiria lor in virtute. Intristirile pe care Dumnezeu le
ingdduie asupra noastrd au mai multe nuante sau etape. Parintii
duhovnicesti vorbesc despre intristare, manie, retragere si parasire
din partea lui Dumnezeu. Intristarea pe care sufletul o simte in
incercdri este de doud feluri: - in legdturd cu afectele de pldcere, sau
cu cele de durere, depre care am vazut ca vorbeste Sfantul Maxim.

Cea dintai - intristarea lumii - sau, mai degrabd, dupa
plécerile si ispitele lumii, este o patimd aducdtoare de stricaciune in
suflet si in trup si izvordste din nelinistea fatd de cele vremelnice,
trecdtoare. Cea de-a doua - intristarea dupd Dumnezeu - este
folositoare, mantuitoare, lucrand rdbdarea ostenelilor si ispitelor si
ducdnd sufletul cdtre pocdintd. Ea subtiaza prin lacrimi iarna
patimilor si norii pacatului, linisteste marea cugetdrii si duce, in final,
la restabilirea stdrii noastre harice naturale, initiale, de transparenta
fata de lucrarea si conlucrarea cu el.

Sfantul Maxim Marturisitorul mai vorbeste depre o intristare
interioara si o intristare exterioard sau despre ascunsa in suflet si alta
aratatd prin simtire. Cea dintai este urmarea bucuriei din suflet, iar
cea de-a doua este urmarea pldcerii trditd cu simturile. Cea din
simturi este urmare a patimilor de buna voie ale simturilor, cealaltd a
celor farda de voie sau a incercarilor, a necazurilor ce vin asupra
noastrd din iconomie#*. Aceasta indoita intristare este urmare a celor

4 Ibidem, p. 248-249.
# Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 308.
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doua feluri de ispite. Intristarea simtirii se naste din lipsa plicerilor
trupesti, pe care omul nu si le mai poate procura. Cea din suflet sau
din minte se produce din lipsa bunurilor sufletului. Spre deosebire
de intristarea din simturi, pe care o provoaca patima, intristarea cea
dupd Dumnezeu, ce isoteste incercarile si patimirile cele fara de voie
e impreunatd cu bucuria duhovniceasca.

Dintre roadele acesteia, Sfantul Casian spune ca ,face pe om
osarduitor si ascultdtor spre toatd lucrarea cea bund, prietenos,
smerit, bland, gata sd sufere rdul si sd rabde toatd buna osteneald si
zdrobirea, ca una ce este cu adevdrat dupa Dumnezeu. Ea face sa se
arate in om roadele Sfantului Duh, care sunt: - bucuria, dragostea,
pacea, indelunga rdbdare, bunitatea, credinta si infranarea. De la
intristarea cea potrivnicd, insa, cunoastem roadele duhului celui rau,
adicd trandavia, lipsa de rabdare, mania, ura, impotrivirea in cuvant,
lenea la rugdciune...”#5. Tot Sfantul Maxim imparte intristarea in
supdrare, necaz, pizma si mild, aratand ca ,intristarea mantuitoare”,
cea dupd Dumnezeu este ,stdpand neinduratd a patimilor” si ,maica
cuvioasa si slavita a virtutilor”4e.

Aceastd intristare este hranitd de cugetarea la judecatd si este
sutinutd de nddejdea invierii. Arma ei de lupta este blandetea, rodul
ei este iubirea, iar sfarsitul spre care conduce ea este Impardtia
cerurilor si bucuria in bundtatile viitoare. Rodul ei este virtutea cea
mai inaltd - smerita cugetare. Aceastd intristare produce in sufletul
credinciosului teama sau temerea. Aceasta este si ea de doua feluri: -
una curatd, a celor drepti, insemnand teama de Dumnezeu. Ea
ramane in veacul veacului si se manifesta prin grija fata de curatia si
neprihdnirea constiintei. Cea de-a doua, necuratd, este a celor
pdcadtosi, care asteaptd de la Dumnezeu pedepse pentru grseli.
Aceasta din urma se stinge si trece prin pocdintd?’.

Tot in legdturd cu incercdrile sau necazurile fara de voie,

4 Sfantul lIoan Casian, Despre cele opt ganduri ale rautatii, in Filocalia sau culegere din
scrierile Sfintilor Pirinti care aratd cum se poate omul curdfi, lumina si desdvirsi.
Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Sibiu, 1947, Volumul I, p.
153-154

46 Sfantul Maxim Marturisitorul, Scrieri. Partea a doua. Scrieri si epistole hristologice si
duhovnicesti. Traducere din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Editura I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1990, p. 41.

47 Idem, Rdispunsuri citre Talasie..., p. 62.
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scrierile ascetice vorbesc despre mania lui Dumnezeu. Aceasta este
intotdeauna o ,manie mantuitoare”, sub forma ingaduintei ce o
acordda Dumnezeu duhurilor rele sa razboiasca sufletul si mintea
ostenitorului. Scopul acestei manii mantuitoare este ca mintea
,pdatimind cele de necinste, dupd ce s-a laudat cu virtutile, sa
cunoascd cine este datdtorul lor sau ca sd se vada dezbracatda de
bunurile straine, pe care a socotit cd le are de la sine, fara sa le fi
primit”48. Dacd nici acum credinciosul nu intelege rostul incercarilor
si staruie mai departe in pdcat sau in patimad, el este parasit de harul
Duhului Sfant si de Dumnezeu Insusi. Harul Duhului Sfant, primit la
botez, se retrage, asteptand ca, prin incercarile mai mari, ce vor urma
sufletul sa se intoarcd, prin pocdinta, spre virtute.

Acest har, spun Sfintii Calist si Ignatie, este primit prin Taina
Sfantului Botez, ,cu totul desdvarsit”4’. Lucrarea patimilor, grija
exclusiva de cele vremelnice si reaua lor intrebuintare fac ca patimile
sd intunece si sa acopere harul. Sfantul Grigorie Sinaitul vorbeste
despre doud trepte ale acestei lepdaddri harice: - una in sensul de
lepadare propriu-zisd, datoritd staruintei in savarsirea patimilor.
Aceastd invartosare a sufletului si insensibilitate la lucrarea
sfintitoare a harului duce la lipsirea desavarsita de el, prin care omul
se face sdlas al patimilor, ,,acum si in veacul viitor”.

Departarea harului este echivalata de catre Patriarhul Calist cu
pirderea chipului dumnezeiesc al vietii si introducerea celui al fiarei
sau dobitocului. Celor ce vietuiesc, insd, curat, Duhul Sfant se face
»suflet sufletului”, iar roadele impadrtasirii si revarsarii lui sunt: -
,dorirea Lui intru smerenia sardciei, lacrima fara durere, pururea
curgatoare, iubirea intreaga si nemincinoasa fata de Dumnezeu si
fata de aproapele, bucuria din inimad si veselia de Dumnezeu,
indelunga rdabdare in cele ce suntem datori sd le rdbddm, blandetea
fatd de toti, bundtatea, unirea mintii, vederea si lumina, puterea
tierbinte pururea miscdtoare a rugdciunii, negrija de cele trecdtoare,

48 [bidem, p. 234.

4 Calist si Ignatie Xantopol, A celor dintre monahi Calist si Ignatie Xantopol: Metodd si
reguld foarte amdnuntitd pentru cei ce-gi aleg si vietuiascd in liniste si singurdtate, in
Filocalia sau culegere din scrierile Sfinfilor Pdarinti care aratd cum se poate omul curiti,
lumina si desavidrsi. Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Sibiu,
1979, Volumul VIII, p. 24.
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prin tinerea de minte a celor vesnice”°.

Pardsirea din partea lui Dumnezeu se intdmpld atunci cand
omul face lucruri potrivnice stdrii lui naturale, harice. Aceastd
pdrdsire imbracd si ea doua forme: - una in sens de povatuire, ca o
ingaduintd, iar alta de lepadare. Cea in sens de ingdduintd sau
povatuire, aflam de la Sfantul Marcu Ascetul, nu lipseste sufletul de
lumina dumnezeiascd, ci harul isi ascunde prezenta sa, cu scopul ca
sufletul lipsit de harurile sale duhovnicesti si fiind ispitit de diavoli,
sd caute cu fricd si mai multd ajutorul lui Dumnezeu. Spre deosebire
de cea dintdi, pdrdsirea in sens de lepddare lipseste cu totul sufletul
de ajutorul lui Dumnezeu si il preda ,legat dracilor”5!.

Sfantul Maxim Marturisitorul considerd cd sunt patru feluri
generale ale pdrdsirii din partea lui Dumnezeu: - din iconomie, ca
prin paruta pdrdsire cei incercati sd se mantuiascd; spre dovedire, ca
la Tov si losif, spre intdrire in credintd; spre povatuire duhovniceascad,
ca la Apostolul, ca smerindu-se in cugetare, sa pdstreze covarsirea
harului; spre pedeapsd, spre pocdintd®2. Notele specifice,
povdtuitoare sunt: - ea aduce sufletului intristare multd, o anumita
smerenie si desnddejde madsuratda. Ea produce in inimd frica de
Dumnezeu si lacrimi de marturisire, isotite de dorinta de tacere.
Pardsirea in sens de lepddare lasd sufletul sda se umple de desnddejde,
de necredintd, de fumul mandriei si al maniei.

Cand suntem cuprinsi de pdrdsirea cea povatuitoare sau
mantuitoare, trebuie sd-i aducem lui Dumnezeu multumire insotita
de rugdciuni de iertare. In cazul celei de-a doua, trebuie si-i aducem

50 Calist Patriarhul, Capete care au lipsit, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor
Pirinti care aratd cum se poate omul curiti, lumina si desdvdrsi. Traducere, introducere
si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Sibiu, 1979, Volumul VIII, p. 280-281.

51 Diadoh al Foticeii, Cuvint ascetic in 100 de capete, in Filocalia sau culegere din
scrierile Sfintilor Pirinti care aratd cum se poate omul curiti, lumina si desdvdrsi.
Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Sibiu, 1947, Volumul I, p.
461.

52 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete despre dragoste. Suta a doua, in Filocalia sau
culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si
desdvadrsi. Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stédniloae, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Sibiu, 1947, Volumul 1I,
p- 142.

38



marturisirea pentru pdcatele savarsite si lacrimi de pocainta®.
Parintii duhovnicesti subliniaza faptul ca si atunci cand suntem
incercati fara de voie, in aceste necazuri sau patimiri se ascunde
harul Sfantului Duh si mila lui Dumnezeu. Ele exprimd paradoxul
iubirii lui Dumnezeu: - in toate durerile fara de voie se ascunde mila
lui Dumnezeu, care atrage la pocdinta pe cel ce le rabda si il pazeste
de muncile vegnice54.

De aceea, si Sfantul Maxim considerd ca toate felurile de
pdrdsire sunt mantuitoare si pline de iubirea de oameni a lui
Dumnezeu. Intristarile ne sensibilizeaza la lucrarea harului. Acesta,
spune Sfantul Isaac, vine in minte inainte de incercari si ne ajutd, insa
in simtire, dupa acestea. Simtirea incercarilor vine inaintea simtirii
harului, pentru dobandirea libertatii noastre, caci harul nu forteaza
niciodatd. Tot asa, el nu se aratd niciodatd in cineva inainte de a gusta
incercdrile®. Tot el ne spune cad acelora incercati, Dumnezeu le da
rasplata sau darul simtirii pacatelor proprii, ca nu cumva sa plece de
aici impovarati de aceste necazuri®. Incercirile trupesti iau, adeseori,
forma infirmitatilor, sldbiciunilor, neputintelor si a bolilor trupesti,
care afecteaza intreg echilibrul omenesc, zdruncind persoana umana
in totalitate.

Mesajul Mantuitorului, transmis noud in mod fidel de catre
Sfintii Parinti, este unul optimist, increzator in izbavirea noastra din
aceste incercdri si din pdcat, spre viata si fericirea vesnicd. (Ioan
16,33). Vorbind despre boala trupului si cea a sufletului, Nil Ascetul
o defineste pe cea dintdi a fi ,o0 stare contrard firii, cumpdna
elementelor din trup stricindu-se din pricina covarsirii unuia, ceea ce
aduce o stare potrivnicad firii”?, in timp ce boala sufletului este
,abaterea lui de la judecata dreaptd”®, datoratd ,patimilor

5 Sfantul Marcu Ascetul, op. cit., p. 461.

54 Ibidem, p. 329.

% Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 142.

% Sfantul Isaac Sirul, op. cit., p. 243.

57 Ibidem, p. 359.

5 Nil Ascetul, Cuvint ascetic, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care
aratd cum se poate omul curati, lumina si desdvdrsi. Traducere, introducere si note de
Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romdne, Sibiu, 1947, Volumul I, p. 247.

5 Ibidem, p. 247.
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aducdtoare de boala”®. Bolile, in special cele trupesti, sunt
considerate o forma a ,certdrii pedagogice”®? din partea lui
Dumnezeu, ,cercarea spre indreptare a noastra”®2. Ele sunt, cu
adevdrat, o a doua formd de asceza, un post si o infranare mai grea,
nu doar de la mancare si bauturd, ci si de la pldceri si de la tot ceea ce
procurd bundstarea trupului. Aceastd o a doua forma de ascezd
suplineste lipsa sau insuficienta celei dintai, adica trupeasca,
implinand si copletand slabele eforturi ascetice cele dintdi. Boala,
spun Sfintii Varsanufie si Ioan, i se socoteste de citre Dumnezeu,
celui ce o suportd cu rdabdare si multumire, ,in loc de nevointa
(ascezd) sau chiar mai mult”¢3.

Un astfel de crestin ,culege din rdbdarea aceasta rodul
mantuirii”®. De aceea, acesti Sfinti Parinti ne dau urmatorul sfat: -
»Rabdd, multumind, si vei fi miluit degraba de Dumnezeu”%. Prin
pocdinta crestinul se impartaseste de , harul doctorului”®. Din punct
de vedere al originii lor, bolile sunt de doud feluri: - ,bolile din
negrijd si din neoranduiala vietii” si ,bolile trimise spre indreptare,
pentru neascultare”®’. Cele dintai sunt de la fire, cele din urma sunt
de la Dumnezeu. De primele, omul scapa trdind cu grijd si dupd o
randuiala asceticd foarte stricta; de celelalte, prin pocdinta®.
Incetarea sau prelungirea bolii tine de , prestiinta lui Dumnezeu” .
Sfantul loan Scararul ne incredinteaza ca existd doua feluri de boli, in
ceea ce priveste rostul sau finalitatea lor: - boala pentru curdtirea de
pdcate si cea venitd pentru smerirea cugetului.

Un semn al rdbdadrii bolii si al culegerii foloaselor ei este acela
cd, simtind boala si purtandu-o, nu mai simftim din partea ei

60 Ibidem, p. 247-248.

61 Sfintii Varsanufie si loan, op. cit., p. 115.

62 Ibidem, p. 189.

63 Ibidem, p. 115.

64 Ibidem, p. 115-116.

6 Ibidem, p. 117.

66 Sfantul Petru Damaschinul, fnvﬁtﬁturile duhovnicesti, in Filocalia sau culegere din
scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdfi, lumina si desdvirsi.
Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Sibiu, 1976, Volumul V,
p. 32.

67 Sfintii Varsanufie si loan, op. cit., p. 493.

68 Ibidem, p. 493-494.

 Ibidem, p. 495.
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,tulburarea patimirii”7%, adicd o suportdm cu nddejde si rabdare, ca
venind de la Dumnezeu, Cel care ne iubeste si Care vrea sid ne
folosim de viata aceasta, pentru castigarea celeilalte vieti.

Intre lupta pentru virtute si durerea simturilor, perceputd ca o
suferinta trupeascd, existd o legaturd intrinseca. Lupta pentru virtute
inseamnd stramtorarea trupului, infradnarea lui, strunirea acestuia,
dupa cum lipsa virtutilor inseamna dezechilibrul trupului. Mersul pe
cdrarea virtutilor, spune Sfantul Isaac Sirul, este tulburat de méahnire
pentru trup, boli si dureri’!. Atunci cand, insd, sufletul ajunge sa le
dobandeascad pe acestea, durerea trupului, oricat de mare ar fi, nu
mai are puterea asupra bucuriei si fericirii sufletului, procurate de
roadele virtutilor. Cu alte cuvinte, omul isi probeaza valoarea si
nobletea sa spirituald, tdria in ispite si incercdri si nddejdea in
Dumnezeu in momentele grele din viata sa, in situatiile-limitd, in
clipele de incercare si durere. Boala este un dialog al lacrimilor cu
Parintele Ceresc, a Cdrui prezenta mantuitoare omul a refuzat-o in
viata sa, prin slujirea fata de pacat. Constientizarea acestui fapt si
lupta de intoarcere a sa, fie chiar si in ultimele clipe ale vietii, precum
a facut-o talharul de pe cruce, pot rdscumpara o viatd de pacate,
reasezandu-1 pe omul cait in dragostea lui Dumnezeu.

Bolile echilibrazad lucrarea exacerbatd a trupului, robia sau
moartea sufleteasca. Cel care nu slujeste lui Dumnezeu in chip voit
dimpotrivd, se poartd cu tranddvie si nesupunere fatd de acesta, ne
spune Sfantul Isaac Sirul, ,e ldsat, fard indoiala, de Dumnezeu, sa
cada in incercdri ca sd nu ramanda virtutea nelucratda si din multa
nelucrare, sd se aplece spre altele si mai rele”72.

Ucenicii marelui duhovnic al Greciei contemporane, care a
fost Parintele Porfirie, marturisesc faptul ca duhovnicescul avva se
ruga adesea cu rugdciunea: "Doamne, dd-mi cancer! Doamne, dd-mi
cancer!" Socati, I-au intrebat cum de cere acest lucru de la Dumnezeu,
cand ei cautd sa fugd si sd nu audd de aceasta boala. lar Pdrintele
Porfirie le-a explicat cd, in suferinta oncologica si mai ales in fazele ei
terminale, atunci cand stiinta medicald isi demonstreaza neputintele
ei, cdnd nici unul dintre oameni si nimic din ceea ce inseamna leac
omenesc nu ii mai poate schimba deznoddmantul vietii, cel suferind

70 Sfintii Varsanufie si loan, op. cit., p. 492.
71 Sfantul Isaac Sirul, op. cit., p. 41.
72 Sfantul Isaac Sirul, op. cit., p. 50.
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se afld intr-un dialog tainic cu Dumnezeu.

In acest dialog al suferintei, al lacrimilor si durerii, pand la
urmd nu mai raman decat el singur si Bunul Dumnezeu. Daca isi
constientizeaza starea sa trecutd si cere iertare de la El, are sansa sa
isi rascumpere o viatd petrecutd, poate, in pacate si sa isi mantuiasca
sufletul. Dacd, dimpotrivd, refuza pand in ultima clipa aceasta
prezentd divind si se impotriveste ei, isi iroseste singur si cea din
urma sansad a fericirii sale vesnice. Prin urmare, suferinta si boala
reprezintd o formd de descoperire mai dureroasd si uneori chiar
ultimd a lui Dumnezeu, un dialog cu tot mai putine cuvinte si tot mai
multe lacrimi, pentru ca puterile trupesti il pardsesc pe om, incetul cu
incetul, lasdnd loc lucrarii inalte a sufletului; o ultimd incercare si
cale a Parintelui Ceresc de a-i oferi omului fericirea vesnica.

Dumnezeu smereste trupul celui trandav la nevointd, printr-o
nevointd mai dureroasa - boala”3. Prin aceasta se aratd ca adevaratul
scop al bolilor trupului este sanatatea sufletului. Cu cat sufletul este
mai afundat in patimi, cu atdt sunt mai intense nevointele si
incercdrile sale, panad cand va ajunge sa-si redobandeasca subtirimea
si pacea sa, ascultarea fatd de suflet. Un suflet revoltat, tiranizat de
patimi care doar aparent procurd pldcere, este ,,domesticit” si supus
prin incercdri grele, proportionale cu grosimea si consistenta
lucrdrilor sale patimase.

Despre viata omeneascd - prietend intima cu suferinta si cu
boala Cuviosul Paisie Aghioritul obisnuia sa spund cda pasaportul
spre rai are neapdratd nevoie de viza incercarilor, in sensul ca
drumul spre desavarsire, spre fericirea vesnicd a vietii viitoare trece,
inevitabil, prin proba ispitirilor si a incercdrilor fara de voie, a
supdrdrilor sau pdtimirilor trupesti si sufletesti, care ii intdresc
crestinului vointa si ii intensifica nevointa. Toti cei care s-au mantuit
au pasit pe "calea cea stramtd si cu lacrimi", au suportat in insasi
fiinta lor dureri si incercari trupesti sau sufletesti, cu speranta
mangaierii si a risplatei viitoare. Invatitura traditionald a Sfintilor
Parinti ai Bisericii Résaritene este aceea ca necazurile, suferintele,
incercdrile, bolile fac parte din insdsi conditia umana, o conditie
supusa durerii si mortii, din cauza pdcatului stramosesc. Sfantul
Isaac Sirul considerd cd necazurile fard de voie sunt neapadrat
folositoare oamenilor, indiferent de treapta lor duhovniceasca.

73 Sfantul Ioan Scdrarul, op. cit., p. 370.
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Pentru cei cdzuti in pacate - spre a-i intoarce la adevar si bine,
pentru cei sporiti duhovniceste - pentru a-i conduce tot mai departe
in lucrarea virtutilor. "Cine fuge de ispite sau de incercdri, spune
Sfantul Parinte, fuge de fapt de virtute." Un alt scriitor filocalic,
Cuviosul Nichita Stithatul, considera incercarile a fi mijlocul cel mai
eficient de probare a iubirii noastre fatd de Dumnezeu si a dorintei
de mantuire. Primirea lor, cu nddejde puternica in mila si ajutorul
Cerescului Parinte, purtarea lor cu demnitate si noblete sufleteasca ii
infrumuseteazd necontenit crestinului cununa mantuirii, cu
nestematele virtutilor; eschivarea, refuzul sau impotrivirea fata de
ele 1l aratd pe suflet a fi atasat doar de lumea aceasta si de placerile ei
iluzorii, ceea ce poate conduce la suferintd vesnica.

Asadar, necazurile fac parte din iconomia mantuirii neamului
omenesc si a fiecdrei persoane in parte. Despre cauzele patimirilor
trupesti si sufletesti Sfantul Maxim Marturisitorul (1662) dezvolta o
invatatura duhovniceasca realistd asupra cauzelor suferintelor din
viata omului, toate culminand in moarte. Sfantul Parinte identifica
trei cdi generale prin care omul poate ajunge si Il descopere pe
Dumnezeu si, cultivand relatia cu El, sa isi dobandeasca mantuirea.
Cea dintai dintre ele este socotitd de Sfantul Maxim a fi lumea sau
creatia. Aceasta este operd a iubirii lui Dumnezeu, ziditd ca un Rai
potential si o Biserica in extensie, in care omul a fost asezat ca rege si
preot al tuturor celor create.

Daca ne vom aminti necontenit - spune Sfantul Antonie cel
Mare - cd in viatd trebuie sd rabdam mici si scurte necazuri, dupa
moarte ne vom bucura de cea mai mare placere si de fericirea
vesnica. Imprejurdrile dificile din viata noastra, care se infing ca niste
cuie in fiinta noastra, ne indeamna la rugdciune mai simtita, iar in
cursul acestei rugdciuni, prezenta lui Dumnezeu ni se face si mai
evidenta4.

Contemplandu-i ratiunile, adicd descoperindu-i sensurile ei
profunde si iIncercdind sda o transforme, printr-o lucrare
duhovniceascd sustinuts, intr-o anticamerd a Impératiei lui
Dumnezeu, omul ajunge sd 11 descopere pe Creatorul ei si si o
transforme intr-o scard citre Impdratia cerurilor. Insid multi dintre
oameni exploateaza lumea fdrd discernamant si nu i descopera decat
latura de pldcere, de folosintd materiald, nepdtrunzandu-i ratiunile

74 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd..., Vol. I, p. 141.
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adanci, ce conduc spre Ziditorul ei si spre mantuirea omului. Si
atunci, Dumnezeu, ca un Parinte Bun si Iubitor, incearcad sa se
apropie de om pe o a doua cale, tot pozitiva ca si cea dintai, calea
darurilor sau a binecuvantdrilor pe care le revarsd asupra tuturor,
impdrtasindu-le harul Sdu sfintitor. Viata, sdndtatea, inteligenta,
intelepciunea, frumusetea fizicd sau morald, reusitele profesionale
sau duhovnicesti, toate acestea sunt roade ale impreund-lucrarii
omului cu Dumnezeu, ale ajutorului covarsitor primit de la Parintele
Ceresc. Insi si de aceasti dati, ca efect al trufiei luciferice, al
blestematei patimi a méandriei, omul este tentat, cel mai adesea, sa
socoteasca toate aceste impliniri a-i apartine in mod exclusiv lui. In
ecuatia vietii sale, in care greutatea cea mai mare o are propria
persoand, Dumnezeu ramane o necunoscutd sau, in cel mai fericit
caz, o infimd variabild. In acest fel, el se izoleazd in cochilia
egoismului, rupandu-se nu numai de Dumnezeu, ci si de semenii sdi,
se inchide in carapacea iubirii de propria fiintd, aflandu-se intr-o
perceptie pervertitd a propriei sale valori.

Vazand aceasta, Acelasi Dumnezeu Bun si Iubitor, Care nu
vrea moartea pdcdtosului, ci intoarcerea lui, ca un Pedagog
mantuitor, foloseste o a treia si ultima cale de usurare a sufletului din
intunericul pacatelor in care acesta trdieste si de indrumare a lui spre
lumina - calea incercdrilor, a patimirilor, a suferintelor fara de voie, a
durerilor si a bolilor, nedorite si necerute, dar pe care omul le atrage
asupra lui tocmai din lipsa sa de discernamant. Iar apdsarea acestora
este proportionala, pe de o parte, cu virtutile sau cu pacatele
personale, astfel incat si precum invata duhovnicesti Parinti cei mai
incercati sunt cei virtuosi, dar si cei pacdtosi; iar pe de altd parte, in
cazul celor din urma, pacatele sunt proportionale cu gravitatea,
vechimea, intensitatea savarsirii lor, cu robia fatd de ele. Diaconitei
Olimpiada Stantul Ioan Gurd de Aur {i scria despre suferintele celor
drepti cd, "fiecare isi va lua plata sa dupa osteneala sa; nu dupa
marimea faptei, ci dupd marimea suferintei" si "cu cat lupta e mai
mare, cu atat si cununile sunt mai frumoase si rdsplata mai
stralucita””>.

Si cu cat viata e mai plina de dureri, cu atat vei avea mai multe

75 Sfantul loan Gurd de Aur, Omilii la Matei, trad. de pr. Dumitru Fecioru, in col. Pi-
rinti i Scriitori Bisericesti, vol. 23, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romine, Bucuresti, 1994, p. 120.

44



de castigat dacd o induri cu multumire". Despre durerile celor
taradelege, Stantul Pdrinte ardta cd trimiterea de incercdri pacdtosilor
in aceastd viatd este 0 dovadd de imensd milostivire a Tatdlui Ceresc,
cdci "prin rdbdarea necazurilor, rdul este pedepsit, iar pdcatele
ispdsite". Sfantul Chiril al Ierusalimului ne invatd ca nu Dumnezeu
aduce asupra noastra necazuri si incercdri, ci noi insine, din libera si
gresita intrebuintare a vointei noastre, le introducem in fiinta si viata
noastrd sau, cum se exprimd Sfantul Pdrinte, "fiecare dintre noi isi
alege pedepsele atunci cand pacdtuieste cu voie". Cauzele cel mai des
invocate de scriitorii duhovnicesti in explicarea suferintelor si a
patimirilor fara de voie sunt: pdcatul strdmosesc, actualizat in
multitudinea de pdcate personale; lipsa de grija si de randuiala in
cele trupesti si sufletesti; neascultarea. In sintezs, cauza generald a
tuturor incercdrilor din viata omului o reprezintd pacatul personal,
nebunia indepdrtdrii lui de Dumnezeu. Despre boala umand - o a
doua forma de ascezd, datorata lipsei celei dintai Boala este socotitd,
astfel, o a doua forma de ascezd, datorata tocmai lipsei celei dintai.
Dacd omul nu are o bund randuiala a vietii sale, o cumpatare si
chibzuintd a tuturor trebuintelor lui si a modului de implinire a lor,
in vederea progresului duhovnicesc, ajunge mai tarziu sd regrete
aceasta lipsd de discerndmént spiritual. Cu alte cuvinte, excesele
tineretii si ale adolescentei se resimt dramatic la maturitate si
batranete. Dacd nu am avut un bun control asupra vietii noastre
atunci cand acest lucru ne-ar fi fost in putintd, vom avea de indurat
multe privatiuni si dureri mai tarziu. Daca omul nu a postit, nu s-a
infranat, nu a trdit cumpadtat atunci cand ar fi putut face acest lucru,
cand puterile trupesti si spirituale il ajutau, va avea de suferit mai
tarziu pentru aceste greseli, iar izbdvirea nu-i va mai putea veni de la
un trup sleit de puterile sale prin excese si dezechilibre. Lipsa
ostenelilor si a nevointelor de voie, liber asumate conduce la
primirea celor din nevoie de indreptare si intoarcere, de pocdinta si
mantuire. Din aceasta perspectiva, suferintele mai sunt socotite si
,tolagul Judecdtorului”, o forma a ,certarii pedagogice” a lui
Dumnezeu, spre mantuirea noastra.

De teologia incercdrilor sunt legate rdbdarea si nddejdea, ca
virtuti duhovnicesti. Pe acest motiv, Talasie Libianul defineste
rdbdarea ca fiind ,iubirea de osteneli a sufletului”, ce consti in
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,osteneli de bunévoie si din incercari fara de voie”7¢. Semnul rabdarii
este dragostea de osteneli, din care izvoraste o nddejde, ce devine
apoi o certitudine in dragostea si rasplata lui Dumnezeu. Aceastd
nddejde este un plus de cunoastere.

Asumarea crucii, aflarea ,filosofiei” lor, adicd a intelege
cauzele, limitele, dar si mijloacele de usurare a suferintei, fie chiar si
numai din punct de vedere spiritual, printr-o conduita plind de
credintd si speranta crestind, le usureaza apdsarea. Refuzul sau
incercarea de neacceptare a lor inmulteste durerea. Din acest motiv,
acelasi Sfant Isaac Sirul spune cd ,rdbdarea injumadtateste durerea”,
in sensul cd intelegerea profundelor semnificatii ale bolii ne ajutd sd o
purtdm cu nadejde, in timp ce prin impotrivirea fatd de ea, ne
impovdram singuri durerea. S-a constatat medical cd fiecare
persoand isi trdieste suferinta intr-un mod absolut personal, in
functie de arhitectura lui sufleteasca, de structura emotionald
proprie, cd aceleasi boli si la aceleasi persoane, in aceleasi stadii de
evolutie, produc totusi efecte diferite si sunt suportate in mod
deosebit. Pentru unii, chiar si cea mai mica suferintd este considerata
o damnare, un necaz de nedepadsit, in timp ce altii, mult incercati, se
bucura pentru fiecare clipd in care durerile lor ingrozitoare par a se fi
usurat catusi de putin, daca nu prin vreo terapie miraculoasd, macar
printr-o abordare duhovniceascd si optimistd a sanselor de
vindecare. Odata constientizate cauzele suferintelor sale si resimtite
efectele lor, un bun crestin trebuie sa ceard ajutorul medicilor
trupesti, dar mai ales al , Doctorului si Tamdaduitorului trupurilor si
al sufletelor noastre”, trebuie sa solicite lucrarea mangaietoare a
sfintitilor = slujitori, prin mijloacele de vindecare trupeascd si
sufleteascd, intre care exceleaza rugdciunea.

in pilda samarineanului milostiv, El aratda cine este cu
adevdrat aproapele cuiva: omul care se apropie de cel gol, de cel
cazut in mainile talharilor, de cel plin de sange si aproape mort.
Omul care se apropie de cel care este incapabil sd rdspunda pentru
fapta bund pe care i-ar putea-o face cineva; acela care se apropie de

76 Talasie Libianul, Despre dragoste, infranare si petrecerea cea dupd minte, in Filocalia
sau culegere din scrierile Sfintilor Pirinti care aratd cum se poate omul curiti, lumina si
desdvarsi. Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stédniloae, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Sibiu, 1947, Volumul 1V,
p- 33.
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cel care are nevoie de ajutor si care nu poate da nimic in schimb
pentru ceea ce primeste. Este cel care are nevoie de noi, dar este si cel
care se apropie de cel in nevoie, in suferinta. Ce om sdndtos ar putea
spune ca nu are nevoie de nimeni sau cd ar fi incapabil sad se apropie
de cineva in necaz si sd-i ofere ajutorul?

De teologia incercdrilor sunt legate rdbdarea si nddejdea, ca
virtuti duhovnicesti. Pe acest motiv, Talasie Libianul defineste
rabdarea ca fiind ,iubirea de osteneli a sufletului”, ce constd in
,osteneli de bunévoie si din incercari fara de voie””7. Semnul rabdarii
este dragostea de osteneli, din care izvordaste o nddejde, ce devine
apoi o certitudine in dragostea si rasplata lui Dumnezeu. Aceasta
nddejde este un plus de cunoastere.

Nici un om sanatos. Ca sa fii aproapele cuiva trebuie sd ai un
dram de sdndtate autentica, ce tine nu atat de biologia proprie, ci de
dimensiunea spirituald a fiecirui om. In lume, toti ne suntem
aproapele unii altora, in sensul cd avem nevoie de ajutor si cd oferim
altora ajutorul. Sau asa ar trebui sa fim. Gandind la suferinta si la
aproapele, cat si la modul nostru de reactie fatd de suferinta noastra
si a semenului nostru, in calitate de crestini, privim la invé’,cétorul,
Modelul de viata si Mantuitorul nostru, lisus Hristos. El este Cel
Care, ca Prunc, a avut nevoie de un aproapele, dar Care ne-a explicat
si cine este aproapele. A fost si a ramas exemplul viu cu privire la
modul de raportare a fiecaruia dintre noi la aproapele si cu privire la
cat putem fi de aproape unii fata de altii in suferintd, ca fenomen, ca
fapt general-uman, in suferinta obiectivata in semenul nostru.

Mantuitorul nostru lisus Hristos, Samarineanul Milostiv si
aproapele firii umane cdzute prada duhurilor rele, ne-a aritat ce
inseamna a fi ,,aproapele” cuiva, dar ne-a ardtat si care trebuie si fie
atitudinea fiecdrui crestin fatd de suferinta. Prin urmare suferinta nu
este subiect de sine stdtator. Ea apartine cuiva, are un purtator. Este
suferinta cuiva, a unui semen de-al nostru. Prin urmare, a avea o
anumita atitudine fatd de suferintd inseamnd a avea acea raportare
fata de semeni care ne scoate din autosuficienta celui considerat in

77 Talasie Libianul, Despre dragoste, infranare si petrecerea cea dupd minte, in Filocalia
sau culegere din scrierile Sfintilor Pirinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si
desdvarsi. Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stédniloae, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Sibiu, 1947, Volumul 1V,
p- 33.
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general sidnatos. Inseamna activarea in noi a acelei dimensiuni a
iubirii, care depaseste confortabilul si placutul, cultivand ceea ce este
inainte de toate necesar.

Isihie Sinaitul ne invatd ca atunci cand am fost cuprinsi de
necazuri, descurajdri si desnaddjduiri, sa facem ceea ce a facut David:
,8d ne vdrsam inima noastrd inaintea lui Dumnezeu si rugdciunea si
necazul nostru sa le vestim Domnului. Si El, care ne cunoaste starea
sufletului nostru, ne va carmui cu intelepciune, usurand necazul
nostru si inaltandu-ne din intristare”78.

Despre nefirescul si anormalitatea suferintei In altd ordine de
idei, am putea spune cd aproapele este omul care se comporta
responsabil si cu sens fatd de ceea ce omul firesc evitd: absurdul
suferintei in care se afld semenul nostru, omul care sufera pentru
altul. Acesta este inainte de toate lisus Hristos, iar dupa El, sunt
adevdratii Lui ucenici.in toate intalnirile cu suferinta lumii,
percepand-o ca stare de anormalitate, Mantuitorul nostru nu doar ca
nu a ramas indiferent, dar nu i-a permis sd mai existe ca suferintd, ca
ceva care sfideaza normalitatea. Da, suferinta este anormalitate.
Suferinta este nu numai una din formele de manifestare a unei naturi
iesite din neant, imperfectd in ea insdsi, ci si a unei naturi in care se
manifestd absurditatea consecintelor cdderii in pdcat a
protopdrintilor, a unei naturi in care existd cate o particica din
intregul univers creat prin care acesta participa in mod pasiv la
consecintele caderii in pacat. Pacatul este cddere in absurd si in inutil,
in stupid si in anormalitate. Prin urmare, pacatul aduce sentimentul
durerii in constatarea anormalitatii, a diminuadrii existentiale.

Aceastd diminuare, aceastd iesire din ordinea initiald provoaca
dureri multiple si diverse, nu numai in subiectul acestei iesiri din
normalitate, ci in toti descendentii lui, care de multe ori au parte de
suferinte fara sa fie responsabili de ele. Toate minunile Mantuitorului
nostru lisus Hristos au fost modalitdti de readucere la normalitate a
naturii umane suferinde. Dar El a pdtimit in firea sa umand, nu
numai dand exemplu de cum trebuie sa fim aproapele celui suferind,
ci ca Cel Care s-a facut Om spre a vindeca firea intreaga de suferinta,

78 Isihie Sinaitul, Cuvdnt despre trezvie si virtute, in Filocalia sau culegere din scrierile
Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desivirsi. Traducere,
introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Sibiu, 1948, Volumul IV, p. 91.
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de rdu si mai ales de rautate, de acea stare in care gandesti si
infaptuiesti rdul ca ceva firesc sau, si mai grav, savarsesti raul fara sa
gandesti la consecintele lui.

Vindecand suferinzii, lisus nu a dispretuit suferinta. Nu a
venit sd sfideze sau sa desfiinteze suferinta, ci a asumat suferinta
lumii in firea Sa umand. Acolo, in firea Sa umand a desfiintat
suferinta prin Invierea din morti. Invierea in care nadijduim si
pentru care ne pregitim in comuniunea cu lisus Hristos Cel Inviat si
proslavit, cu Care ne hranim in Sfanta Euharistie, ne indeparteaza de
iluzia ca, fiind crestini, deci ucenici ai lui lisus Hristos, va trebui ca
aici si acum, in lumea aceasta, sa scipam de suferinta.

Suferinta, fie ca este a noastrd, fie a semenului nostru, ne da
posibilitatea sa fim aproapele unii altora, dar ea constituie pentru toti
si pentru fiecare un loc privilegiat de intalnire a unora cu altii, dar
mai ales cu Hristos, aflat, cum spunea Sfantul Vasile cel Mare, in
stare de jertfd, adica de suferinta.

Sfantul Isaac Sirul ne spune ca daca le primim cu rdbdare, cu
smerenie si cu nddejde, dacd ne aducem aminte de nedreptatile
sdvarsite si le marturisim cu pocdintd lui Dumnezeu, atunci
Dumnezeu ne va Incerca prin necazuri scurte si mai mici. Dacd, insd,
nu dovedim smerenie si pocdintd, ci, in loc de a ne recunoaste
pdcatele pentru care suntem pedepsiti, ne invartosdm in necazurile
noastre si invinovdtim pe Dumnezeu pentru ele, pe oameni sau pe
diavoli, considerdndu-ne pe noi ingine nevinovati, atunci toate
acestea ne pricinuiesc ,,0 mahnire neincetatd si necazurile noastre se
fac cumplite”7°.

Este o prezenta iubitoare, asemenea unui tata bun ce isi
iubeste copilul si, cu durere in suflet, este nevoit sa recurgd la o
pedeapsd, din perspectiva indreptdrii copilului sdu si a Inaitdrii lui
pe calea cea buna. Sfintii Varsanufie si loan ne dau urmatorul sfat, in
rabdarea incercarilor si intelegerea lor duhovniceasca: ,lar despre
celelalte ganduri, pune in seama lui Dumnezeu tot gandul.”8. Calea
iesirii sau a izbdvirii din aceste necazuri este intoarcerea spre
Dumnezeu cu lacrimi de pocdintd, rabdarea lor prin rugaciune.
Dumnezeu, vazand smerenia noastrd, usureazd greutatea necazurilor
noastre. Stdruinta in rdu face, insd, ca necazurile si durerile noastre sa

7 Ibidem, p. 359-360.
80 Sfintii Varsanufie si Ioan, op. cit., p. 41.
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se inmulteasca si sd se amplifice. Ava Dorotei aratd cd purtarea cu
rdbdare, smerenie si nddejde a incercarilor il ajutd pe cel incercat sa
treacd prin ele nevatamat. lar dacd acesta se necajeste si se tulburd, se
chinuie pe sine insusi si se vatama, igreunandu-si suferinta.

Potrivit Sfantului Isaac Sirul ,toate greutatile si necazurile ce
nu sunt rabdate, au in ele un chin indoit. Céci rdbdarea micsoreaza
apasarea lor”8!. In toate patimirile fird de voie trebuie si privim la
sensul lor, profund duhovnicesc, sd le privim ca pe lucrdri de intdrire
a noastrd. Calea de a scdpa de ele nu este revolta fata de lucrarea
iconomicd a lui Dumnezeu, ci rdbdarea lor intru smeritad cugetare, cu
nddejdea cda Dumnezeu stie ceea ce ne este de folos si ne va scdpa de
ele, neincercdndu-ne peste puterile noastre slabite de pdcat.

Sfantul Maslu - antidotul bolilor sufletesti si trupesti

Ca principiu, ni se recomandd, in necazuri, intoarcerea
imediat spre Dumnezeu, cerandu-i-se ajutorul Sdu. Staruinta in pacat
inseamnd, de fapt, o amplificare a suferintei. Sau, cum rezuma
Cuviosul Nichita Stithatul, modul de a ne comporta sau conduita
noastrd morald in suferinte, constd in lepddarea pricinii care a
provocat pardsirea si alergarea spre indltimea smeritei cugetari®.
Orice Incercare, care vine asupra noastrd trebuie sd fie un prilej de
adancd meditatie la regresul nostru duhovnicesc, cdruia i se
datoreaza si la progresul nostru spiritual pe care il poate aduce.
Tocmai pentru acest motiv, Parintii filocalici, precum Sfantul Isaac
Sirul, vorbesc aldturi de Sfanta Taind a Spovedaniei de o pocdinta
permanentd, de fiecare clipd si de o meditare neincetatd la judecata,
dublate, insd, de o cugetare continud, prin rugdciune, la ajutorul si
mila lui Dumnezeu.

De teologia incercdrilor sunt legate rdbdarea si nddejdea, ca
virtuti duhovnicesti. Pe acest motiv, Talasie Libianul defineste
rdbdarea ca fiind ,iubirea de osteneli a sufletului”, ce constd in
,osteneli de bunavoie si din incercari fara de voie”8. Semnul rabdarii

81 Sfantul Isaac Sirul, op. cit., p. 247-248.

82 Cuviosul Nichita Stithatul, op. cit., p. 231.

8 Talasie Libianul, Despre dragoste, infrinare si petrecerea cea dupd minte, in Filocalia
sau culegere din scrierile Sfintilor Pirinti care aratd cum se poate omul curditi, lumina si
desdvarsi. Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Sibiu, 1947, Volumul 1V,
p- 33.
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este dragostea de osteneli, din care izvordste o nddejde, ce devine
apoi o certitudine in dragostea si rasplata lui Dumnezeu. Aceasta
nddejde este un plus de cunoastere. Cu ajutorul ei, descoperim
adevdratele ratiuni sau adevarata semnificatie a necazurilor.
Nadejdea aceasta este ,0 vedere cu inima, cu partea cea mai adancd a
spiritului nostru, deci este o convingere intimd, tainicd, o stare de
transparentd a fiintei noastre fatd de cele de dincolo de lumea
aceasta”8. Ea ne da certitudinea rasplatei, cdci asa cum spune Sfantul
Antonie cel Mare ,,omul care rabda necazurile cu inima buna si cu
multumitd, va lua cununa nestricaciunii, virtutea si mantuirea”#.

Si, ca o treaptd suprema de despatimire, Parintii ne invata ca
cei desdvarsiti ajung sd priveascd necazurile ce vin asupra lor cu un
ras interior, cu un ras duhovnicesc, rod al ,plansului de bucurie
facator”, un ras superior, dar nu in sensul mandriei, ci al tariei, al
rezistentei in fata valurilor agitate si tulburi ale vietii. Este surasul
celui intdrit in cercuri si care a intrezarit in acestea adevaratul lor
sens, de cale spre Dumnezeu. Necazul care este suportat cu rdbdare -
ne spune Petru Damaschinul - este bun si folositor, iar cel care nu
este suferit astfel este semn al lepaddrii de la Dumnezeu si este fara
de folos®. Necazurile trebuie rdbdate cu smerenie si nadejde, cdci
Dumnezeu a randuit dupa incerciri si darurile. In necazurile ce vin
asupra noastra trebuie sa vedem purtarea de grijd a lui Dumnezeu si
cinstea pe care o primeste sufletul nostru din partea Slavei Sale, caci
,pe mdsura intristdrii este si mangaierea”” - spune Sfantul Isaac
Sirul. Despre Taina Sfantului Maslu - solutia isbavitoare si
mantuitoare a Bisericii pentru omul aflat in suferintd Taina Sfantului
Maslu reprezintd, asa cum afirma Paul Evdokimov, "o Taind a
trupului". Adresata in special persoanei umane aflate intr-o suferinta
provocatd de boli fizice, Taina Sfantului Maslu aduce totodatd si o
vindecare sufleteascs profunda. In zilele noastre se cunosc putine
amdnunte cu privire la aceasta slujba liturgica, in special pentru cd in
anumite regiuni ortodoxe din Réasdrit ea se petrece extrem de rar, si
de reguld in cadrul familial restrans al crestinului bolnav caruia i se

84 Preot Prof. Univ. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxi..., p. 145.

8 Sfantul Antonie cel Mare, op. cit., p. 53.

86 Sfantul Petru Damaschinul, op. cit., p. 109.

87 http:/ /www.ziarullumina.ro/articole;Vasile Rdduca - Suferinta-si-grija-fatade-
semeni.html.
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adreseaza.

Vechiul Testament vorbeste despre o ungere efectuata cu ulei
in sase circumstante diferite. Ambroise Verheul precizeaza in ordine
urmadtoarele situatii: incoronarea unui rege, numirea unui preot sau a
unui profet, sfintirea obiectelor utilizate in cult, tratarea ranilor si
vindecarea unei persoane bolnave. Cu privire la ultima situatie,
Verheul afirma cd acest tip de ungere era destul de des utilizat de
rabinii iudaici din vremea Mantuitorului. In Mishna si in Talmud se
gdsesc precizdri legate fie de utilizarea ungerii cu ulei in ziua
sabatului (care era permisa in detrimentul celei cu vin sau otet), fie
de compozitia compresei care putea fi aplicatd pe zona dureroasd a
persoanei bolnave.

In tratatul Berakhot din Talmud se precizeazi urmitoarele:
»,Se permite sd se facd sintr-o zi de sabatt o compresa pentru o
persoand (bolnava) cu vin si ulei parfumat amestecate cu apa”. Daca
in lumea iudaicd a Vechiului Testament, si in lumea greacd in
general, ungerea cu ulei era consideratd drept un remediu pur
natural in anumite cazuri de boald, odatd cu Noul Testament
lucrurile cunosc o schimbare profunda. Uleiul capdtda nu doar o
semnificatie vindecdtoare intrinsecd, ci devine materia principala a
unei Taine axate pe vindecarea omului ca intreg, dar in special a
trupului lovit de boald a acestuia: Sfantul Maslu. Astfel, in
Evanghelia dupa Marcu, la capitolul 6, versetele 12-13 citim: "Si
iesind, Apostolii propovaduiau sd se pocdiascd. Si scoteau multi
demoni si ungeau cu untdelemn pe multi bolnavi si-i vindecau".
Pasajul acesta pare a face o conexiune care va fi amintitd adesea in
cursul istoriei crestine, si anume aceea dintre Taina Maslului si
slujbele de exorcizare, dar ne ofera si o legdtura cu iertarea pdcatelor.
Pand in prezent, in majoritatea manadstirilor si bisericilor de parohie
unde se efectueaza o slujbd de exorcizare a unei persoane posedate,
aceasta este integrata de obicei sau urmeaza dupd savarsirea Tainei
Sfantului Maslu.

De asemenea, persoana bolnava este sfdtuitd sda se
spovedeascd inainte de primirea Tainei, urmand sd primeasca
Impartasania dupa ce i-a fost administratd Taina. Insa pasajul cel mai
consistent cu privire la Taina Sfantului Maslu din Noul Testament
apare 1in Epistola Sfantului Apostol lacov, care precizeaza
urmadtoarele: "Este cineva bolnav intre voi? Sda cheme preotii Bisericii
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si sd se roage pentru el, ungandu-l cu untdelemn, in numele
Domnului. $i rugdciunea credintei va mantui pe cel bolnav si
Domnul il va ridica, si de va fi fdcut pdcate, se vor ierta lui.
Marturisiti-va deci unul altuia pdcatele si vd rugati unul pentru altul,
ca sa va vindecati, cd mult poate rugaciunea stdruitoare a dreptului"
(Iacov 5, 14-16). Despre importanta textului din Epistola Sfantului
Apostol Tacov Textul scripturistic de mai sus este cel mai citat si mai
comentat ori de cate ori un Sfant Parinte dorea sd ofere mai multe
detalii cu privire la istoricul, continutul sau scopul Tainei. De aceea,
ne vom opri putin asupra sa pentru a observa de ce este atat de
semnificativ pentru dezvoltarea ulterioara a Tainei.

Sfantul Apostol Iacov recomanda persoanei bolnave sa cheme
preotii Bisericii. In cursul istoriei, acest plural a cipatat conotatii
absolute, deoarece Taina Maslului este singura dintre toate cele sapte
care nu poate fi efectuatd de un singur slujitor. In toate scrierile
patristice, aceastd reguld este reamintitd de fiecare datd. Se considera,
asadar, cd Sfantul Apostol lacov nu a pus la intamplare acel plural.
Care ar fi conotatia acestui aspect? In primul rand faptul c&, in
esentd, Taina Maslului incearcd sd adune comunitatea in jurul
persoanei bolnave, astfel incat aceasta din urmd sd poata fi
reintegratd atat trupeste, cat si duhovniceste.

In istoria Bisericii, una dintre ideile permanente a fost aceea cd
boala nu este deloc o realitate necesara si normald. Boala este o
urmare a cdderii initiale a omului in pdcat. Este adevarat ca nu toate
bolile prezente au drept cauza pdacatul personal, dar unele dintre ele
au aceastd cauzd. De aceea, se cere sa vind mai mul;i preoti,
acordandu-se astfel Tainei si un caracter de iertare, de impdcare cu
comunitatea Bisericii, ai cdrei reprezentanti principali sunt preotii.
Vindecarea, dacd urmeazd Tainei, se datoreaza comunitatii, nu
capacitatii extraordinare a unui singur preot. Poate ca este si aceasta
o explicatie a numadrului multiplu de preoti care trebuie sa fie
prezenti la savarsirea Tainei.

Despre sansa iertarii pacatelor prin Taina Sfantului Maslu Un
al doilea aspect al Tainei Maslului subliniat de Epistola Sfantului
Apostol lacov constd in rugdciunea preotilor pentru persoana
bolnavd si ungerea ei cu untdelemn. Aceastd ungere, care este
efectuatd de sapte ori in cursul Tainei, are o legdtura interesantd cu
Taina Mirungerii. Desi Epistola Sfantului Apostol Iacov nu stabileste
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nici o legdtura in acest sens, istoria liturgica a Bisericii cuprinde
asemandri  interesante intre rugdciunea pentru  sfintirea
untdelemnului in vederea wungerii prebaptismale (care se
administreazd inaintea afunddrii intreite din Taina Botezului),
rugdciunea Sfintirii Sfantului si Marelui Mir si a untdelemnului de la
Taina Sfantului Maslu. Intr-un fel, Taina Maslului ii reaminteste
persoanei bolnave de fagaduinta vietii curate facutad la Botez si care
din cauza propriei slabiciuni a fost incalcata.

Desigur, aceasta nu inseamna cd Taina Maslului este menitd sa
descurajeze intr-un fel sau altul persoana bolnava, ci doar sd
trezeascd in ea dorinta de pocainta, de schimbare a vietii. De aceea,
adesea, Taina Maslului este precedatd de Taina Pocdintei si este
urmatd de impadrtasirea cu Sfintele Taine. Al treilea aspect important
al Tainei Sfantului Maslu subliniat de Epistola Sfantului Apostol
Tacov constd in precizarea scopului sau indoit in formd, dar unic in
esentd: vindecarea trupeasca si sufleteascd, adica a omului ca intreg.
Pdrintele Staniloae afirmd, de exemplu, cd Taina Sfantului Maslu nu
este indreptatd exclusiv spre vindecarea trupeascd, ci si spre
stergerea acelor pdcate de care nu ne mai aducem aminte, precum si
a raddcinilor pe care patimile le-au creat in noi prin efectuarea unor
acte pdcdtoase pe o perioadd indelungata de timp®8.

Despre Untdelemnul Sfintit - materia Tainei Am subliniat in
randurile anterioare, care erau scopurile ungerii cu untdelemn in
perioada Vechiului Testament. O parte dintre acestea se regdsesc si in
cadrul diverselor slujbe ale Bisericii, uneori sub forma unor denumiri
interesante (untdelemn impardtesc), alteori sub forma unor reale
scopuri practice (asa cum este vindecarea in cadrul Tainei Maslului).
Pentru a putea detalia de ce untdelemnul este materia principala
utilizatd in cadrul Tainei Maslului nu avem nevoie de o analizd prea
profundd. Untdelemnul era utilizat incd din Antichitate pentru a
vindeca diverse boli sau pentru a ameliora ranile cdpatate in muncile
campului sau in rdzboaie. De altfel, majoritatea protestantilor
considerd pand astdzi cd Taina Maslului este o simplda forma
dezvoltatd a actului practic de ungere cu untdelemn in cazul unei
boli, fara a oferi cu adevarat si o usurare sufleteasca si fara a crea
posibilitatea intdlnirii intre Dumnezeu si om.

8 Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1II,
Editura I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2004, p. 174.
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Desigur, aceastd opinie este eronatd din punct de vedere
ortodox, insd la baza ei std atitudinea protestantd cu privire la textul
cuprins in Epistola Sfantului Apostol lacov. Luther a fost cel dintai
care a criticat aceastd epistold si a exclus-o din propriul "canon"
biblic, deoarece cuprindea o idee esentiala care contrazicea conceptul
sdu de sola fide, si anume cd, pentru a dobandi mantuirea, mai avem
nevoie si de fapte. Asadar, istoria protestantd ulterioara s-a putut
debarasa cu usurinta si de Taina Maslului totodatd, deoarece cel mai
important text scripturistic pe care il avea aceasta la baza se gasea
tocmai in aceastd epistola. Nu este de mirare ca protestantii au
respins apoi si mdrturiile patristice bazate si ele tocmai pe acest text
esential.

In Ortodoxie insd, materia Tainei nu a fost niciodati un
simplu remediu pamantesc. Nu madslinele sunt cele care fac uleiul
bun pentru vindecare, ci harul lui Dumnezeu. Acest fapt poate fi
observat si din rugdciunea de sfintire a untdelemnului: "Doamne,
Care cu mila si cu induradrile Tale tamaduiesti zdrobirile sufletelor si
ale trupurilor noastre, fnsu’,ci, Stapane, sfinteste untdelemnul acesta
(in acest moment al citirii rugdciunii acesteia, toti preotii
binecuvanteaza untdelemnul), ca sd fie celor ce se vor unge din el
spre tamdduire si spre izbavirea de toatd patima si intindciunea si de
toatd rdutatea. Ca si intru aceasta sd se preasldveasca Preasfant
numele T&du, al Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh, acum si
pururea si in vecii vecilor. Amin”8%. Aceastd rugdciune frumoasa,
creatd de-a lungul secolelor, isi are un corespondent incd din timpul
Sfantului Atanasie cel Mare. Unul dintre cunoscutii sdi, Serapion de
Thmuis, este primul autor al unei Molitfelnic, adica al unei colectii de
rugdciuni si randuieli liturgice. Desigur, timpul a trecut, iar aceasta
colectie a devenit doar o simpla piesa de muzeu pentru liturgisti.

Insd, prin striduinta parintelui Ioan I. Icd jr., continutul
acestui prim Molitfelnic a fost tradus in limba romand pentru prima
datd in anul 2008. Aici existd doud rugdciuni care prezinta accente
asemdnadtoare cu cea cuprinsd in cadrul slujbei Sfantului Maslu. lata
textul primei rugdciuni, care este extrem de importantd pentru
subiectul legat de Taina Sfantului Maslu: "Te chemam pe Tine, Cel ce
ai toata puterea si stdpanirea, Mantuitorul tuturor oamenilor, Tatal
Domnului si Mantuitorului nostru lisus Hristos, si ne rugam sa

8 Molitfelnic, Editura I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2002, pp. 136-137.
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trimiti din ceruri peste acest untdelemn o putere tamaduitoare, ca sa
fie pentru cei ce se ung sau gusta din aceste fapturi ale Tale spre
departarea a toata boala si neputinta, spre antidot al oricarui demon,
spre izgonirea oricdrui duh necurat, spre alungarea oricdrei
tierbinteli si tremur si a oricdrei neputinte, spre har bun si iertarea
pacatelor, spre leac al vietii si mantuirii, spre sdndtatea si intregirea
sufletului, trupului si duhului, spre inzdravenire desavarsita. Sad se
teama, Stdpane, orice lucrare satanicd, orice demon, orice sfat al celui
potrivnic, orice loviturd (..) de Numele Tau sfant pe care l-am
chemat acum, si de numele UnuiaNadscut, si sd se depdrteze de la cele
dinlduntru si din afara robilor Tai acestia ca sa se slaveasca numele
lui lisus Hristos, Care S-a rastignit pentru noi si a Inviat, si a luat
asupra Lui bolile si neputintele noastre si va veni sa judece viii si
mortii. Ca prin El Ti se cuvine slava si puterea in Duhul Sfant in toti
vecii vecilor. Amin”%. Asadar, putem spune in mod clar ca Taina
Maslului avea o structurd organizatd incd din timpul secolului al
IVlea, desi aceasta era una destul de scurta.

Fiecare Sfantda Taind a fost asa la inceput, modificdrile
intervenind in timp si lungind treptat durata serviciului liturgic.
Despre caracteristica pastoral - misionara a Sfantului Maslu In afara
importantei sale practice de vindecare, Maslul are in mod clar o
componentd de pastoratie. ,Preotul se poate apropia extrem de mult
de persoana bolnava si o poate indruma din multe puncte de vedere
pe calea mantuirii. Desigur, aceastd ocazie nu trebuie sa fie, de
asemenea, una de realizare a diverselor practici neconforme cu Taina
(precum deschiderea Evangheliei pentru a se ghici dacd bolnavul va
supravietui sau nu; utilizarea untdelemnului rdmas de la Taina
pentru a sfinti diverse obiecte apartindnd persoanei bolnave - haine,
amulet”1. Pentru o detaliere in acest sens, inclusiv a componentei
pastorale, este potrivit sa se citeascd studiul Parintelui Profesor.

Insi, mai presus de toate, bolnavul trebuie sa simtd
reintegrarea sa in comunitate. Nu trebuie sa uitdm ca orice vindecare
vine, in primul rand, prin intermediul unei familii iubitoare, iar
familia iubitoare a unui crestin este intotdeauna Biserica. Despre
diferentele canonice si deosebirile dogmatice dintre Apus si Rasarit

% Canonul Ortodoxiei, vol. I, trad. diac. Ioan I. Icd jr., Sibiu, 2008, p. 866
91 Vasile Raducd, Taina Sfantului Maslu in viata crestinului, in revista B.O.R., nr. 7-
10/1989, p. 175.
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cu privire la scopul Sfantului Maslu Separarea teritoriald intre Apus
si Rasdrit a condus in timp si la diferente majore cu privire la Sfintele
Taine. In timpul perioadei scolastice, si in special intre secolele X-XII,
Taina Sfantului Maslu a capatat o altd conotatie in Apusul Europei.
Practic, ea a fost asociatd in intregime cu momentul mortii, fiind
consideratd drept pecetluirea finald inainte de trecerea crestinului la
cele vesnice. Denumirea ei a devenit astfel cea de extrema unctio,
ungerea finald. Acest fapt s-a petrecut datoritd ideii ca orice Taind are
un efect indreptat exclusiv asupra sufletului. Scolasticii considerau ca
trupul uman este doar un instrument al sufletului si ca orice efect
benefic al unei Taine nu poate avea loc decat asupra padrtii celei mai
importante a omului.

Spiritualizarea excesivd, aceastd transformare a omului intr-un
fel de inger incarcerat in trup, a condus la ideea cd Taina Maslului nu
promite decat o iertare a pdcatelor pentru ca omul sa poata fi primit
in mod eficient in Rai. Conciliul Vatican II a condus la o schimbare in
acest sens, iar Taina a inceput sd fie administratd si persoanelor care
nu se afld doar in situatia de moarte iminentd, dar a rdmas o Taina
adresatd doar celor bdtrani si bolnavi care se simt aproape de sfarsit.
Cu alte cuvinte, modificarea a fost mai mult formald, si nu de fond.
In Ortodoxie insi, orice persoand poate primi Taina Maslului,
indiferent de varstd sau de gravitatea bolii.

Sfantul Maslu este, fard indoiald, cea mai ,smeritd” dintre
toate cele sapte Taine. O considerdm smerita, deoarece la ea participa
de obicei doar credinciosii care cunosc ceva mai detaliat viata
duhovniceascd a Bisericii, dar si pentru cd teologii s-au dovedit
destul de putin preocupati de o interpretare amanuntitd a ritualului
ei. Cu alte cuvinte, Taina Sfantului Maslu este adesea ignorata sau
consideratd ca fiind semnificativa doar pentru persoanele in varsta
sau cele bolnave. Vom incerca sa schimbam aceasta optica eronata
prin mai multe analize care sd demonstreze de ce Taina Sfantului
Maslu merita cu adevarat un loc de frunte in viata crestinului si nu
doar unul secundar?®2.

De ce este importantda Taina Sfantului Maslu pentru
credinciosii de rand, adicd pentru laici si mireni? Credinciosii
Bisericii sunt, de reguld, preocupati sa afle cat mai multe despre

2 A se vedea si articolul: http://www.ziarullumina.ro/articole;1832;1;67593;0;
Adrian Agachi Este-cineva-bolnav-intre-voi-Sa-cheme-preotii-Bisericii....html.
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slujbele liturgice. Acestea constituie forma principald de contact cu
Dumnezeu in Ortodoxie. Biserica Ortodoxd nu promoveaza nici o
religie a cartii si nici una pur abstracta. De aceea, prima impresie cu
impact enorm asupra unui necunoscator al Ortodoxiei este generata
de participarea la minunatele slujbe liturgice care alcdtuiesc intr-o
proportie covarsitoare ceea ce un crestin considerad a fi modul cel mai
intens de comunicare cu Dumnezeu in afara rugdciunii personale.

Insd, la o analizi mai atenti a vietii crestinilor din zilele
noastre, constatdm ca prezenta lor la slujbele liturgice se reduce de
regula la Sfanta Liturghie si, atunci cind imprejurdrile o cer, fie la
cununia unor prieteni apropiati sau a rudelor, fie la botezarea
copiilor acestora. Taina Maslului este, adesea, ignoratd sau
considerata ca fiind o slujba adresatd exclusiv celor bolnavi sau celor
batrani. Desigur, o incursiune in istoria scripturistica si liturgicd a
Tainei Maslului dovedeste ca aceasta este o parere eronata.

Este adevarat ca scopul principal al Tainei Maslului pare sa
constea in vindecarea trupului, asa cum afirma spre exemplu®, dar
nu trebuie sd uitdm cd ea se adreseazd in egald masura si sufletului,
curdtind pdcatele pe care le-am uitat si ajutind la distrugerea
raddcinilor patimilor care au invadat inimile noastre.

Din nefericire, aspectul din urmd este cunoscut de foarte
putini crestini si el merita detaliat si aprofundat cu fiecare ocazie. De
aceea, 1i iIndemndm pe aceastd cale pe cei care considera cd nu au
nevoie de Taina Sfantului Maslu sa se gandeascd la propria viata
duhovniceascd. O gandire cu adevdrat profundd ne va spune cd nu
am ajuns la desdvarsire, iar Taina Maslului, unde se aduna
persoanele bolnave si batrane, ne poate ardta, de asemenea, cat de
mult au alte persoane nevoie de ajutorul nostru. Taina Maslului ne
pune in legdturd cu madularele bolnave ale Bisericii, care au multa
nevoie de un sprijin din partea comunitdtii. Asadar, trebuie sa
incercam sa privim cu alti ochi aceastd Taind pe care multi crestini,
din pdcate, o ignord aproape intotdeauna. De ce este importanta
Taina Maslului pentru teologi?

Dacad pe tema Tainelor Botezului, Euharistiei sau Pocdintei
existd nenumadrate studii, articole, prezentari si carti voluminoase, nu
acelasi lucru se poate spune si despre Taina Sfantului Maslu. Este

% Paul Evdokimov, Ortodoxia, trad. arhiereu Irineu loan Popa, Editura
I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 325.
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socant sd observi cat de ignoratd poate fi din punct de vedere
teologic aceastd Taind atat de importanta. De reguld, atunci cand un
teolog doreste sa scrie cateva aspecte despre toate cele sapte Sfinte
Taine, Taina Maslului este pusd la urma si, de reguld, are cele mai
putine pagini dedicate. Aceastd situatie se mentine in toate tarile
ortodoxe si ramane la fel si in Apus, unde studiile de interes pe
aceasta tema sunt adesea pline de concluzii fortate, fiind influentate
de dezvoltarea diferita a Tainei in zona respectiva. Sfintii Parinti au
scris totusi despre aceastd Taind, chiar dacad nu i s-a dedicat niciodata
un tratat cuprinzator.

Doar din punct de vedere liturgic se poate spune ca Taina
Maslului a beneficiat de un tratament mai conform cu importanta ei.
Practica liturgica a Bisericii a confirmat semnificatia ei pentru viata
crestinilor. Din punctul de vedere al unui teolog insd, este clar ca
lucrurile au nevoie de o schimbare profunda. Este nevoie de mai
multe analize teologice, de mai multd importantd acordatad acestei
Taine, nu pentru cd ar fi un subiect "original", o "mina de aur" sau o
cale sigurd de publicare si obtinere a unui succes comercial. Este
nevoie in primul rdand de o aplecare duhovniceascd si o sesizare cu
multd delicatete a impactului Tainei in viata Bisericii. Trebuie sa
descoperim si sa punem in valoare rdspunsuri la intrebadri legate de
dezvoltarea istorica a Tainei Maslului, semnificatia ei pentru Sfintii
Parinti si viata liturgicd a crestinilor sau importanta ei pentru
activitatea pastorald a preotului ortodox.

Deoarece aceste intrebdri nu au cum sa capete un rdspuns
doar prin intermediul activitatii predicatoriale a preotului, rolul
teologilor ramane imperios si, in momentul de fatd, exista deja cateva
semne pozitive in acest sens, al cdror rod sperdm sa fie cat mai bogat
si sd cuprindd de asemenea si cateva solutii in vederea unei
cunoasteri mai ample a Tainei si de catre credinciosii simpli prin
evitarea unui limbaj teologic stufos si hiperspecializat. De ce este
importantd Taina Maslului pentru misiunea pastoral - duhovniceasca
a preotului? La aceastd intrebare preferdm sd lasam un preot sa
raspunda. Intr-un studiu publicat in anul 1989, Parintele Profesor
Vasile Raducd afirma urmadtoarele: "Semnul dragostei din partea
comunitatii ecleziale vine sd confirme si raporturile bolnavului cu
semenii. Stiut fiind cd multe dintre suferintele fizice se datoreaza
starilor conflictuale si tensiunii sufletesti, lipsei de relatii normale cu
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semenii, nu de putine ori crestinul bolnav este posibil sa fie chinuit
de gandul cd boala lui se datoreaza realmente pacatelor lui fatd de
semeni, iar co-participarea acestora la suferinta bolnavului vine sa
confirme cd, din partea semenilor, acesta se bucurd de dragoste,
intelegere si rugdciune la Dumnezeu, ca Dumnezeu sd dispund
modul in care fratele lor s fie izbavit de suferinta. (...)

Prezenta mai multor preoti, cu darurile si personalitatea lor, la
casa sau la cdpataiul bolnavului, vine sa sporeasca atmosfera de
rugdciune care se creeazd la cdpdtaiul bolnavului, afirmand
caracterul profund eclezial al acestei Sfinte Taine"%. Intr-o asemenea
atmosferd de rugaciune pentru persoana bolnava, preotul are ocazia,
poate unicd, de a discuta intr-un cadru solemn cu bolnavul si a-i
deschide acestuia mintea si inima in vederea primirii lui Hristos.
Uneori, se poate dovedi ultima sansda pentru a face acest lucru.
Alteori, va fi doar inceputul unei vieti crestine reinnoite prin
vindecarea miraculoasi si regenerarea sufleteasca. Insd, pentru a face
acest lucru, preotul trebuie sa fie pregatit el insusi sa primeasca in
inima sa suferinta persoanei. Oare ce putem face mai mult atunci
cand un madular al Bisericii sufera, decat sa suferim si noi alaturi de
el? Vom incerca si noi, prin materialele pe care le publicim aici, sa
suferim alaturi de cei care suferd si sd sprijinim, cu putinul pe care il
avem, misiunea pastorald a Bisericii. in definitiv, nu doar rugdciunea
preotului, ci si cea a comunitdtii, lucreaza spre vindecarea persoanei
bolnave.

Concluzii

Ca urmare, viata noastra duhovniceasca se desfasoara intr-un
registru spiritual foarte larg: - din adancurile pacatului si din ,ceata
patimilor” spre culmile virtutii si lumina dumnezeiascs. In functie de
eforturile noastre ascetice este si starea noastra pe treptele ei atat de
numeroase. ,De pe dealurile bucuriilor - afirma Parintele Profesor
Dumitru Staniloae - in vaile necazurilor, asa decurge viata omului
duhovnicesc; dar ea inscrie un real progres in aceste alternante.
Bucuriile, pentru rdbdare, sunt tot mai curate, mai spiritualizate, mai
nepdtate de multumirea de sine; necazurile sunt tot mai ferm
rabdate. Propriu-zis, bucuriile sunt domolite de siguranta

% Taina Sfantului Maslu in viata crestinului, in revista B.O.R., nr. 7-10/1989, pp. 183-
184.
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necazurilor ce vor veni, iar necazurile, rdbdate cu un amestec de
senindtate, de ras interior, cum ar zice Sfantul Ioan Scdrarul, prin
siguranta bucuriilor ce vor veni la rand. Deci, fie oricat de
shimbdtoare imprejurdrile externe in care se desfdsoara viata omului
duhovnicesc, lduntric ea a ajuns la un fel de nivelare, care ii dd o
statornica liniste. E tdria spiritului in fata valurilor lumii”®.

Osciland intre aceste doua limite, viata trece inevitabil prin
proba incercarilor duhovnicesti, in vederea inaintdrii ei pe o treapta
superioard de desdvarsire. Necazurile neacceptate ne dubleaza
greutatea suferintei, cele intelese duhovniceste, ne-o injumatatesc.
Dacd vrem ca viata noastra sa fie o tnaintare din treapta in treapta
spre piscul sfinteniei crestine, proba patimirilor fara de voie trebuie
trecuta cu rdabdare, nadejde, pocdinta si smerenie, toate acestea in
rugdciune curatd catre Tatdl nostru Cel ceresc, de la care ne vine tot
ajutorul. Acesta este drumul vietuirii duhovnicesti crestine: -
impreuna patimire cu lisus Hristos, cu nadejdea invierii si rdsplatei,
pe mdsura eforturilor noastre ascetice. Este calea pe care au strabatut-
o toti cei iubitori de frumusete spirituald, urmand pilda
Mantuitorului nostru lisus Hristos: - Sfintii apostoli, mucenicii,
marturisitorii, cuviosii, monahii si nu in ultimul rdnd crestinii
obisnuiti.

La aceasta ne indeamna Domnul si Mantuitorul nostru lisus
Hristos, cerandu-ne sd purtdam jugul sau crucea desavarsirii, a
incercdrilor si necazurilor din aceastd viatd si lume trecdtoare,
asigurandu-ne totodatd ca biruinta Lui este si biruinta noastra. Viata
este, asadar, o alternantd intre bucurii si necazuri, intre succese si
esecuri, intre impliniri si infrangeri. Nu existd muritor care sa fi avut
parte, in aceastd viatd, numai de bucurii, dupd cum nu existd om care
sd fi cunoscut numai infrangerea.

Bucuriile nu pot fi perfect detasate de necazuri, nici acceptate
doar de ele, in defavoarea incercarilor si necazurilor. Cel ce nu si-a
zidit viata pe temelia credintei, ar putea inclina sa creadd ca aceasta
este, mai degrabd, o ,vale a plangerii”, odatd ce venim in lume
plangand si plecam din ea suspindnd, fie dupd ea, fie de durere.
Povestea vietii fiecdruia dintre noi, privita dintr-o perspectiva pur
tireasca, naturald, are aspectul unei drame cu un sfarsit tragic, un 19
fiasco. Privita din punctul de vedere al credintei, ea este o victorie

% Preot Prof. Univ. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea Ortodox..., p. 142.
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asupra suferintei si a lumii, o biruinta si o depasire a lor, in lisus
Hristos.

Necazurile noastre fac rugdciunea noastra tot mai curatd si
mai simtitd, o spald cu lacrimi. Iar atunci cand ne rugam cu stdruinta,
nu se poate ca lisus Hristos sd ne lase uitati si intristati, sd ne priveze
de mangaierea si usurarea Sa cea blanda. El ,, Cel ce sterge lacrima de
pe obrazul tuturor”, Cel ce sterge suferintele lumii, nu va intarzia la
infinit sd ne caute. S-ar putea sd intarzie, pentru cd are de sters
lacrimile de pe fetele triste ale multora, pentru cad vrea sd raspunda
rugdciunilor celor ce l-au invocat cu credinta si staruintd. Nu-si va
opri la infinit izvorul revdrsarii darurilor Sale fatd de noi, iar atunci
cand vom fi vizitati de El, de insu@i Mintuitorul sufletelor noastre,
vom simti o fericire si o pace mai presus de durere si de suferintd, de
lacrimd si nevointd. Vom conchide, impreund cu Sfantul Apostol
Pavel ca ,Harul Domnului nostru lisus Hristos si dragostea lui
Dumnezeu - Tatal si impartasirea Sfantului Duh s fie cu noi, cu toti.
Amin.”
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CUVANT DIN AMVON:

CUVANT DE INVATATURA LA DUMINICA A V-A DIN POSTUL MARE
(SFANTA CUVIOASA MARIA EGIPTEANCA). DESPRE TAIEREA LEGATURII
PACATELOR PRIN POCAINTA

Pr. Lect. Dr. Ionita Apostolachel

» Viandrile sufletului si patimile trupului le-ai tdiat cu sabia postului;
pdacatele gandului cu ticerea sihdstriei le-ai inecat; si cu curgerea lacrimilor
tale ai addapat toatd pustia si ne-ai odraslit noud roadele pocdintei; pentru
aceasta cinstim pomenirea ta, cuvioasi!” (Slavd ..., la Vecernia Sfintei
Cuvioase maicii noastre Maria Egipteanca)

Postul cel Mare este prijelul randuit de Biserica in primul rand
pentru pocdinta. Fiecare duminicd premergdtoare Dumnezeiestii
Invieri aduce cu sine toate cele necesare intdririi urcusului
duhovnicesc pand la bucuria intanirii cu Hristos in lumina. Muntele
este inalt, cardrile sunt cu anevoie de urmat, povarnisurile sunt grele
si vdile adanci. De pe culme insd se vede toatd frumusetea ostenelii
cdci acolo, pe locul cel mai inalt, asteaptda Domnul sa ne stearga
sudoarea, sd ne oblojeascd ranile, sa ne sdrute si sd ne pund cunund
de daruri.

Cele sase popasuri duhovnicesti ale Postului Mare le socotim,
dupa invatatura Bisericii, in duminicile premergatoare Sfintei Invieri.
Tematica prin care se definesc addugd in logica intelesurilor
dohovnicesti de care avem atdta nevoie o serie de evenimente
pilduitoare, certificate si probate de istoria noastra bisericeascd. Asa
se face cd, prima Duminica a Postului Mare, numitd si a
»,Ortodoxiei”, aminteste despre biruinta repurtatad de Bisericad asupra
ereziei iconoclaste, prin cel de al VII-lea Sinod Ecumenic de la
Constantinopol (843). ,Legatura acestei celebrdri cu Postul este pur
istoricd”, spune pdrintele Alexander Schmemann, intrucat ,prima
biruintd a Ortodoxiei a avut loc in aceastd duminica” (Postul Mare.

1 Universitatea din Craiova, Facultatea de Teologie Ortodoxa.
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Pasi spre Inviere, Bucuresti, 2013, p. 125). Cel de al doilea triumf al
dreptei credinte este cinstit in Dumincia a II-a, inchinata Sfantului
Grigorie Palamas (sec. XIV). Aceste prime doud trepte duhovnicesti
le valorificdm catehetic, invatdnd despre adevdrata valoare a
marturisirii jertfelnice si apologetice a credintei celei adevdrate.
Intelegem totodata ci in Ortodoxie existd dragoste, fratietate si jertfa
pentru aproapele, insd nici pe departe nu este loc de compromisuri
sau concesii de la invatatura si cult.

Cea de a IlI-a Duminicd aduce mai aproape de noi chemarea
Mantuitorului Hristos: , Oricine voieste sa vind dupd Mine sa se
lepede de sine, sd-si ia crucea si sa-Mi urmeze Mie. Cdci cine va voi
sd-si scape sufletul il va pierde, iar cine va pierde sufletul Sdu pentru
Mine si pentru Evanghelie, acela il va scapa” (Mc, 8, 34-35). Miza
existentei crestine este asdar ,dobandirea sufletului”: ,Caci ce-i
foloseste omului sa castige lumea intreagd, dacd-si pierde sufletul?
Sau ce ar putea sda dea omul, in schimb, pentru sufletul sau?” (v. 36-
37). Castigul se aduce prin madrturisire si devotament desavarsit
pentru Hristos si pentru Evanghelia Sa: ,,Caci de cel ce se va rusina
de Mine si de cuvintele Mele, in neamul acesta desfranat si pdcatos,
si Fiul Omului Se va rusina de el, cAnd va veni intru slava Tatalui sau
cu sfintii ingeri (v. 38). Sensul exanghelic al acestei duminici este
completat si de o logica liturgicd aparte, prin care Sfanta Cruce este
ardtatd ca ,piatrd de hotar” la mijlocul Postului Mare. , Sfantul Post
de 40 de zile” - explicd iardsi parintele Schmemann - , se aseamana
cu izvorul cel din Amara, din pricina asprimi, amardciunii si lipsei de
trai bun ce ne face Postul. Dupd cum dumnezeiescul Moise, cand a
badgat lemnul in mijlocul izvorului, I-a indulcit, tot asa si Dumnezeu,
care ne trece prin Marea Rosie cea spirituald si ne scoate de la
nevdzutul Faraon, prin lemnul cel de viatd facator al cinstitei si de
viata facatoarei Cruci, indulceste amardciunea Postului celui de 40 de
zile si ne mangaie pe noi, care trdim ca in pustie, pana ce ne va duce,
prin invierea Lui, la Ierusalimul cel spiritual” (Postul Mare. Pagi spre
Inviere, 131-132).

Urmatoarele duminici, IV si V, sunt inchinate in mod deosebit
nevointelor duhovnicesti. Cei de care ne amintim la aceste soroace
sunt doi dintre cei mai mari nevoitori ai Bisericii: Sfantul Ioan
Scdrarul si Scanta Cuvioasd Maria Egipteanca. Aceste doud icoane vii
de asceza si pocadintd isi asumd in mod clar ,rolul de a incuraja si
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inspira pe crestinul luptdtor in efortul sau duhovnicesc din timpul
Postului”. Cei doi atleti ai ascezei si nevointei constituie laolalta
expresia unei marturisiri in cuvant si in faptd. In Duminica a IV-a ni
se aminteste incd odatd cd drumul spre desavarsire se aseamand unui
urcus duhovnicesc. Sfantul Ioan Scararul, ca un dascal desavarsit,
contureazad in scris etapele de parcurs pentru cel ce doreste Raiul. Ca
particularitate, duminica sa poate fi inteleasd ca expresie teoretica si
comemorare a nevointelor duhovnicesti. Pe de altd parte, in Duminica
a V-a dupd Rusalii nevointele, despre care Stantul Ioan scria in Scara
Raiului, sunt exemplificate practic in Viata Sfintei Cuvioase Maria
Egipteanca.

Vom poposi in urmadtoarele randuri asupra catorva invataturi
duhovnicesti desprinse din cea de a V-a Duminicd a Postului Mare,
inchinata Sfintei Cuvioase maicii noastre Maria Egipteanca. De pe
aceasta treaptd suntem indreptati sa sporim mai mult in lucrarea
pocdintei. Dumnezeu cere asadar de la noi smerenie si lepddare de
sine, exemplul desdvarsit fiind viata Sfintei Maria Egipteanca. De la
ea invatdm ca fard pocaintd, fard smerenie si ldpddare de sine nu
putem pasi mai departe pe scara care duce spre Inviere. Unul dintre
marii predicatori ai Bisericii Ortodoxe de Rasdrit, vietuitor in sec.
XVII-XVIII, episcopul grec de Cernika si Kalavitra, Ilie Miniatis
definea perioada Postului Mare ca ,vreme potrivitd de pocdinta”.
Modul de petrecere a acestui timp poate fi rezumat in cuvintele pe
care Dumnezei i le-a spus lui Lot inainte sa-l scoatd din Sodoma:
~Miantuind, mantuieste-ti sufletul sufletul, nu te uita inddrdit, osteneste-te
ca sia te mantuiesti”. Pornind dumnezeiescul indemn, episcopul Ilie
Miniatis ne impartdseste de aici trei povete de care trebuie sd tinem
cont: 1. ,mantuieste-ti sufletul, adica sa cauti sa-ti mantuiesti sufletul
din vdpaia pdcatului prin pocdinta”; 2. ,sd nu te uiti inapoi, adica sa
nu te mai intorci sd sdvarsesti pacatele pe care le-ai facut odata” si 3.
,osteneste-te ca sa te mantuiesti”, adica ,,sa te silesti si mai curand la
pocdintd, sd nu astepti ziua de maine, pentru cad maine nu stii ce are
sd fie”. Pentru a ajunge sd implinim acestea, trebuie sd dezlegam mai
intai intreita legdturd a pdcatelor, dintre care ,trei sunt mai grave:
rdul tinut minte, iubirea de argint si patima trupului” (Predici la
Postul Mare si la diferite trebuinte, Bucuresti, 2004, p. 210).

Ne punem acum fireasca intrebare: cum putem noi dezlega
aceastd legdturd, de vreme ce ne inconjoara in fiecare zi si le strange
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in chip nevdzut peste sufletul nostru? O veche legenda spune ca,
inainte sd cucereasca Asia, marele Alexandru Macedon trecut pe la
templul Diei din Frigia,> unde se gasea adapostit de multd vreme
»nodul gordian”. Oracolele profetisera cd cel ce va reusi sa deslege
mestesugul legiturii ,va deveni stipanul Asiei”. Imparatul a ciutat
peste tot sd gdseasca cele doua capete ale lagaturii, insa i-a fost cu
neputintd sa-i de de cap. Vazand ca nu e chip sa-1 dezlege, Alexandru
a scos sabia si a taiat nodul in doud, de aici si proverbul latinesc:
»Sortem vel elusit, vel implevit” (,,Soarta sau a implinit sau a amagit”).
In chip duhovnicesc, crestinul este chemat s& implineasca o lucrare
asemanadtoare: sd taie cu totul legdtura pacatului.

Cand vine vorba de tinerea de minte a rdului, suntem
indemnati sa ludm dintr-o data hotdrarea de a ierta, urmand fara
tdgadd dumnezeiasca porunca: ,Iubiti pe vrijmasii vostri!”. Inaintea
ochilor nostri trebuie straluceasca pilda lui Mantuitorului, care pe
cruce fiind ridicat se ruga Tatilui pentru iertarea celor care Il
rastigneau. Acest lucru devine realizabil doar in logica pocdintei:
,vreau sd iert, fiindcd daca nu iert, nici pentru mine nu va fi iertare”.

Legdtura pdcatului iubirii de argint se aratd chiar si mai
grozava: ,singele sdracilor este foarte dulce si lucrul strdainului este foarte
plicut” (Predici la Postul Mare ..., p. 211). lIubitorul de argint, chiar si
atunci cand vrea sd se pocdiascd, se luptd cu felurite ganduri: se
gandeste la copii, la familie, std in cumpdnd ca ar putea raméne in
lipsda daca da inaipoi ce a castigat pe nedrept. La astfel de pretexte,
Sfantul Ioan Gurd de Aur rdaspunde foarte direct: ,dacid vrei si lasi
copiilor tdi avere multd, lasd-le pronia lui Dumnezeu”. Si astfel se taie si al
doilea nod prin pocdinti si smerenie!” .

Ultima legatura peste care trebuie sa trecem este a trupului.
Ilie Miniatis aduce ca exemplu pdcatul curviei. Cel stdpanit de
aceastd patimd ,nu vede nici inceputul, nici sfarsitul ei”. Prins in
aceste mreje, chiar si atunci cand vrea sd se pocdiascd, desfranatul
este mistuit de indoieli si de ganduri. ,Stii bine ca este o impadrdtie a

2 Un oracol a prezis cd neintelegerile din Frigia vor lua sfarsit, cand regele va urca
cu carul pana la templul lui Zeus. Gordius, un simplu tdran, a fost ales rege al
Frigiei si, drept multumire, a urcat cu carul la templu inchinandu-I lui Zeus. Oistea
carului era insa legatd de jug cu un nod atat de complicat, incat nimeni nu-1 putea
desface. Oracolele au prezis cd cel care va reusi sa desfacd Nodul gordian va
deveni stapanul Asiei. Mai tarziu, Alexandru Macedon ar fi tdiat nodul cu sabia,
implinind prezicerile si punand stapanire pe partea de vest a Asiei.
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cerurilor, insd intervin iardsi lacrimile femeii, dragostea si vorbele ei
dulci te opresc, fagaduielile ei te ti in loc. Te vad, crestine si mi-e mild
de tine, esti cu un picior afard si cu celdlalt in casa ei. Pleci, dar te
intorci, o urdasti si iar o iubesti, inima ta este impadrtitd in doud, o
parte o tine ea si cealaltd duhovnicul. In lupta aceasta liuntrici nu
stii ce sa faci!” (Predici la Postul Mare ..., p. 212). Si aceastd legatura
trebuie taiata dintr-o datd, cdci ,dacd poti acum si nu vrei sd te pocdiesti,
va veni vremea cind vei vrea sd te pocdiesti, dar nu vei putea” (Predici la
Postul Mare ..., p. 215).

Sfanta Maria Egipteanca ne aratd tuturor cd aceastd legdtura
pacatului trupesc trebuie tdiata cu adevdrat dintr-o datd. Viata ei a
fost scrisd de Sfantul Sofronie, Patriarhul lerusalimului, in secolul
secolul VII. Prin condeiul sdu, ea a devenind ,, una din sfintele cele
mai populare ale Bisericii Ortodoxe”. Cultul ei era insd cu mult mai
vechi, inspiraind in adevdratul sens al cuvantului numeroase
generatii de nevoitori din Biserica de rdsrit. In prima parte a Vietii
Sfintei, biograful ne pune inainte ,caracterul nestdpanit al patimii
sale, care intunecd cu totul in ea orice facultate rationala si o impinge,
in ciuda ei, spre pacat”. Luand in calcul partea a doua, contrastul este
insd atat de mare incat pocdinta extrema realizata prin tdiere cu totul
a legaturii pacatului, devine cea mai unica si singura nddejde de
mantuire. Asa se facd cd, ,deindatd ce a inteles sensul dumnezeiesc
care o impiedica sd intre in bisericd pe urmele bdrbatilor pe care-i
dorea, a si dobandit prin harul lui Dumnezeu constiinta pacatului ei;
Maria realizeaza fara sd mai astepte «rdsturnarea» radicala a fiintei
pe care o pretinde pocdinta (metanoia), plecand in desert si ducand
aici o viata de penitenta si ascezd, a cdrei maxima severitate era pe
masura freneziei desfasurate de pdcat” (lerom. Makarios
Simonopetritul, Triodul explicat. Mistagogia timpului liturgic, Sibiu,
2008, p. 354).

In traditia noastra liturgicd, chipul de pocdinti aratat prin
pilda Sfintei Cuvioase maicii noastre Maria Egipteanca este laudat si
predat ca lectie duhovniceasca pentru cei ce cautd cu adevdrat sa afle
cdrarea spre Inviere. Viata ei este o impletire de paradoxuri extreme:
de la patima la mantuire, de la ,nimicirea mortii prin moarte, a
patimii prin Parima etc.”. Exemplul ei persista in aceastd duminicad, a
V-a a Postului Mare, precum si pe parcursul intregii saptdmani
premergatoare, pocdinta ei minunata fiind amintita in mod repetat la
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Denia Canonului celui Mare (miercuri seard, in sdptdmana a V-a din
Post). Dimpreund cu Sfantul loan Scararul, cuvioasa este ,0
condensare vie a tuturor virtutilor” care se leagd nemijlocit de
pocdintd.

Astdzi, 0 mand nevdzutd ne opreste iardsi sd ne rugdm in
sfintele locasuri. Avand inainte pilda sfintei cuvioase, cati dintre noi
vom intelege acest semn si ne vom folosi de el spre pocdinta? Pentru
pacatele mele cele multe ,s-au pornit asupra mea vrdjmasii mei”! Pentru
nelegiuirile ,imi boleste trupul si slibeste sufletul meu”! Rugdciunea,
smerenia si pocdinta sunt in aceste clipe incercate marea noastra
nddejde, asa cum ne invata Psalmistul David: ,Jertfa lui Dumnezeu:
duhul umilit; inima infrantd si smerita Dumnezeu nu o va urgisi (Ps.
50, 18).

Pentru aceasta, cu indraznire laudand nenumadratele nevointe
si pocdinta cea cu multd ravnd, tie grdim unele ca acestea:

., Pre tine, mieluseaua si fiica lui Hristos, astizi cu cantdri laudam,
Marie pururea vrednicd de cantare.
Cea care intre Eghipteni te-ai aratat crescand,
si dintru a lor toatd ratdcirea ai scdpat,
adusu-te-ai Bisericii aleasd si cinstitd odrasld.
Prin post si rugiciune, nevoindu-te mai presus de a firii omenesti mdsura
prin viatd si prin fapte, de Hristos tnaltatd fiind,
mireasi Impiiritiei Cerurilor te-ai ardtat,

~r7r

Cuvioasda Marie, mult laudata”.

(din Canonul Sfintei Cuvioase Maicii noastre Maria Egipteanca,
Irmosul)
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