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Cuvant din Amvon:

»Precum Hristos este Piatra Duhovniceasca asa este si
Siloam duhovnicesc”.
Cuvant La Duminica a VI-a Dupa Pasti

Pr. Conf. Dr. Constantin I. Bajau

Pericopa evanghelica citita in Duminica a sasea dupa Pasti, numita si
Duminica vindecarii orbului din nastere, descrie o tamaduire a
Domnului nostru Iisus Hristos, care se distinge de celelalte tamaduiri
ale altor orbi. Caci unui orb lipsit de nervul optic i se di capacitatea
de a vedea.

Minunea aceasta depaseste in amploare pe celelalte:
timiduirea celor doi orbi, care il urmau pe Domnul, implorandu-L
sa-i vindece (Matei IX, 27-31); si a celor doi, care sedeau langa drum
si care, auzind ca trecea lisus, L-au strigat, implorandu-L si ei (Matei
XX, 30-34); si a orbului din Betsaida, peste ochii ciruia Domnul Isi
pune mainile, facandu-l sa vada ,toate, lamurit” (Marcu VIII, 26); ori
a orbului din apropierea Ierihonului, care fiind intrebat de Domnul
ce voieste, a raspuns: ,Doamne, sa vad!” (Luca XVIII, 41). Niciunul
din acestia nu era orb din nastere, chiar daca in toate vindecarile
orbilor se arata cu prisosinta puterea dumnezeiasca a Mantuitorului.

»Sa se arate in el lucrarile lui Dumnezeu ...”

Acest orb nu vizuse niciodata lumina zilei, nu se bucurase de darul
acela binecuvantat, ce face viata asa de frumoasd. Lumina intretine
existenta oamenilor si a intregii lumi. Orbul din nastere, o fiinta
nevinovata si nefericita, se nascuse asa, pentru ca prin suferinta sa,
»Sa se arate 1n el lucrarile lui Dumnezeu”, marirea, puterea, bunatatea
si iubirea Sa de oameni. O iubire pe care Dumnezeu nu a incetat sa o
faca lucratoare si de care noi insine ne bucuram permanent, mai ales
in momentele cele mai grele ale existentei.

Ucenicii il intreabd pe Domnul: cine a pacituit, acel orb, ori
parintii lui, incat el s-a nascut astfel? (v. 2). El nu putea gresi, mai
inainte de a se naste. Apoi, ,nu este cu dreptate a pune pacatele
parintilor peste fiii care nu au facut nicio nedreptate” (Sf. Teofilact).
Caci cuvintele: ,Eu, Domnul Dumnezeul tiu..., pedepsesc pe copii
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pentru vina parintilor ce Ma urasc pe Mine, pana la al... patrulea
neam” (Iesire XX, 5) s-au zis pentru cei ce au iesit din Egipt, iar nu
pentru crestini. Fiindca noi toti simtim iertarea Sa. ,Deci e drept sa
ne bucuram de bunatatea proprie Dumnezeului tuturor, Care voieste
sa ne minuneze prin nemarginita Lui iubire de oameni”. ,Cum dar sa
fie El atat de neiertator, incat sa prelungeasca mania pana la al
patrulea neam?” (Sf. Chiril al Alexandriei). Dumnezeu nu adauga
fillor pacatele parintilor, daca fiii nu sunt ei insisi partasi relelor
purtari ale inaintasilor lor. ,De fapt, numai Dumnezeu stie de ce s-a
nascut acest om orb” (Parintele Dumitru Staniloae).

»A facut tina... si a uns... ochii orbului”
Mai inainte de a-1 vindeca, Domnul spune ucenicilor Sai: ,,Atat cat
sunt In lume, Lumind a lumii sunt” (v. 5). El este izvorul,
pricinuitorul, creatorul luminii. Domnul le vorbeste despre lumina si
1i daruieste celui nevazator lumina, luminandu-i deopotriva ochii, cu
lumina naturala si sufletul, cu lumina credintei, orbul marturisind:
»,Cred, Doamne!” Si s-a inchinat Lui (v. 38).

~Acestea zicand..., a facut tina... si a uns... ochii orbului” (v. 6).
Apoi i-a poruncit sa mearga la scaldatoarea Siloamului. A facut din
tind ochii, precum odinioara pe Adam, zidindu-1 si insufletindu-1. L-a
trimis pe orb la Siloam sa se spele, ca sd nu creadd ca vindecarea
venea din apa izvorului. Siloam inseamna trimis. ,,Siloamul este chip
al lui Hristos (Sf. Teofilact). Caci precum Hristos este piatra
duhovniceasca, asa este si Siloam duhovnicesc. Si precum péaraul
acesta al Siloamului... se arata cu oarecare repejune infricosata, asa si
Venirea Domnului... tot pacatul cu puterea Sa il ineacd”. Spalarea in
apa Siloanului ne trimite cu gandul si la Taina Sfantului Botez, cand
omul (pruncul) scos din cristelnita se naste duhovniceste din apa si
din Duh, spre viata vesnica.

»,Omul care se numeste lisus a facut tina si a uns ochii
mei...”

Vindecarea orbului se face sdmbata. ,,Caci sambata este sfarsitul
saptamanii, iar Unul-Nascut a venit si s-a aratat tuturor in ultimul
ceas si In timpurile din urma ale veacului”. Orbul se spala, leapada
orbirea si se intoarce vazand. ,lar vecinii si cei ce-l vazusera mai
inainte ca era orb” (v. 8) se intreaba daca nu este el cel ce mai inainte
cersea. Cu greu parasesc indoiala ce 1i cuprinde si cer lamuriri. Iar cel
vindecat le marturiseste: ,,Omul care se numeste lisus a facut tina si a
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uns ochii mei... Si spalandu-ma, am vazut” (v. 11). Nu stie ca
Mantuitorul este Dumnezeu dupa fire, ci cugeta ca Cel ce 1-a vindecat
este unul dintre cei sfinti (Sf. Chiril al Alexandriei).

Orbul vindecat este dus apoi la farisei, care 1i adreseaza
aceleasi intrebari. Cu totii sunt aprinsi de manie, ,socotind ca s-a
calcat... porunca Legii, care opreste sa se lucreze sambata”. Arata ca
au suflete mici si ca invidia 1i stapaneste. Vad vindecarea orbului ca
pe un pacat. Intreabi: Unde este Cel ce te-a vindecat? Insia Domnul,
dupa savarsirea oricarei minuni, se arata neiubitor de slava lumeasca.
Iar cel odinioara orb raspunde: Nu stiu! Acesta le spune din nou toate
cele ce se petrecusera cu el, fara sa ascunda adevarul si repeta: Vad!

sNeamurile au fost luminate de Hristos prin invatatura
evanghelica”

Necredinta iudeilor merge mai departe si cer marturia parintilor
orbului. Acestia le rispund: ,Intrebati-1 pe el!” (v. 23). Cici se temeau
de iudei si socoteau ca este mai potrivit sa le spuna fiul lor in ce mod
el s-a vindecat. Tudeii pusesera acum la cale cd, daca cineva va
marturisi ca El este Hristos, sa fie dat afara din sinagoga (v. 22). Cel
vindecat 1i mustra pe farisei ca nu inteleg nimic din cele ce se
petrecusera cu el, insistand asupra calcarii Legii. Marturiseste ca si el
a devenit ucenic al Domnului, chiar daca nu prin cuvant. Este ocarat.
Fariseii 1l fac invititor al orbului pe Hristos, iar al lor, pe Moise. ,De
fapt, neamurile au fost luminate de Hristos prin invatatura
evanghelicd, iar Israel... s-a scufundat in umbra literei” (Sf. Chiril al
Alexandriei). ,,Pe Acesta nu-L stim de unde este” (v. 29), zic iudeii.

Pentru cel vindecat, conteaza insa ca Hristos i-a deschis ochii.
Ti ceartsi pe farisei ci sunt atat de departe de sfintenie si evlavie. Se
face aparatorul lui Hristos si isi tese cu maiestrie cuvantul. Caci
trebuia sa aiba mult curaj ca sa le spuna fariseilor ca Hristos este mai
mare decat Moise. El zice: ,De n-ar fi Acesta de la Dumnezeu, n-ar
putea sa faca nimic (v. 33).

Pentru cel vindecat si pentru noi toti cei care credem in
Evanghelia Domnului, minunea a insemnat o a doua nastere, la o
viata noua, adevarata, traita in cunoasterea deplina a lui Dumnezeu
prin Insusi Fiul lui Dumnezeu, Care i-a dat orbului vederea
trupeasca. Iar acesta L-a cunoscut si marturisit ca pe cel mai mare
binefacator al lui. Pentru deschiderea, sinceritatea si onestitatea lui,
dovedita in fata adversarilor Domnului, a iscoditorilor farisei, i s-a
descoperit direct, atunci cand, intrebat fiind: ,Crezi tu in Fiul lui
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Dumnezeu?”, i-a raspuns: ,Dar cine este, Doamne, ca sa cred in EI?
Si a zis Tisus: L-ai si vazut! Si Cel ce vorbeste cu tine Acela este. Iar el
a zis: Cred, Doamne. Si s-a inchinat Lui” (Ioan IX, 35-38).



Predica, act misionar implinit in Numele lui Hristos prin
puterea Duhului Sfant

Pr. Petre Stefan!

Unul dintre aspectele esentiale ale slujirii misionare bisericesti
este propovaduirea sau predica.
Lucrarea aceasta are la baza puterea Cuvantului,
care este Sfantul Duh. De aceea, propovaduirea Bisericii
nu se incadreaza in categoriile vorbariilor omenesti,
ci prin cuvintele ei se transmite simtamantul vietii si al Adevarului,
deosebindu-se astfel de vorbele multe si goale care caracterizeaza
lumea zilelor noastre.

Predica rostita la Sfanta Liturghie din zilele de Duminica si sarbatori
poate fi socotita un act misionar in sanul Bisericii, orientat citre cei
credinciosi, dar si catre cei botezati, insd indiferenti, cildicei sau
chiar deveniti asemenea necredinciosilor si care ajung uneori, printr-
o conjuncturd sau alta, sa asiste la slujba. Astfel, dupa iconomia
nestiutd a lui Dumnezeu, o predica poate trezi un suflet din moartea
pacatului si a necredintei, dar ea are si rostul de a mentine si de a
intensifica ravna celor iubitori de Dumnezeu. De aceea, integrata in
slujba Sfintei Liturghii, predica dobandeste ,0 insusire sfantd” si o
putere aparte, cu conditia propovaduirii unui cuvant ,nefalsificat” si
care ,il transmite pe intregul Hristos aflat in Biserici” (Pirintele
Dumitru Staniloae).

Predica vine in prelugirea citirii Evangheliei ca un act sfintit.
Ea se practica in cadrul Liturghiei ,nu numai ca sa talcuiasca, sa
aplice si sd descopere ceva din adancimile nesfarsite ale cuvantului
lui Dumnezeu, ci si sa incdlzeasca rugaciunile liturghiei prin
explicarea lui si sa aprindd si mai mult rugaciunile comunitatii
liturgice. De aceea preotul trebuie si azi sa predice in cadrul Sfintei
Liturghii” (Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune
in Liturghia ortodoxd, pp. 159-160). Astfel, predica devine un act
sacramental, ea facand parte integranta a randuielii euharistice inca
din perioada Bisericii primare.

Cuvintele celui care predicd se pot transfigura prin
patrunderea lor de energiile harului, de puteri dumnezeiesti, astfel ca

1 Preot la Parohia Filiasi III, Protoieria Craiova Nord, Dolj.



ele descopera adancimi de neimaginat, avand puterea de la Duhul
Sfant de a patrunde intr-un fel neobisnuit in inima celorlati. Pavel
Florenski vorbeste si el de aceasta lucrare a harului in cuvintele celui
care vorbeste, dar atrage atentia ca ,induhovnicirea” cuvintelor se
datoreaza induhovnicirii persoanei care le vesteste: ,,Si, dupa cum
existd uneori persoane superioare, induhovnicite si patrunse de
lumina launtrica, la fel si cuvintele se patrund uneori de Duh. Are loc
taina transfigurarii cuvantului. Pastrand aparenta cuvintelor
obisnuite, din adancurile persoanei induhovnicite se nasc cuvinte de
altd natura, cuvinte peste care s-a odihnit intr-adevar harul
dumnzeiesc. De la ele adie racoarea vesniciei, tihna si impacarea
sufletului obosit si bolnav. Ele se varsa in inimd ca un balsam
vindecator, lecuind ranile dureroase. Adesea ele nu au un aspect
atrigitor, nu sunt armonioase, ba poate ci sunt aproape greoaie. Insi
in smerita imagine merg Hristos si Maica Sa, presarand sufletul cu
flori binemirositoare. Si sufletul se incilzeste de bucurie fara sfarsit”
(Pavel Florenski, Dogmatica si dogmatism. Studii si eseuri teologice,
trad. Elena Dulgheru, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1998, p. 222).

Pentru ca aceste cuvinte ale propovaduirii in numele lui
Hristos sa dobandeasca o calitate transfigurata este necesar ca
preotul sd dovedeascd o anumita responsabilitate ca organ sau ,gura
a lui Dumnezeu”. In acest scop, parintele Stiniloae indeamni la
smerenie, deoarece, ,cu cat va fi mai smerit preotul, cu atat va avea
mai mult efect in cuvantul sdu, cici va ardta ca simte pe Hristos
Insusi lucritor in el. Tocmai in cutremurul plin de smerenie al
preotului fatd de Hristos, simtit ca lucrator in el ca printr-o unealta,
credinciosii vad cd preotul simte ca Hristos vorbeste prin el si
simtirea li se transmite si lor” (Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, op. cit., p.
161). Prin urmare, Duhul Sfant lucreaza nu numai in slujitorii
Cuvantului, ci si in cei care 1l asculta, caci numai Duhul le da puterea
credintei in Cuvantul lui Dumnezeu, Cel nevazut si vesnic, dar si
aprinde inimile lor sa-L urmeze pe Hristos.

Acelasi Duh care i-a inspirat pe Sfintii Apostoli in alcatuirea
scrierilor nou-testamentare, ca si in intreaga lor activitate de
propovaduire a Cuvantului, Acelasi lucreaza si astazi in slujitorii care
1l predici pe Hristos. In acest sens, Arhimandritul Vasilios, urmand
indemnului lui Hristos, sfatuieste ca predicatorul sa-si puna intreaga
incredere in ajutorul Duhului Sfant: ,Domnul recomanda si El
ucenicilor Sai sd nu se gandeasca dinainte ce si cum vor raspunde
(Le. 21,14). Nu existd o meditatie prealabild, nu este nevoie. JIn
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ceasul acela” (Mt. 10, 19) vi se va da cuvant si nimeni nu va putea sa
stea Inainte, fiindca nu voi veti vorbi, ci Duhul lui Dumnezeu va vorbi
in clipa cea grea.

Problema nu este sa gasim ce anume vom spune, ci cum sa
tacem, iar in mijlocul tacerii sau al cuvantului nostru sa se auda
vorbind Duhul Sfant, cum putem deveni organe ale Duhului Sfant.
Numai Duhul este Adevarul, si El nu Se supune pregatirilor si
procedurilor noastre. In ceasul acela El vine la ai S#i. In acel ceas se
naste raspunsul. In acel ceas il aude cel care il primeste si cei care il
aud.

Toate sunt o ivire si o purcedere neincetata. Toate sunt abia
nascute si noi: continut, structura si har. Vin la lumina in acel ceas.
Nu este vorba aici de o productie mecanica de apologii, nici de un
sistem de raspunsuri de-a gata, pastrate ca intr-un depozit, si
conservate doar prin logica omeneasci. Memorie, matrice si
certitudine a vietii e ,izvorul viu si pururea curgator al Duhului”
(Arhim. Vasilios, Intrarea in Impdrdtie sau modul liturgic, editia a
II-a, traducere de Pr. Prof. Ioan Ica si Protos. Paisie, Ed. Deisis, Sibiu,
2007, p. 108).

Nu numai predica isi ia puterea din Duhul Sfant care viaza in
Sfanta Liturghie, ci intreaga teologhisire bisericeascd, precum si
citirea in particular a Scripturii de catre credinciosi. De aceea, ,in
afara de ratiunea bisericeascd, in afara de viata divino-umana a
Bisericii, Scriptura nu poate fi auzitd si nici interpretatd corect”
(Alexandre Schmemann, Euharistia. Taina Impdrdtiei, traducere de
Pr. Boris Raduleanu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2012, p. 84). Asadar, prin
predica rostitd 1n cadrul liturgic, Biserica isi manifestd grija
permanentd fatd de madularele sale, addpandu-i cu invatatura
evanghelicd, mangaindu-i in dificultitile inerente ale vietii,
imbarbatandu-i in lupta cu pacatul si orientandu-i spre o intelegere
dreapta a credintei si a realitdtilor din lume si in felul acesta cei
credinciosi pot deveni si ei misionari intelepti ai Bisericii prin fapta si
cuvant.
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Tinerii craioveni sub ocrotirea Maicii Domnului.
Un Grup Parohial de 10 (Ani)

Pr. Mihai Scorbura

Cu zece ani in urma, in cadrul Manastirii Jitianu de langa Craiova,
intr-o zi insorita de august, dupa Sfanta Liturghie tinerii prezenti au
fost indrumati de subsemnatul pentru a ramane putin impreuna.
Pentru ce? Pentru a realiza un grup parohial in cadrul caruia ei sa
poata implini activitati placute, specifice varstei lor, sa poata discuta
realitatile ce le traiesc si framantarile ce le au, dar si pentru a se
apropia intr-un mod deosebit unii de altii si de Dumnezeu.

Asa a fuat fiintd Grupul de tineri ,Tinerii Maicii Domnului”.
Primele saptamani au fost uimitoare caci numarul lor oscila foarte
mult. Eu nu aveam prea multa experientd in a conduce astfel de
activitati, dar stiam cd este important ca tinerii sa se simta bine, sa se
simta importanti si sd primeasca atentie. Ca si pana in ziua de astazi
locul de desfasurare al activitatilor a fost biserica sau curtea bisericii.
De ce? Pentru ci nu aveam alt spatiu. In unele perioade am avut cate
o camera pusa la dispozitie pentru activitati, dar tot in biserica a fost
cel mai bine. Unde este mai frumos sa vezi ca tinerii zambesc,
vorbesc, se joaca si cantd, decat in casa lui Dumnezeu, in Sfanta
Biserica!

Calendarul activitatilor de peste an

In decursul celor zece ani, treptat am implementat alituri de ei tot
felul de activitati care au devenit repere ale unui an intreg. Astfel ca
in august invitim si repetim prohodul Maicii Domnului. In
septembrie facem rugiciuni pentru inceputului anului scolar. in
octombrie participdim activ la sarbatoarea dedicata Sfantului
Dumitru, ocrotitorul orasului Craiova. In luna noiembrie realizim
Agapa tinerilor (un fel de bal al tinerilor). In luna decembrie ne
pregitim si mergem la colindat. In ianuarie ne rugim pentru cei care
dau examene la facultate, iar dupa rezultatele lor bune realizam in
februarie o excursie la una din ministirile din Oltenia. In luna martie
oferim buchetele de flori tuturor doamnelor si domnisoarelor din
bisericd, iar domnilor cite o iconiti. In aprilie si mai cintim
Prohodul Domnului si suntem activi la toate slujbele pascale. In luna
iunie desfisuram activititi legate de ziua copiilor. In luna iulie dupa
un an scolar incheiat si dupa rezultatele bune la examene, mergem



impreuna o saptamana intr-un pelerinaj la manastirile din tara. Apoi,
pe 8 august, an de an, de zece ani, ne spunem ,La multi ani!” si
impartim cu toti oamenii prezenti la biserica un tort mare.

Cu deschidere pentru toti...

Fiind un grup deschis, toti tinerii au avut tot timpul posibilitatea sa
participe la activitati cand pot, nimeni nu a facut prezenta. Unii
veneau, vedeau despre ce este vorba si plecau, altii raimaneau. Cel
mai greu cred ca le-a fost lor, tinerilor, sa ramana ancorati in cadrul
grupului caci de multe ori imi era si mie greu sa le dau atentie la toti,
sa 1i multumesc pe toti caci numarul lor ajunsese la o intalnire la 30-
40 de persoane. Fiecare tanar in timpul petrecut in cadrul grupului a
realizat cate un lucru minunat.

Momentele grele in general se uitd mai greu, unul dintre ele
fiind acela cand a trebuit sa ma despart intr-o zi de duminicd de
tinerii de la grup, deoarece fusesem mutat de la manastirea Jitianu la
Catedrala Sfantul Dumitru din Craiova, insid aceasta situatie a fost
rezolvatd imadiat. Cum? Au venit dupd mine la Catedrala Sfantul
Dumitru si mi-au zis: ,,Credeti ca ati scapat de noi?” Asa este, nu am
mai ,scapat” de ei nici atunci, nici mai tarziu cand am fost randuit a
sluji la Biserica Sfantul Ilie sau la Biserica Sfantul Gheorghe Vechi. Ei
au venit de fiecare data dupa mine si astfel am reusit s mergem mai
departe impreuna.

Greutétile personale ale tinerilor, precum si ale mele, au aratat
tinerilor cat de puternici sunt cei uniti, i-au facut pe ei si pe mine sa
vedem ci nu suntem singuri, cd Dumnezeu prin Maica Sa ne pazeste
si nu ne lasa nici-o clipa.

wDar din dar se face Rai”

Acum la ceas aniversar de zece ani, ne amintim cu bucurie ca din
mijlocul grupului de tineri s-au ridicat oameni de baza ai societatii
noastre si ai bisericii. Dintre tinerii grupului unii au ajuns sa aiba
familii frumoase binecuvantate de Dumnezeu cu prunci, altii au ajuns
s slujeasca fie ca maici la manastiri, fie cantareti bisericesti, dar cu
toate acestea nici tinerii actuali nu se lasd mai prejos si majoritatea
merg in paralel cu facultatea si serviciul.

Cei peste 200 de tineri ce au trecut in cei zece ani de existenta
ai grupului s-au implicat in multe activitati social-filantropice. Mai
exact, au mers in centre de plasament, in azile, in casele batranilor
singuri, au procurat si donat o multime de ajutoare, au oferit cadouri
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la peste 700 de copii din gradinite si scolile partenere, au ajutat la
infrumusetarea bisericii si a unor institutii scolare, au umplut casele
crestinilor cu prezenta si cantarea lor.

Momentul acesta de implinire a zece ani de activitate este
incarcat de emotie puternica. Fosti tineri din cadrul grupului revin
pentru a sarbatori alaturi de actualii tineri si de oamenii care au
sustinut grupul prin diferite eforturi. De asemenea, ne revin in minte
amintiri frumoase si totodatd ne umplem de speranta ca daca
Dumnezeu a tinut acest grup parohial prin ocrotirea Maicii Sale sa
dainuie atata vreme, il va tine si in continuare pentru a folosi cat mai
multor tineri, pentru a ajuta cat mai multi oameni, dar si pentru a
motiva poate si pe altii la alte biserici sa le urmeze exemplul caci:
slata, se poate!”. ,Slava Lui Dumnezeu pentru toate si La multi si
rodnici ani tuturor!”
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Predica la Sfantul Ierarh Ilie Iorest,
Mitropolitul Transilvaniei

Pr. Florea Aurel

~Minunat este Dumnezeu intru sfintii Sai”.

Frati crestini,

In fiecare an, la 24 aprilie, Biserica noastri strimoseasca priznuieste
pe unul dintre marii sai pastori, si anume pe sfantul ierarh Ilie Iorest,
conducator spiritual al credinciosilor ortodocsi roméani din tara
Ardealului la jumatatea secolului al XVII-lea.

Intr-adevir, Biserica strimoseascd din pimantul sfant al
Transilvaniei a avut in vechime un trecut zbuciumat, cu conditii mult
mai vitrege decat cele pe care le-au avut fratii din Tara Romaneasca
ori cei din Tara Moldovei. Acest lucru se explica prin conjunctura
national-politica si sociala in care a fost nevoita sa activeze Biserica
Ortodoxa a Transilvaniei.

Incepand cu secolul al XI-lea si pani in secolul al XIV-lea,
romanii ardeleni si pamanturile lor au fost pas cu pas ocupate de
regatul medieval maghiar, in cele din urma intreaga provincie fiind
cuceritd si transformatd intr-un voievodat. Cea mai importanta
reduta pe care au avut-o romanii in acele vremuri grele a fost
credinta ortodoxa, singura care a mai fost capabild sa se opuna
tendintelor de asuprire si subjugare, atat nationala cat si spirituala.

In aceasti situatie, un rol major in pistrarea credintei
ortodoxe si a identitatii romanesti au avut-o ierarhii nostri, incepand
cu Ghelasie de la Ramet (1376), si continuand cu urmasii sdi de la
Hunedoara, Feleac ori din alte zone ale principatului. Acestia au
reusit sa apere identitatea nationala si religioasa a conationalilor, cu
toate presiunile si amenintarile la care au fost supusi de catre regatul
maghiar si Biserica Romano-Catolica.

Dupa anul 1541, inceteaza actiunea prozelitista catolica, odata
cu ocuparea Ardealului de catre Poarta Otomana, Biserica Romano-
Catolica cunoscand si ea prigoana calvinismului maghiar.

Si de acum inainte, Biserica Ortodoxd romaneasca din
Transilvania si-a desfasurat activitatea in imprejurari deosebit de
vitrege, determinate de asupririle nationale, sociale si religioase la
care era supus poporul roman de aici. Cu toate cd Dieta
(Parlamentul) Transilvaniei a recunoscut ca ,recepte” inca trei



confesiuni noi, nascute din Reforma protestanta: luterana, clavina si
unitariana (pe langa Biserica Romano-Catolicd), Ortodoxia a ramas
in continuare doar ,tolerata”. Chiar si asa, cea mai de seama institutie
a romanilor ardeleni a ramas Mitropolia Ortodoxa, care a avut multa
vreme sediul la Alba Tulia.

In pofida multelor Iincerciri ale principilor si
superintendentilor din Alba Iulia de a calviniza pe romani, acestia au
ramas statornici in dreapta credintd, mentinandu-se astfel si fiinta
nationala romaneasca.

Un rol important in aceasta lucrare de aparare a Ortodoxiei si
a neamului au avut vladicii de atunci, printre acestia numarandu-se
si mitropolitul Ilie Iorest. Atat de prigonit si persecutat a fost Sfantul
Ilie Torest, Incat viata sa poate fi reconstituitd numai pe baza catorva
izvoare documentare: unele insemnari pastrate pe un manuscris de la
manastirea Putna, o scrisoare a ierarhilor moldoveni, prin care-1
recomandau tarului Rusiei, si cateva stiri ale unor cronicari
transilvaneni.

Ilie Torest s-a nascut in Ardeal, cel mai probabil in partile
Maramuresului, in jurul anului 1600 (in vremea in care Mihai
Viteazul a unit pentru prima data cele trei tari roméanesti), dar a fost
dat sa invete carte in Moldova, la manastirea Putna, acolo unde a si
fost, dupa o vreme, ridicat la treapta preotiei. Dupa calugarie si-a
schimbat numele Ilie primit la botez cu Iorest. A cunoscut
indeaproape pe un alt mare ierarh al vremii, pe mitropolitul
Anastasie Crimca al Moldovei, imprumutand de la acesta dragostea
pentru carte. A ajuns repede un cilugar cu alese preocupari
carturaresti, care va fi avut si legaturi cu scoala miniaturistica de la
mandstirea Dragomirna, ctitoria lui Anastasie Crimca.

In toamna anului 1640, a trecut la cele vesnice mitropolitul
Gheonadie II al Transilvaniei. Imediat, superintendentul calvin din
Transilvania, 1-a informat pe principele Gheorghe Rakoczy I despre
necesitatea numirii unui nou ierarh, ficand si trei recomandari:
Meletie Macedoneanul, egumenul manastirii Govora, care tiparise
acolo mai multe carti in slavoneste si in romaneste (sustinut de Matei
Basarab), protopopul de Hateg (sustinut si dorit de preoti) si ,,un
moldovean” (recomandat de Vasile Lupu), nimeni altul decat
ieromonahul Iorest. Cum niciunul din cei trei nu a vrut ,sa-si
schimbe religia din temelie”, acelasi superintendent calvin a cautat
alti ,candidati” dispusi sa puna Biserica Ortodoxa Romana din Ardeal
sub ascultarea calvinilor. Totusi, in urma staruintelor domnitorului
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Vasile Lupu al Moldovei, principele Gheorghe Rakoczy l-a
recunoscut, in octombrie 1640, ca mitropolit ortodox al tarii pe
s~moldoveanul” Ilie Iorest. A fost hirotonit arhiereu la Targoviste, de
catre mitropolitul Teofil si alti arhierei. A primit de la domnitorul
Matei Basarab felurite daruri, asa cum au primit toti ceilalti
mitropoliti ai Transilvaniei. A fost instalat apoi, cu cinstea cuvenita,
in biserica cea mare din Alba Iulia, ctitoria lui Mihai Viteazul.

Principele Gheorghe Rakoczy I i-a impus mai multe indatoriri,
care nu urmareau altceva decat raspandirea calvinismului printre
credinciosii ortodocsi. Printre altele i s-a cerut sa traduca si sa
tipareasca in romaneste anumite rugaciuni si cantari calvine, precum
si un Catehism calvinesc. Noul mitropolit n-a indeplinit insa nici una
din indatoririle acestea, ci a ramas statornic in dreapta credinta.

Se cunosc putine lucruri din activitatea lui ca mitropolit. in
1641, a aparut la Alba-Iulia Evanghelia cu invataturd, datd la tipar
inci din timpul inaintasului siu, Ghenadie. In tot cursul pastoririi, a
facut vizite canonice in toata Transilvania, intarind in credinta
ortodoxa pe protopopi si preoti, cercetand bisericile si méanastirile,
starea religios-morala a credinciosilor, invatatura si starea materiala
a clerului. A convocat ,soborul mare” al Mitropoliei, format din
protopopi si unii preoti, a facut hirotoniri de preoti, si s-a impotrivit
la tiparirea si raspandirea Catehismului calvinesc fapt care a
accentuat nemultumirile calvinilor impotriva sa. Din acest motiv, la
inceputul anului 1643, principele protestant Gheorghe Rakoczy I a
ordonat convocarea unui pseudo-sinod care a hotdrat inlaturarea
mitropolitului Iorest din scaunul vlidicesc. Motivul principal al
depunerii sale a fost acela ca vrednicul vilddicd nu a indeplinit
niciuna din indatoririle ce i-au fost impuse la numire, ci a ramas
statornic in credinta ortodoxa, impreuna cu pastoritii sai. Se va fi
impotrivit si presiunilor exercitate asupra sa de citre
superintendentul calvin de a difuza printre preotii si credinciosii sai
cunoscutul Catehism calvinesc. La inlaturarea mitropolitului Iorest
din scaun au stat si ratiuni de ordin politic, determinate de
inrautatirea relatiilor dintre Gheorghe Rakoczy I si Vasile Lupu.

Lui Ilie Iorest i-au fost aduse marturii mincinoase, a fost
deposedat de tot ce avea, legat si inchis in temnita noua luni, suferind
surghiun impreuna cu multi preoti crestini, nu pentru alta vind decat
dragostea fata de credinta ortodoxa si impotrivirea fata de ratacirile
protestante. A fost in cele din urma eliberat, cu garantia a 24 de

18



chezasi (credinciosi) si 1.000 de taleri si s-a intors la metocul sau de
la manastirea Putna.

Mitropolitul Ilie Iorest a fost umilit si acuzat de calvini de tot
felul de nascociri mincinoase. Mania principelui calvin s-a abatut
asupra sa si pentru faptul ca a refuzat sa-1 impartaseasca pe acesta si
pentru ci se impotrivea calvinizirii fortate a romanilor ardeleni. In
iunie 1645, a plecat in Rusia pentru a strange banii trebuitori achitarii
celor 1.000 de taleri. A primit o scrisoare de recomandare din partea
domnitorului Vasile Lupu si a mitropolitului Varlaam si a plecat la
Moscova, dupa ajutoare materiale din partea tarului Mihail
Romanov, care l-a primit de doua ori, oferindu-i banii de care avea
nevoie pentru riscumpirare si alte danii. In cele cateva luni petrecute
in Rusia a vizitat Lavra Sfantul Serghie si alte asezaminte sfinte, a
cunoscut vladici, preoti si calugari rusi si a cercetat unele lucrari
teologice scrise in slavo-rusa. S-a intors apoi la Putna si i-a trimis
principelui Rakoczy cei 1.000 de taleri.

Si-a petrecut restul vietii in manastirea sa de metanie, murind
la adanci batraneti, in anul 1678. Mitropolitul Ilie Iorest a fost un
neinfricat apdrator al Ortodoxiei din Transilvania, oferind o
minunata pilda de statornicie in credinta. A fost un ierarh cu dragoste
fata de Hristos si de neamul sau.

Cantdrind viata sa curatd si mai ales aceastd statornicire in
credinta, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, in sedinta sa
din 28 februarie 1950, a hotarat, pe baza unui referat prezentat de
mitropolitul Nicolae Bilan al Ardealului, ca acest vrednic ierarh sa fie
cinstit de Biserica noastra ca sfant marturisitor al dreptei credinte,
fiind praznuit in fiecare an la 24 aprilie. Canonizarea solemna s-a
facut in catedrala ,Reintregirii” din Alba Iulia, in cadrul unor slujbe
savarsite de un ales sobor de ierarhi, preoti si diaconi, in ziua de 21
octombrie 1955.

-Mladitd odraslita din tulpina neamului nostru, fericite
Ioreste, pentru credinta ta cea neclintita si pentru dragostea ta de
popor ai fost aruncat in temnitd, invrednicindu-te de cununa cea
nevestejitd a marturisitorilor lui Hristos; pentru aceasta si noi cu
dragoste te laudam pe tine, zicand: Bucura-te, ierarhe Ioreste, prea
cinstite parinte!” (Din Acatistul Sfintilor Ierarhi Iorest si Sava
Brancovici).

19


http://www.acasa.ro/romanov
http://www.acasa.ro/nevoie

Predica la Sfantul Mare Mucenic Gheorghe (23 Aprilie)

Pr. Teis Dumitru

»,Ca un izbavitor al celor robiti si celor saraci ocrotitor, celor
bolnavi doctor, conducdatorilor ajutator, purtatorule de biruinta,
Mare Mucenice Gheorghe, roaga pe Hristos Dumnezeu sa
mantuiasca sufletele noastre” (Troparul).

Iubiti credinciosi!

Inca din cele mai vechi timpuri a existat in Biserica noastri obiceiul
ca odata ridicata o biserica (lacas de cult), aceasta sa fie inchinata sau
pusa sub ocrotirea unui sfant, adica a unei persoane care a stralucit in
aceasta lume prin virtutile sale, si care, ca rasplatd a sarguintelor
depuse, a ostenelilor si nevointelor sale, se bucuri acum in Imparitia
lui Dumnezeu de invierea vietii, adica de starea de bine absolut, de
fericire. Aceste persoane ne sunt puse inainte ca modele, exemple de
urmat, pentru ca ele ne arata calea pe care trebuie sd o urmam si noi
pentru a ajunge la fericirea absoluta. Aceste persoane ne cheama si ne
indeamna sa purtam si noi lupta pe care ele au purtat-o, o lupta
impotriva dusmanului binelui si fericirii noastre, imbarbatandu-ne,
insufletindu-ne si intinzaind méana lor protectoare in mijlocul
incercdrilor si ispitelor ce se ndpustesc asupra noastra.

Pe aceste persoane, pe acesti sfinti, noi ii lauddm pe pamant si
mai cu seama in zile de sarbatoare; 1i chemam in ajutor pe acesti
locuitori ai cerului, cerdndu-le sd poarte inaintea lui Dumnezeu
tamaia rugaciunilor noastre, sa ne fie mijlocitori. Si iatd cum, cu
ajutorul lor, nemarginita departare dintre cer si pamant dispare;
cerul se deschide si se pleaca spre pamantul inflacarat si indltat si
impreuna, fiii Bisericii din cer si fiii Bisericii de pe pamant se roaga
inaintea tronului Preasfintei Treimi.

Multi ctitori si binefacatori ai Bisericii au ridicat, in decursul
timpului, sfinte lacasuri pe care le-au pus sub ocrotirea Sfantului
Mare Mucenic Gheorghe, purtiatorul de biruintd, pe care noi il
praznuim in fiecare an la 23 aprilie.

Sfantul Gheorghe ne este pilda vrednica de urmat in
incercarea noastra de a ne incununa cu cununa biruintei vietii asupra
mortii, a luminii asupra intunericului.

Pe marea agitatd a acestei lumi, pluteste de doud milenii
corabia ucenicilor lui Hristos, o corabie necontenit lovitd de ocari si



prigoniri, care ameninta sa o scufunde in valuri amenintatoare.
Aceasta furtuna s-a dezlantuit inca de la inceput, caci vrajmasii lui
Hristos l-au prigonit atat pe El, cat si pe ucenicii Sai. Mantuitorul a
facut cunoscute apostolilor sii aceste prigoniri dinainte ca ele sa se
petreacd, intarindu-i in fata acestor primejdii cu sfaturi intelepte:
,lata Eu va trimit pe voi ca pe niste oi in mijlocul lupilor; fiti dar
intelepti ca serpii si nevinovati ca porumbeii. Feriti-va de oameni,
caci va vor da pe mana sinedristilor si in sinagogile lor va vor bate cu
biciul. La dregatori si la regi veti fi dusi pentru Mine, spre marturie
lor si paganilor. Iar cand va vor da pe voi in mana lor, nu va ingrijiti
cum sau ce veti vorbi, caci se va da voua in ceasul acela ce sa vorbiti;
fiindca nu voi sunteti care vorbiti, ci Duhul Tatdlui vostru este care
graieste intru voi. Va da frate pe frate la moarte si tata pe fiu si se vor
scula copiii impotriva parintilor si-i vor ucide. Si veti fi urati de toti
pentru numele Meu; iar cel ce va rdbda pana in sfarsit, acela se va
mantui” (Matei X, 16-22). ,Scoate-va-vor pe voi din sinagogi, si va
veni vremea ca tot cel ce va va ucide pe voi sa i se pard ca aduce
slujba lui Dumnezeu” (Ioan XV, 19).

Aceste cuvinte ale Mantuitorului s-au implinit exact, pentru
ca, la inceput, apostolii si urmasii lor au fost intocmai ca oile in
mijlocul lupilor. Desi erau in mijlocul semenilor lor, propovaduindu-
le pocdinta si iubirea, impotriva lor s-au dezlantuit persecutii pe care
noi astizi cu greu ni le putem imagina. Lupii, turbati de furie, au
muscat si au sfasiat, faicand ca vreme de cateva secole sd curga
necontenit si in valuri sangele crestinilor. Totul pentru a opri
propovaduirea Evangheliei.

Zadarnice au fost insd aceste persecutii pentru ca ele nu au
facut altceva decat sd contribuie si mai mult la raspandirea
crestinismului. A randuit Dumnezeu ca prin aceste persecutii,
Cuvantul lui Dumnezeu sa fie auzit peste tot: la adunari publice,
inaintea curtilor de judecata, inaintea demnitarilor si dregatorilor de
toate rangurile, inaintea celor responsabili cu ordinea, pe marile
arene ale antichitdtii, acolo unde sangele mucenicilor a curs, ca
marturie neinvinsd a adevarului noii invataturii a lui Iisus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu.

De-a lungul acestei perioade de persecutii si-au dat viata
pentru Evanghelie barbati si femei, copii, tineri si batrani, bogati si
saraci, oameni simpli sau educati la cele mai vestite scoli, simpli
soldati sau ofiteri de rang inalt, oameni liberi si sclavi; cu totii au
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contribuit prin jertfele lor la raspandirea noii invataturi, ducand
Evanghelia pana la urechile imparatilor si imparateselor.

Intre acesti vrednici marturisitori ai lui Hristos se numira si
Stantul Gheorghe. Crudul imparat roman Diocletian (284-305), a dat
impotriva crestinilor mai multe edicte sau legi, obligandu-i sa
jertfeasca idolilor, altfel fiind amenintati cu moartea. Incerca si apere
paganismul, iar cel mai mare pericol pentru aceste rataciri desarte
era crestinismul care se raspandea repede in toata lumea. Traditia ne
spune ca intre generalii chemati de imparat la sfat pentru a se gasi
mijloacele cele mai eficiente pentru nimicirea crestinilor se afla si
Sfantul Gheorghe. Acesta se nascuse in Capadocia, intr-o familie
nobila. Radmas orfan de tata la o varsta frageda, a fost crescut in frica
de Dumnezeu de mama sa. A intrat in armata si s-a facut repede
remarcat prin vitejia sa, fiind apreciat chiar de imparatul Diocletian,
cel care l-a ridicat pani la rangul de comandant-sef al armatei. In
aceasta calitate, el a indraznit sa se impotriveasca planurilor
imparatului de persecutare a crestinilor, marturisindu-L cu curaj pe
Hristos si spunand ca si el este crestin.

Zadarnic a incercat Diocletian sa-1 convingad pe Sfantul
Gheorghe sa se lepede de Hristosul sau si sa se intoarca la paganism.
Nici vorbele cele mai maguluitoare si nici temnita in care a fost
aruncat nu l-au abadtut de la credinta sa. Au incercat atunci
persecutorii cele mai groaznice torturi: i-au pus pe piept o piatra
mare pentru a-l strivi, i-au sfasiat trupul cu o roata plinad cu fiare
ascutite. De fiecare datd a fost vindecat in chip minunat de puterea
lui Dumnezeu, care i-a trimis un inger sa-1 imbarbateze. A fost dus in
templul lui Apolo, intr-o ultimd incercare a imparatului de a-1
convinge sd se lepede de Hristos. Se spune cad insasi imparateasa
Alexandra, vazandu-l tamaduit in chip minunat de Dumenzeu de
toate rinile, s-a convertit la crestinism. Imparatul a poruncit ca
mucenicul sa fie arucat intr-o groapa cu var nestins; pentru ca a iesit
si de aici nevatamat, i-au fost puse inciltari de fier, inrosite in foc si
cu piroane lungi. A fost batut pana ce tot trupul i-a fost acoperit de
rani. Ba chiar a fost adus si un vrdjitor vestit, Atanasie, care sa-l
otraveasca. Mare a fost mirarea persecutorilor vazandu-1 pe Sfantul
Gheorghe luand cu bucurie otrava si ramanand nevatamat. Traditia
ne spune ca Sfantul Gheorghe a inviat un mort, fapt ce l-a convins
chiar si pe vrdjitorul Atanasie sd se converteasca la crestinism.
Ingerul Domnului i-a vestit SfAntului Gheorghe c# in curand va primi
cununa muceniciei. Diocletian a mai inercat odata sa-1 convinga sa se
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lepede de Hristos. In zadar, cici odati ajuns in templul lui Apolo,
mucenicul, prin puterea rugaciunii a distrus statuile idolilor. Vazand
puterea adevaratei credinte, imparateasa Alexandra a alergat inaintea
Sfantului Gheorghe si a inceput a striga zicand ,Dumnezeul lui
Gheorghe ajuta-ma ca Tu esti Atotputernic”. Vazand aceasta,
imparatul Diocletian a poruncit ca celor doi sa le fie taiate capetele.
Impiriteasa Alexandra si-a dat sufletul pe calea ce ducea la locul de
osanda, iar Sfantului Gheorghe i-a fost taiat capul intr-o zi de 23
aprilie, primind cu bucurie cununa cea nevestejitd a slavei lui
Dumnezeu.

Fratilor,

Sa luam aminte la felul in care mucenicul pe care-l praznuim astazi
si-a petrecut viata in aceastd lume si mai ales la martiriul sau. Pentru
Hristos si Evanghelia Sa a renuntat la toate dregatoriile inalte pe care
le detinea si nu a pregetat sa-si dea chiar si viata. Sa nu raméanem,
asadar, nepasatori fata de fericirea vesnica pe care o putem dobandi
si noi, plinind cu sfintenie poruncile lui Dumnezeu. Daca sfintii au
renuntat la lume si chiar la propria viatd pentru a dobandi aceasta
fericire, noi trebuie doar sa fim aprinsi de ravna dumnezeiasca si sa
marturisim pe Hristos, fugind de patimile si necuratiile sufletului,
lasdndu-ne patrunsi de credinta in Domnul nostru Iisus Hristos si
insufletiti de biruintele mucenicilor. Amin.
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Predica LA Duminica a VII-a dupa Rusalii
(Vindecarea a doi orbi si a unui mut din Capernaum)

Pr. Neacsu Daniel

,In vremea aceea, pe cand trecea Iisus, s-au luat dupd Dansul doi
orbi; acestia strigau si ziceau: miluieste-ne pe noi, Fiule al lui
David! Iar dupa ce a intrat El in casa, au venit la Dansul orbii si i-a
intrebat Iisus: credeti ca pot sa fac Eu aceasta? Raspuns-au Lui: da,
Doamne! Atunci s-a atins de ochii lor, zicand: dupa credinta
voastra, fie voua! Si s-au deschis ochii lor. Iar Iisus le-a poruncit cu
asprime, zicand: vedeti, nimeni sd nu stie. Insd ei, dupd ce au iesit,
au raspandit numele Lui in tot pamantul acela. Dupa plecarea lor,
iata au adus la Dansul pe un om mut, avand diavol. Si fiind scos
afara diavolul, a grait mutul; iar multimile se minunau, zicand:
niciodatd nu s-a vdzut asa ceva in Israel. Dar fariseii ziceau: cu
domnul diavolilor scoate pe diavoli. Si Iisus strabatea prin toate
orasele si satele, invatand in sinagogile lor, propovaduind
Evanghelia impardatiei si vindecand orice fel de boala si orice fel de
neputinta in popor” (Matei 9, 27-35).

Iubiti credinciosi!
Si in aceasta Duminica a VII-a dupa Rusalii continud sa ne fie
relatate, la pericopa evanghelici de la Sfanta Liturghie, minuni
savarsite de Domnul nostru Iisus Hristos in peregrindrile Sale pe
drumurile tarii sfinte.

Dupa ce duminica trecuta am fost martorii vindecarii
sldbanogului din Capernaum, duminica aceasta, Sfantul Apostol si
Evanghelist Matei, la capitolul IX, versetele 27-35, ne aduce in prim
plan alte minuni savarsite de Domnul lisus in apropiere de cetatea
Nazaretului, acolo unde locuia. Daca duminica trecuta a fost adus
inaintea Sa un slabanog din Capernaum, acum, trecand lisus prin
aceasta localitate ,,s-au luat dupa Dansul doi orbi; acestia strigau si
ziceau: miluieste-ne pe noi, Fiule al lui David!”. Doi oameni care nu
mai vedeau cu ochii, chinuindu-se cumplit din cauza acestei
neputinte, sunt totusi capabili sa se ia dupa Hristos si sa strige dupa
Dansul, cerand izbavirea. Vedeau asadar, cu ochii sufletului. Desi nu
erau capabili sa vada oamenii care treceau pe langa ei, poate doar sa
le auda pasii si nu puteau sa recunoasca dupa voce decat pe cei care le



erau foarte apropiati (rude, prieteni), totusi sunt capabili sa-L vada
pe Dumnezeu. Asa se explica strigatele lor disperate dupa ajutor.

slar dupa ce a intrat El in casa, au venit la Dansul orbii si i-a
intrebat Iisus: credeti ca pot sd fac Eu aceasta?”. Mantuitorul isi
continud, aparent netulburat, drumul si intra intr-una din casele
apropiatilor sdi. Este urmat de cei doi orbi care continua sa strige
dupa ajutor.

Nu era un lucru neobisnuit la poporul evreu ca pana si straini,
oameni neinvitati, sa intre in case in care se afla cate o mare
personalitate a vremii, pentru a o cunoaste, pentru a sta de vorba cu
aceasta, ori chiar din -curiozitate; iar Iisus era o astfel de
personalitate. Ne aducem aminte ca de multe ori se strangeau
multimi atat de mari de oameni incat pana si casele aveau de suferit,
cum s-a intamplat in cazul slabanogului coborat inaintea lui Iisus de
cei care 1l purtau pe brate printr-o spartura facuta in acoperis.

De data aceasta, cei doi orbi il urmeaza pe Hristos inlduntru si
staruinta lor pare sa fie rasplatita, caci Mantuitorul 1i intreaba
scredeti cd pot sa fac Eu aceasta?”. Nu era vorba despre puterea Sa,
despre capacitatea Lui de a vindeca o suferintd care si in zilele
noastre greu poate fi vindecata; era vorba despre credinta celor doi,
pand unde mergea aceastd credintd. Cu alt prilej, Domnul le spusese
ucenicilor Sdi ca daca vor avea credinta vor putea sa mute chiar si
muntii din loc.

Raspunsul celor doi orbi este fara echivoc: ,,Da, Doamne!”. Un
raspuns sincer, din inima, simplu, neinvaluit in prea multe cuvinte,
asa cum de multe ori facem noi astizi. Tocmai de aceea, Mantuitorul
satunci s-a atins de ochii lor, zicand: dupd credinta voastra, fie
voud! Si s-au deschis ochii lor”. A fost suficientd o simpld atingere,
dar ce atingere, dumnezeiasca, pentru ca ochii lor sa se deschida si sa
vada lumina, culorile, lumea inconjuratoare, dar mai ales pe
Dumnezeu. Deschizandu-se pentru prima datd, ochii lor L-au vazul
mai intai pe Dumnezeu. Ce mangaiere minunata si binecuvantata a
lui Dumnezeu pentru acei ochi.

slar Iisus le-a poruncit cu asprime, zicand: vedeti, nimeni sd
nu stie”. Asadar, dupa miracol, Dumnezeu le cere sa nu spuna
nimanui nimic. Probabil cd la minune nu mai asistasera decat unii
dintre apostolii Sdi. Prin cuvintele acestea ni se aratd importanta
smereniei. Ar fi putut sa le porunceasca sa spuna tuturor despre
vindecare; cati dintre noi suntem capabili sd refuzam un moment de
slava a propriei persoane. Daca realizam o faptd bund, primul impuls
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este acela de a face cunoscuta realizarea noastra, pentru a primi
laude.

Jnsd ei, dupd ce au iesit, au rdspandit numele Lui in tot
pamantul acela”. Tata deci ca cei doi nu au ascultat porunca lui
Hristos, caci iesind din acea casa, indata au inceput sa spuna cat de
mult bine le-a facut lor Dumnezeu. Au inceput sa raspandeasca
numele Lui printre toti cunoscutii lor, sa-L marturiseasca pe Hristos
inaintea oamenilor. In aceste conditii nici nu este de mirare ci ,dupd
plecarea lor, iata au adus la Dansul pe un om mut, avand diavol”.
Alti suferinzi au fost adusi sa fie tamaduiti. Hristos devine ,,doctor al
sufletelor si al trupurilor noastre”. Este perioada in care oamenii
aproape ca par mai interesati de aceste vindecari miraculoase decat
de invataturile Sale dumnezeiesti. Nu este deci de mirare ca
Mantuitorul cerea celor pe care ii vindeca discretie. Oamenii puteau
sa fie ispititi de idea aceasta de a-L vedea doar ce pe un tamaduitor si
sa piarda din vedere tocmai esentialul: cuvintele vietii vesnice.

A vindecat si pe acel mut, scotand afari diavolul. Intre timp se
stransese deja o multime de oameni, curiosi sa vada cu ochii lor
aceste vindecari: ,iar multimile se minunau, zicand: niciodata nu s-a
vazut asa ceva in Israel”. Erau constienti ca se petrecea un lucru
extraordinar, iesit din limitele firescului, ceva la care poporul lui
Israel nu mai asistase niciodata. Si evreii sunt poporul ales, poporul
cu care a vorbit Dumnezeu, in vremea Vechiului Testament, prin
prooroci. Totusi, Proorocul acesta facea in mijlocul lor, minuni pe
care nimeni din cei dinainte nu le mai facuse.

Intrd acum in atentia evanghelistului fariseii: ,Dar fariseii
ziceau: cu domnul diavolilor scoate pe diavoli”. Inima fariseilor
ramane nemiscata si de aceasta datd. Continua sa gandeasca cele rele.
Cugetul lor este unul intunecat. Pusi in fata unei astfel de minuni, vin
cu o explicatie uluitoare. Il acuzi pe Mantuitorul ci este un fel de
vrajitor care lucreaza cu puteri malefice. ,,Ochii lor erau tinuti ca sa
nu vada”, asa cum ne spune, in alta parte, Sfanta Scriptura. Atat de
corupt era sufletul lor incat nu mai sunt in stare sd vada ceea ce era
evident pentru toatd lumea.

Mantuitorul isi continua insd misiunea Sa. Daca in versetele
de pana acum ne sunt relatate imprejurarile minunilor savarsite de
Domnul, spre sfarsitul pericopei evanghelice de astdzi ni se face o
precizare foarte importanta. Activitatea taumaturgica sau
vindecatoare desfasuratd de Hristos se impleteste cu misiunea
invatatoreasca: ,Si Iisus strabatea prin toate orasele si satele,
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invatand in sinagogile lor, propovaduind Evanghelia impardatiei si
vindecand orice fel de boala si orice fel de neputinta in popor”.

Intr-adevit, El merge prin toate orasele si localititile mai mici
dimprejurul Nazaretului si propovaduieste Evanghelia la toata
faptura. Cuvintele Sale sunt cuvintele vietii vesnice: ,,Cine are urechi
de auzit, sa auda!”, spune cu alt prilej; iar Sfantul Apostol Pavel
intareste aceasta idee: ,Credinta este din auzire, iar auzirea prin
cuvantul lui Hristos” (Romani, 10, 17).

Asadar, Cuvantul lui Dumnezeu trebuie sa rasune in sufletele
fiecaruia dintre noi, caci aceste cuvinte ne intaresc credinta noastra si
astfel putem fi oricand si noi marturisitori ai Lui Hristos.

Sa rugam pe Bunul Dumnezeu sa reverse asupra noastra
stoatd darea cea buna si tot darul desavarsit”, iar credinta noastra sa
fie atat de puternica incat nici cele mai cumplite valuri ale veacurilor
acestora sa nu o poatd birui. Amin.
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Teologie si Viata:

Cum trebuie sa fie duhovnicul si cum sa pastram dialogul si
comuniunea cu el?

Pr. Dumitru Vandtoru

Prin viata duhovniceasca a fiecaruia dintre noi, crestinii care vietuim
in lumea aceasta, trebuie sa ne pregatim pentru viata vesnica, care isi
are izvorul in Sfintele Taine ale Bisericii. Chemarea noastra la viata
de sfintenie se face atunci cand omul participa la sfintenia
dumnezeiasca si se impartaseste de harul lui Dumnezeu.

Ca Sfintele Taine sa rodeascd e nevoie si de consimtdmantul
omului si de impreuna-lucrarea cu harul divin si se realizeaza in chip
tainic in inima omului prin mijlocirea preotului care este ,slujitor al
lui Hristos si iconom al tainelor lui Dumnezeu” (I Corinteni 4,1).

Taina Sfintei Spovedanii prin care omul isi marturiseste
pacatele personale, cand incercam sa refacem unitatea spirituala cu
Biserica, unitate alterata de pacat, aceasta are loc in Biserica in fata
preotului duhovnic. Taina Marturisirii este singura din cele sapte
Sfinte Taine, in care se realizeaza o intalnire sau un dialog intre preot
si credincios sau penitent, in chip nevazut fiind prezent Mantuitorul
nostru Iisus Hristos. Credinciosul sau penitentul care se asaza sub
epitrahilul preotului duhovnic, marturisindu-si pacatele, asteptand
de la Dumnezeu iertarea pacatelor prin implinirea canonului sau
penitentei, are posibilitatea de a vorbi, de a se usura de povara
pacatelor sufletesti, de a spune ce are in el, fiind asaltat cu rabdare,
pricepere si multd incredere de cdtre duhovnic care este povatuit si
luminat de Mantuitorul.

Nu numai in preajma marilor sarbatori sau in timpul
posturilor trebuie sd ne spovedim ci trebuie sa fim constienti ca este
un act de responsabilitate in care credinciosul alearga la preotul
duhovnic pentru eliberarea de pacate, vindecare, ca la un doctor. Asa
cum doctorii foarte buni se gasesc din ce in ce mai greu, la fel si un
duhovnic bun se gaseste mai greu si descoperirea lui se face prin
lucrarea Duhului Sfant, fiind un dar pe care ni-1 daruieste Dumnezeu
la nelinistea si cautarea noastra sufleteasca. Cand avem un duhovnic
bun si priceput, trebuie sa-1 pastram pentru ca trebuie sa-l1 avem ca
un pdrinte, un prieten sau un doctor, in care noi trebuie sd ne
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incredintam lui Dumnezeu sufletul nostru prin preotul duhovnic, iar
datoria noastra este aceea de a ne ruga pentru el.

Multi dintre crestinii de azi care sunt botezati in numele
Sfintei Treimi nu au duhovnic chiar daca ei cred in Dumnezeu sau
sunt oameni buni si au o legatura din cand in cand cu Biserica.
Parinte duhovnic este acela care il cunoaste pe fiul sau duhovnicesc,
care stie ce este in sufletul lui, care are ca obiectiv vindecarea ranilor
sufletesti, sa gaseasca leacul care aduce vindecarea ranilor, care tine
legatura cu fiul sau duhovnicesc si incearca sa-l trateze ca pe propriul
sau copil. Preotul trebuie sa devind un prieten in care omul sa aiba
incredere deplind pentru a nu avea nimic care sa-1 opreasca de la
marturisirea pacatelor, fiind foarte important de amintit faptul ca
duhovnicul nu are voie sa dezvéluie secretul spovedaniei, ci trebuie
sa-1 pastreze, deoarece din mana lui va cere Mantuitorul sufletele pe
care le-a spovedit.

Pentru asemenea duhovnici trebuie sia ne rugdm lui
Dumnezeu, nu numai sa-1 pastram sau sa-1 primim, ci sa le daruiasca
Dumnezeu lungime de zile ca sa-i calauzeasca si sa-i linisteasca pe
multi.

Cei ce spovedesc ,pe fuga”, mai ales in perioada Postului Mare,
cand duhovnicul este ocupat neavand timp suficient pentru o
spovedanie linistitd si amanuntita, fac o greseald mare in ceea ce
priveste marturisirea pacatelor; putem sa spunem despre acestia ca
nu au duhovnic pentru cd urmaresc sa indeplineascd un obicei si nu
oranduiala a Bisericii.

Daca marturisirea aceasta nu este roditoare, ci am ajuns la
intdmplare la el, nu putem vorbi de preot-duhovnic. Este adevarat
faptul ca dorim sd ne impartasim cu Sfintele lui Hristos Taine spre
iertarea pacatelor, dar nu ne putem apropia oricum de potir. Preotul
daca cunoaste bine problemele credinciosilor din parohia sa, fiii sai
duhovnicesti stiu si cAnd si se apropie de Sfinta Impdrtisanie.
Spovedania fara a ne impartasi cu Sfanta Euharistie este posibila, dar
primirea Sfintei Euharistii fara spovedanie nu este posibila.

Multi dintre oamenii care nu pot gasi un duhovnic bun sau un
~preot cu har” este pentru ca il vor pe acest duhovnic dupa cerintele
si masura lor. Cunoastem ca toti preotii au primit harul preotiei la
hirotonie si acest har este lucrator, depinzand intr-o mare masura si
de viata si randuiala duhovnicului, care trebuie sa fie un om al
rugaciunii, al blandetii, al bunei cuviinte, precum si sa respecte
sfintele canoane.
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Aceasta cautare a duhovnicului are consecinte grave asupra
credinciosilor si anume aceea de amanare a spovedaniei. Orice preot
care a primit hirotesia intru duhovnic poate ,sa lege si sa dezlege”
pacatele credinciosilor. Cei care alearga la preot trebuie sa aiba
credinta ca incredintandu-se lui, se incredinteaza lui Dumnezeu, lui
Hristos, care iartd si vindeca ranile pacatelor si nu omului
neputincios si marginit care poarta harul preotiei.

Credinciosii care isi rezolva singuri problemele duhovnicesti si
nu au un preot-duhovnic, nu inteleg adevarata natura a paternitatii
duhovnicesti. Acest aspect este valabil si pentru preotii care se
considera duhovnici, dar nu sunt, cici ,,cel ce nu s-a nascut (in Duh)
nu este capabil sa nasca fii duhovnicesti” (Sf. Simeon Noul Teolog).

Preotul-duhovnic are si ocupa un rol deosebit de important in
viata credinciosilor, deoarece 1i ajuta pe acestia sa devina fiii lui
Dumnezeu dupa har, pentru tamaduirea ranilor sufletesti, precum si
pentru mantuirea sufletelor.
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Misiune pentru Hristos. Profesorul de Religie si preotul

Prof. Sorinela Salavat!

Introducere

Realitatea misionara din comunitatile roméanesti din diaspora
prezinti o alti fati a parohiei ortodoxe. In schimb, in comunititile
autohtone rurale situatia ramane una destul de precara. Pot da
marturie, din nefericire, ca parohia de la sat trece printr-o criza reala.
Daca ne bucura prezenta oamenilor mai in varstd, in schimb lipsa
tinerilor nu ne face foarte fericiti. Asa cum bine afirma Parintele
Patriarh Daniel, tinerii reprezinta viitorul de maine al Bisericii
Ortodoxe. In acelasi timp, problema misiunii in zona rurali nu
prezinta aceleasi coordonate ca misiunea de la orase. Desi exista
pareri ca pastoratia/misiunea de la oras nu difera cu cea de la sat,
tind sa cred ca exista totusi un contrast destul de mare intre cele doua
realitati. Planul misionar pe care il voi schita in randurile de mai jos
are in vedere parohia de sat. Viata de la sat a fost gandita mult diferit
fatd de cea de la oras si astfel avem, de cel mai multe ori, biserica in
vecinatatea scolilor, ceea ce usureaza activitatea pastoral-misionara a
preotului. Depinde doar de vigilenta si de trdirea sa reusita unei
activitati misionare in randul tinerilor. La oras, exista copii care
apartin de biserica zonei in care locuiesc, dar in schimb isi desfasoara
activitatea scolara mult mai departe de casa si de biserica.

Viata in biserica incepe din timpul copildriei si se dezvolta
treptat pe masura ce se inainteaza in varsta. Daca nu suntem capabili
sa oferim copiilor nostri o viata in biserica inca de la acel moment,
atunci dificultitile pe care le intampinam cu ei mult mai tarziu pot
aduce mari nemultumiri. Pentru o educatie religioasa a tinerilor
avem nevoie insa de unirea a cat mai multi factori. Familia ramane
piesa cea mai importanta, la care se alatura demersul preotului, dar si
al altor membrii ai comunitatii care ar putea fi de ajutor. Am
constatat cu durere ca problema pastoratiei tinerilor raimane una de
actualitate si cu solutii destul de firave. A misca sufletul unui tanar nu
este o lucrare duhovniceasca usor de indeplinit. Dar in acelasi timp,
nici sa ramanem pasivi la acest impas nu reprezinta o pozitionare
crestineascd. A-i urma lui Hristos sau a face misiune pentru si in
numele lui Hristos se face cu dragoste si incredere ca impreuna

1 Profesoard de Religie Ortodoxd la Liceul Tehnologic Rosia-Jiu, Farcasesti.
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lucram la mantuirea noastra. O Biserica care nu este definita prin
misiune, cred eu, a pierdut din etosul crestin primar, care se definea
tocmai prin bucuria de a-1 face cunoscut pe Hristos si celor din jurul
nostru.

Pentru primul punct al planului misionar voi preciza putin mai
larg problematica pastoratiei din parohia rurala. Apoi voi descrise
care este grupul tinta si care sunt resursele necesare pentru atingerea
obiectivelor intermediare si finale. Inainte de partea concluziva voi
prezenta si un plan de lucru sau mai bine zis un potential calendar de
misiune.

Descrierea succinta a problemei

In parohia de sat lipsa tinerilor reprezinti o reali problemi. Ne
imbdtdm cu apa rece sd credem cd traim o perioada de tranzitie, de
acomodare. Dimpotriva, daca analizam ca a trecut un sfert de secol
de cand am scapat de comunism si de cand Biserica a redevenit un
factor important al societatii, ar trebui sa intelegem ca lipsa tinerilor
din biserica ramane, in primul rand, esecul pastoratiei noastre. Mai
concret, tinerii de azi au fost botezati imediat dupa era comunista,
deci suntem responsabili de atitudinea lor bisericeascd de azi. Din
nefericire, indemnul evanghelic de la Matei 28, 18-20: ,Datu-Mi-s-a
toata puterea in cer si pe pamant. Drept aceea, mergand, invatati
toate neamurile, botezindu-le in numele Tatalui si al Fiului si al
Sfantului Duh, invatandu-le sa pazeasca toate cate v-am poruncit”, a
fost gresit interpretat si chiar tradus putin diferit de sensul autentic.
Ideea ramane ca botezul este doar un prim pas dar care daca nu este
urmat de o activitate pastorald, de o relatie ucenic-preot, nu se
finalizeaza intr-o viata crestineasca autentica.

Grup tinta

Inainte de a prezenta care sunt resursele disponibile pentru a face
pastoratie la sat, cred cd este mai indicat sd vorbim care este grupul
tinta, respectiv in cazul ales de mine, persoanele tinere ale
comunitatii. Aici am in vedere copiii cu varsta intre 7 si cel mult 20
de ani. Trebuie precizate doua elemente. Primul dintre ele este acesta
ca tineri de la sat care au trecut de 15 ani sunt nevoiti s mearga la un
liceu care se afla in oras. Acest moment de rupere de familie
reprezintd unul dintre momentele probleme ale educatiei copiilor
care trebuie tratat cu mare atentie. Pe durata saptamanii acestia se
afla la oras, revenind la viata de sat in weekend-uri si pe timpul
vacantelor. Al doilea element are in vedere ca pastoratia unui grup
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tinta nu este una exclusiva ci dimpotriva poate atrage si trebuie sa
atraga atentia si celorlalti membrii. Daca vorbim despre un plan
misionar pentru tineri, intr-un fel sau altul, si parintii si chiar bunicii
acestora, pot deveni tinte ale respectivului proiect.

Resurse necesare

Exista o diferenta destul de mare intre resursele necesare si resursele
disponibile. Totusi, un minim de necesare poate fi asigurat in orice
situatie. Exista doua categorii de resurse, anume umane si materiale.

Resursele umane de care dispune orice parohie nu sunt
stralucite, dar nici de neglijat. Trebuie insa sa existe o modalitatea de
a misca persoanele respective care pot ajuta la indeplinirea
obiectivelor. Concret, prezenta teologilor care fac parte din aceasta
parohie trebuie stimulata si folosita. Pot exista diferite cateheze sau
discutii biblice coordonate de respectivi teologi si supravegheate de
catre preotul paroh. O prima idee care ar trebui pusa in practica ar fi
innodarea relatiei dinte scoald si biserica, sau mai bine zis, intre
profesorul de religie si preot, evident acolo unde nu exista. Exista voci
care considera ca decizia de a infiinta specializarea de teologie
didactica, in mod expres pentru ca sa existe o alternativa si pentru
fetele dedicate studiului sa predea ora de religie, nu a fost una tocmai
potrivitd. Personal, nu agreez aceasta remarca, pentru doua motive.
Primul dintre ele este acela ca trebuie sa implicam cumva si partea
feminina in viata bisericeasca si aceste este unul dintre modurile de
realizare ale acestui deziderat. Al doilea motiv il reprezinta tocmai
contra-argumentul profesorilor de religie care au participat la
cursurile de licentd pentru specializarea teologie pastorald. In alte
cuvinte, daca relatia dintre preot si profesor ar fi una buna, probabil
prezenta tinerilor in biserica ar deveni una mai pronuntata si mai
activd. Mai mult decat atat, daca parintii ar deveni constienti de
importanta unei educatii religioase corespunzatoare pentru copiii lor,
atunci relatia dintre preot si parinti ar fi una beneficd din toate
punctele de vedere. Aici rolul preotului devine indispensabil, datorita
pozitiei pe care o are ca parinte al intregii comunitati.

Resursele materiale de care am avea nevoie sunt multiple. Am
participat la un mic program de pastoratie care, printre altele,
propunea vizionarea de filmele cu teme religioase in biserica, urmate
de discutii pe marginea acestora. Astfel, un echipament care sa faca
posibila vizionarea de filme sau prezentarea unor scurte cateheze ar fi
absolut necesar pentru pastoratia cu tinerii. Intr-o lume super-
tehnologizata, utilizarea unui video-proiector nu reprezintd un moft
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ci dimpotrivi o necesitatea. In acelasi timp, tot in categoria resurselor
materiale intra si diferitele mijloace de transport, care ar putea sa
asigure organizarea de excursii, pelerinaje cu tinerii parohiei. In
unele cazuri, parohia se intinde pe o distanta de cativa kilometri, ceea
ce poate fi descurajator pentru unii tineri sa participe la slujbele de
duminica. Aici problema ar avea o solutie daca ar exista o colaborare
decenta intre autoritatile locale, care detin mijloacele de transport
adecvate, si preotul comunitatii.

Obiective intermediare si finale

In mod normal, obiectivele sunt strans legate de calendarul propus.
Evident, obiectivul ar fi acela de a le trezi tinerilor dorinta de a-L
cunoaste pe Dumnezeu printr-o participare activd ca membrii ai
parohiei. Intr-un fel sau altul, este impropriu de a vorbi despre un
obiectiv final, intrucat cunoasterea in Dumnezeu este una continua.
Personal consider ca obiectivele intermediare ca acela de a reusi sa-i
atragem pe tineri sa participe frecvent la Liturghia de duminica ar fi
unul rezonabil. Consider ca un prim pas spre realizarea acestui
obiectiv este aducerea copiilor in biserica atunci cand preotul slujeste
in timpul saptamanii. Mai mult decat atat, preotul ar putea sa puna la
dispozitia profesorului de religie in fiecare saptamana biserica ca
spatiu de desfiasurare a orelor. Nu cred ca ar exista un cadru mai
potrivit ca spatiul bisericii atunci cand trebuie sa prezinti copiilor
elemente ale bisericii. Evident trebuie sa se gaseasca cadrul legal
pentru a deplasa copiii in Bisericd. Ma gandesc aici la un simplu
parteneriat intre Scoald si Bisericd. In acelasi timp, profesorul de
religie are libertatea sa recomande copiilor ca duminica sa fie aldturi
de el in biserici. In aceste conditii, preotul trebuie s fie o prezenta
activa si sd se implice la realizarea acestor obiective, in dialog
permanent cu profesorul de religie.

Un alt obiectiv ar fi acela de a implica copiii intr-un cor cu
prilejul sarbatorilor de iarna. Atunci este un moment prielnic ca cei
tineri sa aiba parte de darnicia comunitatii. Daca copii sunt receptivi,
se poate organiza un mic cor care sa cante permanent la Sfanta
Liturghie.

Un alt obiectiv ramane acela sa aducem copiii in sfantul altar
si sd dea ajutor parintelui, ca de exemplu, la iesirea cu lumina in
timpul vohodurilor sau la citirea Sfintei Evanghelii. La oras am
observat cd exista aceasta practica si nu ar fi imposibil de aplicat si in
parohia rurala.
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Pentru ca traim intr-o lume care are acces la internet,
utilizarea in limite a acestuia poate deveni utila pentru construirea
unui dialog. Un cont al parohiei pe Facebook ramane posibil in
conditiile in care majoritatea tinerilor sunt conectati la acesta.
Obiectivul acestui cont ar fi ca tinerii sa discute diverse subiecte si sa
fie informati permanent de activitatile organizate de parohie.

Plan de lucru

In privinta unui calendar pentru implementarea planului misionar
pot spune ca se deduce in mod logic din obiectivele intermediare
propuse. Stim ca anul bisericesc isi are inceputul in luna septembrie,
astfel ca planul de lucru poate si trebuie sa urmeze acelasi timp. Daca
profesorul de religie poate sa se foloseasca de biserica de indata ce a
inceput anul scolar, ramane evident ca respectivul cor de colinde
trebuie initiat in preajma sarbatorilor de iarna. Dupa acest moment,
se poate incerca la pastrarea corului si invatarea cantarilor pentru
Sfanta Liturghie. Macar lunar, cu acesti copii si cu invitatia deschisa
si pentru toti ceilalti, se poate viziona un film care ofera posibilitatea
unui dialog deschis. Evident contul de Facebook poate fi pasul de
inceput care trebuie sa acapareze atentia a cat mai multor tineri ai
parohiei.

Concluzii intermediare

Planul misionar propus raméane unul destul de firav dar care poate fi
utilizat pentru inceput. Cu certitudine realitatile din teren sunt mult
mai complicate si de cele mai multe ori un program trebuie mereu
updatat. Sunt situatii In care trebuie lucrat cu multa atentie la
aplicarea planului de lucru. Sau se poate intampla ca in anumite
cazuri, directorul unei scoli sa fie reticent la indeplinirea unui
obiectiv ca ora de religie sda se desfasoare in bisericd, macar atunci
cand este sarbdtoare in timpul saptamanii. Totusi, a face misiune
pentru Hristos implica anumite eforturi pe care trebuie ca parohia sa
le asume. Educatia religioasa prin scoala si prin biserica nu trebuie
rupta de cadrul familiei, care are un rol esential. Daca exista familii
care sunt usor impotriva unei relatii stranse intre preot si profesorul
de religie, acolo trebuie lucrat cu mult tact pastoral. A fi misionar al
lui Hristos inseamna a deveni mai intdi un exemplu personal ca prin
mirturia vietii tale si poti deveni model de urmat si pentru ceilalti. In
acelasi timp, exista o limita a libertatii personale care nicidecum nu
trebuie incalcata. Important este sa urmam indemnul Fa rai din ce
at!
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Secretul Spovedaniei sau Taina pentru Hristos?

Pr. Ionut-Cristian Salavat

Introducere

A vorbi despre Sfanta Taina a Marturisirii dintr-o pozitie neutra nu
este posibil. Fie te asezi in partea celor care se folosesc de acest dar de
sus si atunci poti sa intri in dialog, fie refuzi sa participi la lucrarea
acesteia si te excluzi dialogului. Daca esti de partea celor care pot
vorbi despre aceastda Taind ai din nou doar doua variante. Poti sa fii
ucenic (1) sau poti sa fii duhovnic (2). Duhovnicia nu exclude
ucenicia, ci de cele mai multe ori, o cere. In schimb, ucenicia nu cere
neaparat si duhovnicia.

Pozitia mea in acest dialog este doar a unui simplu duhovnic.
Indiferent de varsta, de contextul social sau chiar religios,
redescoperirea dimensiunii harice a Tainei Marturisirii poate fi
comoara de mult pret. Analizand propriul traseu al vietii, pot spune
cu certitudine ca descoperirea acestei Taine a avut mare impact
asupra itinerarului meu bisericesc.

Reflectia mea in acest scurt eseu se va axa pe o dimensiune
canonicd, care are in vedere taina celor spuse si celor primite in
interiorul Tainei Marturisirii. Parintele Prof. Patriciu Vlaicu a numit-
o discretie (3). Astfel, am putea sa definim discretia ca fiind calitatea
de a pistra o taini incredintati. In limbaj teologic se referi la secretul
spovedaniei sau la atitudinea preotului de a pastra doar pentru sine
cele pe care ucenicul i le-a dezviluit. In acelasi timp, discretia rimane
o calitate si pentru ucenic. Voi incerca sa analizez problema aceasta a
discretiei, atat a preotului cat si a ucenicului.

Personal, am trecut peste acest hop, de a nu crede ca preotul
ramane fidel dialogului nostru si ca va pastra cele spuse doar pentru
sine. Insi problema aceasta apare in mintea multor tineri. Am purtat
diferite discutii cu anumite persoane, tineri mai ales, care mi-au spus
ca nu se spovedesc tocmai pentru ca nu au increderea ca preotul tine
la secretul spovedaniei. Pastoral vorbind, aceasta problema ramane
una destul de importanta si poate o intelegere mai profunda a dilemei
din partea preotilor ar ajuta la o schimbare in atitudine si la o
deschidere mult mai ridicatd a oamenilor catre Taina Marturisirii.

1 Preot paroh la Parohia Raci, Protoieria Targu-Jiu Sud, judetul Gorj.
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Preotul si secretul spovedaniei

In ceea ce priveste atitudinea preotului cu referire la cele pe care le
asculta la scaunul spovedaniei putem face o analiza a traditiei
canonice. Pentru Biserica Ortodoxa, tezaurul traditiei canonice
ramane de referinta pentru lucrarea pastorald pe care o are in
vederea apropierii oamenilor de Dumnezeu. Ce ne spun Sfintii
Parinti despre secretul spovedaniei? Care sunt canoanele care
reglementeaza si acest aspect al vietii bisericesti? Toate aceste
raspunsuri pot aduce lumina in aceasta dilema a crestinilor de azi.
Cultivarea unei constiinte canonice dupa care ierarhia sacramentala
se orienteaza poate fi un semn ca impreuna lucram la mantuirea
noastra a tuturor. Dar aceasta presupune ca cei care fac parte din cler
sd fie el mai Intai cei care cunosc aceste lucruri pentru a fi capabili s
le transmitd mai departe, prin propria viata bisericeasca si prin
instruirea de noi ucenici. In acelasi timp, trebuie si avem grija si nu
cadem intr-un formalism care se foloseste gresit de litera canonului,
renuntand la duhul canonului care descoperia sensul tainic al vietii in
Biserica. Fara a fi inteles sensul duhovnicesc al canonului, aplicarea
lui nu are nici un efect, ci dimpotriva duce chiar la derapaje teologice.
Pentru varianta romaéaneasca, atunci cand vrei sa afli ce spun
Canoanele despre un anume lucru sau despre o anumita situatie, ai la
dispozitie lucrarea numitda Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si
Comentarii (4) . Acelasi traseu l-am urmat si eu. Mi-am propus sa
analizez cu atentie care sunt dispozitiile canonice in legatura cu
savarsirea Sfintei Taine a Marturisirii si dacd sunt anumite canoane
care interzic preotului sa spuna catre altcineva cele incredintate lui in
scaunul spovedaniei (5). Ceea ce am inteles din analiza canoanelor
care se referda la spovedanie, duhovnic si ucenic, pot sintetiza prin
cateva randuri si anume: Puterea de a lega si a dezlega, dupa
cercetarea felului pdacatului, vine direct de la Dumnezeu cu scopul
aducerii inapoi a celui ce a gresit. Precum niciodata un doctor nu
poate fi inteles decat ca cel ce ajuta la vindecarea unei boli trupesti
(daca nu ajuta nu poate fi numit doctor, ci orice altceva), la fel preotul
trebuie sa aiba maiestria sd vindece impreuna cu ucenicul boala sa
sufleteasca. Daca pacatele nu sunt cunoscute de catre ceilalti, preotul
are grija sa nu le faca cunoscute tocmai pentru a-l ajuta pe cel in
cauza sa se desprinda de legatura cu pacatul si sa se aproprie de
Dumnezeu. Sfantul Vasile cel Mare considera ca pentru femei,
aceasta vadire catre ceilalti a greselilor ei, poate fi cauzatoare de
moarte (6). Canonul clasic care opreste preotul de a dezvalui pacatele
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ascultate la scaunul spovedaniei este urmatorul: ,,Duhovnicul, care
primeste marturisirea celor ce marturisesc pacate ascunse, trebuie
sa-i opreasca pe acestia de la impartasire; dar sa nu-i opreasca de a
intra in bisericd, nici sa dea in vileag cele ce stie despre ei, ci sa-i
sfatuiasca cu blandete ca sa staruiasca ei intru pocainta si rugaciune,
si sa li se administreze epitimiile ce li se cuvin, potrivit dispozitiei
sufletesti a fiecaruia” (Canonul 28 al Sfantului Nichifor
Marturisitorul).

In spatiul bisericesc se obisnuieste (micar pe alocuri) si se
afirme urmatoarea expresie: acea persoana nu poate face cutare sau
cutare lucru pentru ca e impotriva sfintelor canoane! Consider ca o
asociere a unei anumite fapte cu un anumit canon nu poate fi o
explicatie multumitoare pentru absolut nimeni. Iar regula se aplica si
pentru subiectul reflectiei mele cu privire la secretul spovedaniei. Eu
pot afirma cd preotul nu poate destdinui pacatele mele ca ucenic
pentru ca cutare canon il opreste, dar intelegerea aceasta scapa
esentialul, anume asezarea duhovniceasca a preotului, dar si relatia
mea cu el, ca ucenic-preot/duhovnic. Pare-mi-se cd, cel putin in cazul
canonului care opreste de la divulgarea pacatelor, am ajuns sa
interpretim acest canon doar ca bariers si nimic mai mult. Insi ideea
din spatele canonului ramane pur pastorald. Preotii pastreaza taina
celor primite la Marturisire nu pentru ca ii opreste respectivul canon,
ci doar pentru faptul ca stie ca dezviluirea l-ar rani pe ucenic. Cum ar
putea sa se mai uite preotul la un anume ucenic care i s-ar reprosa ca
l-a povestit la ceilalti prieteni, cunoscuti sau chiar la oameni
necunoscuti? Remarca Sfantului Vasile cel Mare precizatd mai sus
sigur nu are in vedere moartea fizicd in cazul vadirii pacatelor, ci este
evident ca se refera la moartea sufleteasca a ucenicului. Consider ca
aceasta dimensiune ar trebui sa o redescoperim cu privire la acest
aspect reglementat prin canoane, anume ca nu canonul opreste pe
preot sa dezviluie greselile mai mici sau mai mari ale ucenicului, ci
dimpotriva dragostea crestineasca care il apasa pentru acel madular
al lui Hristos, constient fiind de faptul cd ucenicul nu este de acord ca
tainele vietii sale sd fie cunoscute de catre toti.

Inainte de a analiza si partea de discretie a ucenicului, mai
aduc o scurta precizare, de fapt un comentariu la comentariu, si care
are legatura cu subiectul propus. Lecturand renumitul Canon 102
Trulan, mi-a sarit in ochi comentariul Arhid. Prof. Floca, care spune
asa: ,,pentru a releva importanta pe care o are maiestria
duhovnicului, putem spune cu dreptate ca pretutindeni credinciosii
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sunt asa cum sunt si duhovnicii lor” (7). O afirmatie foarte mare si
care are rolul de a-i responsabiliza pe cei care sunt preoti/duhovnici.
Insi problema rimane deschisi si pentru atitudinea ucenicului.
Echilibrul acestei colaborari ucenic-preot/duhovnic ar trebui sa fie
facut inteles pentru cele doua parti implicate. Nu doar duhovnicul
meu este dator sa raspunda pentru traseul meu duhovnicesc, ci mai
ales eu ca ucenic, dar impreuna lucrand cu duhovnicul pentru a mea
si pentru a lui mantuire.

Discretia ucenicului

Din punct de vedere pastoral, preotul ramane cu responsabilitatea de
a pastra in tacere cele pe care le-a auzit la spovedanie de la ucenic.
Dar care trebuie sd fie atitudinea dupa primirea cuvantului de la
Sfanta Marturisire a ucenicului? Are el voie sa vorbeasca cu oricine
ceea ce a primit in taina si tainic la scaunul spovedaniei sau tace si
incearca sa implineasca cele auzite?

Personal nu mi-am pus problema aceasta niciodata pana acum
cateva luni de zile. Am cautat sa vad daca exista vreun canon in
legatura cu acest aspect, dar pot spune cu certitudine ca nu exista.
Analiza personald, dar si ideile furate de la diferite discutii, le-am
coordonat in doua directii pe care le voi sintetiza in urmatoarele
randuri.

Prima directie — ceea ce spun eu ca ucenic duhovnicului la
marturisire se referd la greselile mele, iar dumnealui se opreste sa
vorbeascd despre acestea cu altcineva din punct de vedere pastoral.
In schimb, ceea ce primesc eu de la duhovnic trebuie asezat in
legdturd cu Dumnezeu. Dacd Hristos st nevazut la savarsirea Sfintei
Taine, dar totusi prezent prin sfanta Sa icoana si chiar prin duhovnic
(intr-o anumita masura), atunci cuvintele primite nu sunt simple
cuvinte, ci cuvintele spuse de Hristos prin duhovnic. Aceasta este
taina si pe aceasta o marturisim si o credem. Firesc ar fi deci ca sa
pastrez acele cuvinte doar pentru mine. Ele se refera la problemele
mele, la contextul meu, la stadiul meu duhovnicesc si nu al tuturor.
Evident, lucrurile sunt destul de complexe, dar asa std prima mea
concluzie.

A doua directie — are in vedere un caz destul de des intalnit.
Prezenta a unei familii- sot si sotie/ barbat si femeie- la scaunul
spovedaniei (8). Intrebirile pe care mi le-am pus sunt urmitoarele:
Care este atitudinea care se impune atunci cand cei doi se spovedesc
la acelasi duhovnic (si bine fac!), de cele mai multe ori cu probleme
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comune? Este indicat ca cei doi sd aiba o discutie acasa cu privire la
solutiile primite la scaunul spovedaniei sau mai bine este sd se
pastreze discretia? Raspunsurile mele la aceste intrebari s-au
conturat in doud etape. In prima etapd am zis ci din mai multe
motive, sotii ar trebui sa pastreze tacerea. Fiecare sa aplice cuvantul
primit de la duhovnic, dar sa nu vorbeasca de o anumita problema si
sa vada ce a spus duhovnicul fiecaruia (9). Printre motive, m-am
gandit ca preotul ar putea sa aiba sa spuna sotului ceva si sotiei
altceva. Probabil intr-un fel discutd cu un barbat si in alt fel discuta
cu o femeie. Concluzia primei etape a fost aceea ca solutia discretiei
ar fi o tacticii pastorald auto-impusd mult mai buni. insi in a doua
etapa, concluziile se nuanteaza intr-o directie pastorala mult mai
interesantd. Pe scurt, ar trebui ca in unele cazuri, dupa spovedania
fiecaruia dintre soti, duhovnicul sa aiba o mica discutie cu cei doi
laolalta. Am observat ca exista si preoti care recurg la acest gest si mi
se pare cea mai echilibratd solutie. Curiozitdtile pot disparea prin
recurgerea la acest moment si riscul sotilor de a intelege gresit
sfaturile pastorale ale duhovnicului ar putea fi reduse considerabil.
Conchid aceasta parte prin a reafirma credinta prezentei lui Hristos
in Taina si faptul ca unul dintre soti primeste un cuvant iar celalalt alt
cuvant nu inseamna nicidecum neintelegere, ci dimpotriva faptul ca
Hristos da sfatul potrivit pe masura fiecaruia.

Concluzii personale

Desi cele prezentate mai sus ar trebui sd fie reflectia mea personala,
si in mare parte este, la fel concluziile ar trebui sa fie ale mele,
personale. De reguld, aceastd ultimd parte se numeste simplu
Concluzii, dar aici tin si sintetizez concluziile personale. Insi pentru
ca sunt personale, vor fi foarte scurte.

Prima concluzie care o pot pune in scris se refera la faptul ca
problemele pastorale sunt intr-o permanenta schimbare. Cazurile de
ieri nu mai sunt cazurile de azi, dar deja cele de azi, nu mai sunt cele
de maine. Insi totusi rimane ceva care le leaga. Si de funia aceasta ne
putem lega cu totii, si ucenicii si duhovnicii. Nu putem sa ne rupem
de trecut, dar nici sa raimanem intepeniti in el. De multe ori s-a recurs
la o asemenea atitudine nu cu rezultate tocmai potrivite. Cheia
hermeneutica prin care trebuie sa se rezolve problemele pastorale ale
credinciosilor, inclusiv a mea, va ramane insa Hristos. Iar la aceasta
se adaugd valoarea de nepretuit a persoanei umane. Impreuni
lucram la mantuirea noastra. Nu exista alt drum decat impreuna.
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Atata timp cat privim permanent daca cel de langa noi inca mai e
aproape, atunci putem sa nadajduim la cele bune. La nivel teologic-
pastoral aceasta se transpune in grija duhovnicului pentru ucenicii
sai. Duhovnicul nu se poate numi duhovnic fara ucenici, dar nici
ucenicul nu se poate numi ucenic fara duhovnic.

A doua concluzie trimite la esenta acestei reflectii personale cu
privire la atitudinea de discretie a duhovnicului, care izvoraste din
dragoste si nu pe baza unui anumit canon, dar si a ucenicului, care
izvoraste din ratiuni pastoral-tainice. Pastoral pentru a nu se ajunge
ca duhovnicul sa fie motiv de discutie, iar tainic pentru ca totul se
petrece sub umbrela tainei, a Sfintei Taine a lui Hristos. Era o mica
povestioara a Patericului care afirma ca la momentul Tainei,
potrivnicul nu aude cele ce preotul le incredinteaza ucenicului. E
important sa intelegem profunzimea acestei tainice lucrari, care ne
ofera o a sansa, sansa unui nou inceput in Hristos si in Biserica Sa.

Note:

1. Voi folosi expresia de ucenic care mi se pare mult mai buna
decat cea de penitent. In acelasi timp, sunt convins ci nu te
poti numi ucenic atunci cand te afli pentru prima oara in fata
preotului pentru a te marturisi, dar consider ca ucenicia incepe
cu acest prim pas.

2. Diferenta de care nu eram constient este diferenta acceptata
intre calitatea de spoveditor si de duhovnic. Consider ca
denumirea de preot poate fi folositd in locul celei de
spoveditor, iar in cazul acesta cand ma voi referi la duhovnic
este evidenta si calitatea de preot.

3. ,,Taina Pocaintei este o lucrare de restaurare, o revenire in fire
sustinutd de preot prin disponibilitate, blandete, smerenie,
rabdare, si nu in ultimul rand discretie”.

4. Datele complete ale acestei lucrari sunt urmatoarele: Arhid.
Prof. Dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si
Comentarii, editia a I1I-a, editie ingrijita de Dr. Sorin Joanta,
Sibiu, 2005.

5. Poate surprinzdtor pentru multi, dar nu sunt foarte multe
canoane care sa aiba in atentie Taina Marturisirii. Eu m-am
oprit la cele care le-am considerat importante si pe care le
numesc aici in ordine istorica: Canonul 74 al Sfantului Vasile
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cel Mare, Canonul 102 Trulan si Canonul 28 al Sfantului
Nichifor Marturisitorul.

. Aici am in vedere canonul 34 al Santului Vasile cel Mare.
. Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, op. cit., p. 179.
. Am dat exemplul familiei, dar la fel de bine se potriveste si

exemplul a doi tineri care nu sunt inca casatoriti, dar care se
gandesc la aceasta perspectiva.

. La o discutie pe tema aceasta, un prieten le-a numit chestii de

curiozitati intre soti.



Istoricitatea Inaltarii Domnului si consecintele ei
mantuitoare

Pr. Popescu Daniel?

Mantuitorul Iisus Hristos, dupa slivita Sa Inviere din morti, a mai
ramas impreuna cu Apostolii incad 40 de zile, pentru ca acestia sa
sinteleaga Scripturile” (Luca 24, 45), dar mai ales i-a povatuit despre
felul cum vor fi mesagerii noii credinte, asa cum reiese din ultimul
capitol al Evangheliei Sfantului Luca: ,Si le-a zis ca asa este scris si
ca asa trebuia sa patimeasca Hristos si a treia zi sa invieze din morti,
si intru numele Sau sa se propovaduiascd pocdinta si iertarea
pacatelor la toate neamurile, incepand de la Ierusalim. Voi sunteti
martorii acestora” (Luca 24, 46-48).

Credinta Apostolilor legatd de aratérile lui Hristos cel inviat
(determinata de o cunoastere istorica, empirica si tangibila), ,,ce am
auzit, ce am vazut cu ochii nostrii, ce am privit si mainile noastre au
pipait” (1 Ioan 1, 1), face necesara si credinta in inaltarea
Mantuitorului Iisus Hristos, ca ultim eveniment istoric al parcursului
Sau pamantesc (1).

Daca in Evanghelia dupa Matei nu se aminteste deloc acest
eveniment, iar Evanghelistii Marcu si Ioan il amintesc in graba
(Marcu 16-19, Ioan 20, 17), Evanghelia lui Luca urmareste sa traseze
activitatea terestra a lui Iisus Hristos, ca realitate istoricd probata si
argumentatd, iar in cartea Faptele Apostolilor sa lumineze cititorul
despre drumul Bisericii prin timp. Asadar, Iniltarea este punct de
incheiere a vietii lui Hristos pe paméant si inceput al drumului
Bisericii (2).

Potrivit cosmologiei biblice, Dumnezeu locuieste in ceruri, iar
pamantul ca ,,asternut al picioarelor” lui Dumnezeu, este sdlasul
oamenilor (Isaia 66, 1). De aceea tot ceea ce provenea de la
Dumnezeu cobora de sus, cobora din cer, in timp ce tot ceea ce
mergea spre Dumnezeu se suia spre cer. Asadar Evanghelistul, prin
Iniltarea lui Iisus, nu vrea si ne indice o separare intre Iisus si
oameni, lisus nu se indepirteazi de lume, ci se aproprie; Iniltarea
Sa nu este o absenta ci o prezenta si mai intensa.

Apostolul Pavel, format la scoala rabinului Gamaliel, cunoaste

1 Preot la Parohia Sf. Nicolae, Targu-Jiu, Protoieria Targu-Jiu Nord, Judetul Gorj.
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bine valoarea simbolurilor biblice. In privinta Inaltirii Iui Tisus,
apostolul explica: ,Dar ce inseamna “s-a ridicat”, daca nu faptul ca a
si coborat in locurile cele mai de jos ale pamantului? Cel care a
coborat este acelasi cu cel care s-a ridicat deasupra tuturor cerurilor
ca sa implineasca toate” (Efeseni 4, 9-10). Apostolul Pavel vrea sa
spuni ci Iniltarea pune in evidenti natura divini a lui Iisus. Acelasi
lucru 1l subliniaza evanghelistul Marcu care spune ca lisus ,inaltat la
cer S-a asezat la dreapta lui Dumnezeu” (Marcu 16, 19). La randul
sau, sfantul Luca noteaza ca Iisus, sub privirile apostolilor, ,,a fost
inaltat si un nor l-a ascuns din ochii lor” (Faptele Apostolilor 1, 9).
Norul este simbolul prezentei lui Dumnezeu, iar a sta la dreapta lui
Dumnezeu inseamna demnitate si putere dumnezeiasca.

Biserica apostolicaA a trait incd din prima clipa aceasta
certitudine a unei noi prezente a lui Hristos inviat si de aceea nu a
acordat o importantd deosebiti istoricitatii Inaltarii. Multi au crezut
astfel cd Biserica primard nu a facut la inceput o deosebire intre
evenimentul invierii si al inaltarii si ca intelegea ridicarea la slava
prin Inviere ca ultimul act al istoriei paméntesti a Mantuitorului
Hristos (3).

Evenimentul istoric al inaltarii s-a petrecut nu departe de
Ierusalim, la Muntele Maslinilor, in Betania, la patruzeci de zile dupa
Inviere (4) ,,pe cand ii binecuvanta”, aritindu-se de fapt ci
despartirea aceasta este doar fizica si pentru o vreme, deoarece
revederea nu va mai fi in aceasta lume, ci in imparatia lui Dumnezeu
(TIoan 17, 24; Luca 22, 29-30) (5).

Istoric sfant al Noului Testament si ,,teolog al Inaltirii”, Luca
accentueaza istoricitatea evenimentului folosind termeni realisti, cum
ar fi ,,pe cand priveau”, ,,a fost ridicat” si ,,S-a inaltat la cer” (Luca
24, 51; Faptele Apostolilor 1, 9), cu scopul de a preveni pe viitor orice
interpretare ,,mitici” a Inaltirii. Sfantul Ioan Damaschin intelegea
Iniltarea de la pimant la cer si coborarea Lui ca pe niste activititi ale
unui corp circumscris: ,,Acest Iisus, Care S-a inaltat de la voi la cer,
asa va si veni cum L-ati vdazut voi mergand la cer.” (Faptele
Apostolilor 1, 11) (6).

Multi prefera sa incheie parcursul istoric al Mantuitorului
Hristos la crucea Golgotei si la ingroparea Sa in mormantul din afara
zidurilor Ierusalimului insd pentru credinta crestina din toate
timpurile evenimentul Iniltirii nu este deloc secundar cici el
determina o miscare spre cer a Biserici (7).

Vorbind despre restaurarea firii umane in Iisus Hristos,
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parintele Dumitru Staniloae afirma ca Mantuitorul nu s-a inaltat
dintr-o dati dupa Inviere pentru a convinge pe oameni de adevirata
Sa inviere si pentru a arata legatura Sa reala cu oamenii. Dar nu
putea nici si rimana pe pamant dupa Inviere, pentru cii oamenii ar fi
crezut atunci ca viata cu trupul inviat nu e decat o intoarcere
momentana in lumea pamanteasca si nu o existenta care se cere dupa
un alt cosmos. Pe de alta parte, daca ar fi continuat sa stea cu marirea
trupului Sau inviat intre oameni, acestia ar fi fost siliti sa-L
recunoasca drept Dumnezeu. Istoria ca arena a vietii de libere decizii
ar fi devenit imposibila.

Existenta istorica a Fiului Omului se prelungeste in cer si dupa
Iniltare, pentru ci ea cuprinde evenimente noi si neimplinite, cum ar
fi: aratarea lui Hristos catre Pavel pe drumul Damascului, a doua
venire intru slava sau celelalte evenimente prezentate in Apocalipsa.
Inaltarea Domnului afirma ridicarea firii omenesti a lui Hristos unita
in chip nedespartit, neimpartit, neamestecat si neschimbat cu firea
dumnezeiasci in Ipostasul Logosului Inomenit, la cea mai inalti
forma a ei de existentd, dupa schimbarea esentiald petrecutd cu ea,
prin Inviere: ,Cerurile au gitit scaunul Lui; norii suirea Lui. Ingerii se
minuneaza, vazand un Om mai presus de ei. Tatil primeste pe Acela
pe Care Il are in sanuri de-a pururea” (Vecernia Mare, stihira 1).
Cele doud firi, divind si umand, sunt deci unite ipostatic in chip
inefabil pentru vesnicie fara nicio schimbare si fara nici o
intrerupere.

Sfantul Ioan Evanghelistul spune ca, fara nicio schimbare,
sCuvantul S-a facut trup” si trupul s-a fiacut Cuvant fara nici o
modificare si Dumnezeu S-a ficut om. In felul acesta, Cuvantul lui
Dumnezeu si omul, care au aceeasi subzistenta, a facut ca Ipostasul
Logosului care a devenit Ipostasul firii umane impersonale insusite
de El sa aiba ca Persoana pe Persoana lui Dumnezeu Cuvantul (8).

Asumarii firii umane i-a urmat indumnezeirea ei, tot in
Persoana Mantuitorului, dar la o treapta mult superioara starii
originare a omului, nesfarsita ca posibilitdti, pAnad la indumnezeire.
Astfel, chipul omenesc desfigurat de pacat recapata frumusete prin
chipul dumnezeiesc al Fiului.

Prin Iniltare umanitatea lui Hristos transfigurati este primita
de Tatal in intimitatea Sfintei Treimi, pentru ca si peste aceasta sa se
odihneasca persoana Sfantului Duh (9).

Hristos S-a inaltat la ceruri de pe Muntele Maslinilor pentru a
Se cobori mai apoi prin Duhul Sfant la toti cei care vor crede si se vor
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boteza (10) asigurandu-i de comuniunea cu El si de ajutorul Sau
permanent: ,Jatd Eu sunt cu voi in toate zilele pana la sfarsitul
veacului” (Matei 28, 20).

Prin aceasta coborare izvorata din iubire, El Se adreseaza

libertatii noastre in efortul ei de a invinge pacatul, caci numai acolo
unde este prezent Hristos este posibilda mantuirea (11). Uimitor in
actul Tnaltarii Domnului este faptul ci natura noastri reald sti pe
scaunul dumnezeiesc in persoana lui lisus Hristos si participa la
atotputernica chivernisire a lumii.

Note:
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Hristos, Editura Centrului Mitropolitan Sibiu, 1991, p. 279.
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Sfanta Liturghie - evolutie istorica (Partea a II1-a)

Pr. Mihai Marius - Crinu

Liturghia credinciosilor

Intre Liturghia catehumenilor si Liturghia credinciosilor nu existi o
separatie clara asa cum exista intre Proscomidie si Sfanta Liturghie
propriu-zisa, deoarece Liturghia catehumenilor nu se incheie cu
otpust ci doar cu un indemn (1) adresat de diacon ori de preot,
catehumenilor, si imediat unul credinciosilor. Aceste cuvinte, de
adresare pentru cele doua categorii de participanti la Sfanta
Liturghie, nu sunt decat niste cuvinte, putem spune, de avertizare
pentru unii, cat si pentru ceilalti, ficandu-i atenti la ceea ce o sa
urmeze.

Liturghia credinciosilor, asa cum spuneam mai sus, urmeaza
indata Liturghiei catehumenilor si incepe cu cuvintele: Cati suntem
credinciost, iara si iard, in pace, Domnului sa ne rugam, tinand pana
la sfarsitul acesteia (2).

Cultul divin euharistic a fost intotdeauna o celebrare inchisa a
comunitatii la care aveau acces numai cei botezati (3). Centrul acestei
Liturghii il formeaza ritualul Jertfei euharistice, de aceea se mai
numeste si Liturghia euharistica (4), ea constituind adevarata
liturghie crestina.

Aceastd parte a Sfintei Liturghii a cunoscut foarte putine
modificari, mai ales in partea ei introductivd, insd schema sau
randuiala ei, in general, este aceeasi ca si in vechea Liturghie crestina
().

In Liturghia credinciosilor se disting trei parti, bine
caracterizate si definite prin scopul urmarit de fiecare dintre ele:

- ritualurile de pregatire spirituald si materiald de la
inceputul Liturghiei credinciosilor, in vederea Jertfei
euharistice

- rugaciunea Sfintei Jertfe sau avagopd (anamneza, epicleza
si dipticele)

- ritualurile dupa anafora, care formeaza partea de la
sfarsitul Liturghiei euharistice.

Partea de inceput a Liturghiei euharistice se desfasoara dupa
concedierea catehumenilor si pana la salutul Sfantului Apostol Pavel,
adresat corintenilor: ,Harul Domnului nostru Iisus Hristos si
dragostea lui Dumnezeu Tatal si impartasirea (partasia) (6)
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Sfantului Duh sa fie cu voi cu toti” (2 Corinteni 13, 13). Momentele
principale ale acestei prime parti sunt:
- rugaciunile pentru credinciosi
- intrarea cea mare (1} peydAn eicodog Vohodul mare, cu
cinstitele daruri)
- Simbolul credintei (7).

Pentru a intelege mai bine evolutia istorica a Liturghiei o sa
apelam din nou la tabelul comparativ alcatuit de parintele profesor
Ene Braniste, la fel cum am facut si la inceputul Liturghiei
catehumenilor (8).

Rugaciunile pentru credinciosi

Cele doua rugaciuni pentru credinciosi, care azi se citesc in taind in
timpul celor doua ectenii mici de dupa concedierea catehumenilor
(9), fac parte din randuiala primara a Liturghiei. Facem precizarea ca
la aceasta parte a serviciului divin in vechime puteau participa numai
credinciosii (oi motoi) (10) adica numai cei botezati, iar dintre
acestia, cei Impacati cu Biserica. Cat timp s-a aflat in uz disciplina
penitentei publice (11), erau tolerati sa asiste si penitentii din clasa
cea mai Inaintata, asa numitii impreuna-sezatori (12). Lor le era
interzis sa aduca daruri si sa se impartaseasca (13).

Potrivit canonului 19 al sinodului din Laodiceea (343)
rugaciunile pentru credinciosi erau in numar de trei, una citita in
taina si celelalte doud cu voce tare (14). Dintre acestea s-au pastrat
numai doud, la aceastd practicid ajungandu-se inainte de secolul al
VIII-lea sau al IX-lea deoarece situatia este aceeasi si in Codicele
Barberini 336 (15). Exista posibilitatea ca cea de-a treia rugaciune sa
fie cea care se citeste azi in timpul ecteniei de dupa intrare cea mare,
locul ei mutandu-se dupa dezvoltarea Vohodului mare. Se numesc
rugaciuni pentru credinciosi pentru ca se citesc in acest loc, dar in
realitate ele cuprind cereri si pentru liturghisitori (16). Daca in
randuiala de azi a Sfintei Liturghii inainte de fiecare dintre cele doua
rugdciuni se rosteste o ectenie micd, in vechime se rostea ectenia
mare in intregime. Observam acest lucru chiar in Constitutiile
Sfintilor Apostoli, unde dupa rostirea rugaciunilor pentru diferitele
categorii de participanti se rostea o ectenie mare asemanatoare cu cea
de astazi (17). Parte din ectenia mare a ramas si in practica de azi,
aceasta practica cristalizandu-se inainte de secolele al XIII-lea si al
XIV-lea, cand patriarhul Filotei ia act de ea in Diataxa sa. El il
indeamna pe diacon sa fie atent cand preotul termina de citit
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rugdciunea pentru ca in acest moment sa iIntrerupa ectenia cu
cuvantul Intelepciune! pentru ca preotul si rosteasci ecfonisul
rugaciunii. Iatd ca acest indemn s-a mostenit pana astizi, insa in
vechime corespundea unei necesitati practice (18).

Intrarea cea mare (1| peydaAn €ico8og — Vohodul Mare)
Intrarea mare sau Vohodul mare este o dezvoltare a unui act destul
de simplu la inceput si lipsit de orice semnificatie simbolica. Acest act
reprezenta ducerea darurilor de paine si vin, alese de catre diaconi,
de la pastoforiu in altar la Sfanta Masa, unde urmau sa fie
binecuvantate si sfintite de catre liturghisitor. Tot acum se pomeneau
si numele celor care le aduceau, dar si ale celor pentru care erau
aduse (19). Dupa ce locul Proscomidiei s-a deplasat inainte de Sfanta
Liturghie, pentru aducerea Cinstitelor Daruri de la Proscomidiar la
Sfanta Masa s-a dezvoltat un fast deosebit (20) care a si primit
semnificatii simbolice, pe masura (21).

Ritualul Intrarii celei Mari s-a inaugurat prin secolul al VI-lea
sub o form# mai simpli si desigur nu peste tot. In comentariul lui
Teodor al Mopsuestiei se observa cd acest ritual se desfasura in
tacere, insd mai tarziu sub influenta gandirii lui s-a introdus la
Ierusalim cantarea Sa taca tot trupul..., cantare care astazi se canta la
Liturghia Sfantului Vasile in Sambata cea Mare (22). Pe vremea
patriarhului Eutihie al Constantinopolului (552-565) acest ritual nu
era generalizat, insa aceasta practica, acest ritual, prindea radacini
dupa cum vedem intr-o corespondenta a sa, ritual cu care el nu era de
acord din pricina imnului cantat de credinciosi in timpul acestei
procesiuni (23). ,Imnul a fost introdus impotriva rezistentei unei
gandiri care fiacea o distinctie puternica intre simbol si realitate” (24).
Acest ritual al Intrarii celei mari are loc in timpul cantérii Imnului
Heruvimic (25), imn ce este impartit in doua (26), pentru a avea loc
mutarea Cinstitelor Daruri de la Proscomidiar la Sfanta Masa. O
marturie despre introducerea Imnului Heruvimic in randuiala Sfintei
Liturghii o gisim intr-un decret al Imparatului Iustinian (27). Dupi
altii se pare ca acest imn a fost introdus prin anii 573-574 (28), in al
noudlea an de domnie al imparatului Iustin II, pentru a inlocui un
psalm (29) care se canta cat timp diaconii pregateau darurile de
paine si vin aduse de credinciosi (30). Tot in timpul cantarii imnului,
mai exact in prima parte a acestuia, preotul citeste in taina o
rugaciune despre care nu se stie cu exactitate carei dintre cele doua
Liturghii a apartinut prima datda sau daca a fost o rugaciune de
binecuvantare care a fost introdusa in randuiala Sfintei Liturghii (31).
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Ritualul Intrarii celei Mari se incheie cu depunerea Cinstitelor Daruri
pe Sfanta Masa si rostirea Rugaciunii punerii inainte (32), rostita de
preot in taind, in timpul ecteniei ce urmeaza, dupa incheierea celei
de-a doua pirti a Imnului Heruvimic, Ca pe Impdratul... .

Note:

H 2O 0N ou s

12.
13.

14.

»Cati sunteti chemati, iesiti! Cei chemati, iesiti! Ca nimeni din
cei chemati sa nu ramana. Cati suntem credinciosi, iara ti
iard, in pace, Domnului sa ne rugam.” Liturghier ..., pp. 155,
2209,

Ibidem, pp. 155- 200, 229-281, si Invdtdtura de credintd
crestind ortodoxa..., p. 249.

~Numai cine era botezat in Trupul unic putea sa participe la
acest Trup in Euharistie.” K. C. Felmy, De la Cina cea de
Taind la Dumnezeiasca Liturghie ..., p. 62.

Ibidem; vezi si Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul.., p. 203.
Preot Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica..., p. 207.

Liturghier..., p. 171, 246.

Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul..., p. 204.

Preot Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica..., p. 208.

Liturghier ..., pp. 156-157, 158; 230, 232.

. Preot Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica..., p. 207.
. Despre treptele de penitenti vezi explicatia la Canonul 11 al

Sinodului I Ecumenic, Arhid. Prof. Dr. I. N. Floca, Canoanele
Bisericii Ortodoxe, ..., p. 63.

Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul..., p. 204.

Canonul 75 al Sf. Vasile cel Mare: ,,...cand va aridta roduri
vrednice de pocdintd, in anul al zecelea sa se primeasca la
rugdciunea credinciosilor, dar fara proaducere; doi ani stand
la rugaciune cu credinciosii...” Arhid. Prof. Dr. I. N. Floca,
Canoanele Bisericii Ortodoxe, ..., p. 424; Canonul 11 al
Sinodului I Ecumenic: ,,... doi ani fara impartasire vor lua
parte la rugaciuni cu poporul” Ibidem, p. 63; Canonul 5 al
Sinodului de la Ancira (314): ,,... sd se primeasca in comuniune
fara de impartasanie...”, Ibidem, p. 204.

»-..5a se faca astfel trei rugaciuni pentru credinciosi, una, adica
cea dintai, in taind, iar a doua si a treia cu glas inalt sa se
plineasca ...” Canonul 19 al Sinodului din Laodiceea, Ibidem,

p. 243.
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15. Barberini graecus 336, traducere de diacon Ioan I. Ica jr, in
Canonul Ortodoxiei..., pp. 911-912.

16. Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul..., pp. 204-205.

17. Constitutiile Sfintilor Apostoli..., VIII, 10, pp. 743-744.

18. Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul..., p. 206.

19. Ibidem, pp. 121-122, 207, 215; Preot Prof. Dr. E. Braniste,
Liturgica..., p. 199, 209; Liturghier ..., p. 168 in Liturghia Sf.
Ioan Gura de Aur si pp. 242-243 in Liturghia Sf. Vasile cel
Mare. Aceste pomeniri individuale se fac, azi, in timpul
Proscomidiei. In locul lor se fac pomenirile generale rostite de
preot din mijlocul bisericii in timpul Intrdrii celei mari.

20.In perioada de aur a Imperiului Bizantin, la catedrala Sfanta
Sofia insusi imparatul conducea procesiunea. Cu lumanarea in
mana, el pornea din altar cu clerul si iesea prin usa laterala, iar
suita de demnitari si garda cu prapuri si sceptrul il urmau in
acest cortegiu simbolic al Imparatului tuturor — Pr. Prof. P.
Vintilescu, Liturghierul ..., p. 213.

21. Sfantul Germanos al Constantinopolului, Relatare si viziune
misticd..., pp. 469-472, sau Sfantul Gherman I arhiepiscopul
Constantinopolului, Télcuirea Sfintei Liturghii..., pp. 86-92;
Teodor, episcop de Andida, Comentariu liturgic..., capitolul
XVIII, pp. 73-75; Nicolae Cabasila, Talcuirea Dumnezeiestii
Liturghii..., capitolul XXIV, pp. 57-58.

22.K. C. Felmy, De la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca
Liturghie..., pp. 147-148.

23.,,Sunt fara de minte cei ce au sfatuit poporul ca, atunci cand e
randuiala Liturghiei de a aduce la Sfanta Masd painea
Proscomidiei si potirul de curand amestecat ( cu vin si apa), sa
cante un oarecare psalm corespunzitor actiunii care se
petrece, intrucat ei socotesc ca poarta sau chiar numesc <<
impdrat al slavei >> darurile ce le duc in sfantul altar, cu toate
ca acestea sunt incd nedesdvarsite, prin invocatia arhiereasca
si prin sfintirea care vine de sus”. Epistola catre papa Virgiliu,
despre Pasti si Sfanta Euharistie, 8, P.G., col. 2400-2401
apud Preot Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica..., nota 13, p. 209
vezi si K. C. Felmy, De la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca
Liturghie..., p. 149.

24.K. C. Felmy, De la Cina cea de Tainad la Dumnezeiasca
Liturghie..., p. 149.

25.In functie de Liturghia sivArsiti si de perioada anului
bisericesc textul imnului Heruvimic difera. Astfel Heruvicul
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cel mai des intalnit este Noi care pe Heruvimi... El se schimba
in Joia si Sdmbata Sdptamanii Patimilor cand la Liturghia
Sfantului Vasile cel Mare se canta Cinei Tale celei de Taina...,
respectiv Sa taca tot trupul.... A se vedea: Sf. Sava cel Sfintit ,
Tipicon, Editura Bucovina istorica, Suceava, 2002, pp. 522,
532; Tipic bisericesc, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe de Alba
Iulia, Alba Iulia, 1999, pp. 77, 152,158; Tipic bisericesc,
Tipografia bisericeasca din Sfanta Manastire Cernica, 41925,
pp. 225, 263; Anton Pann, Tipic bisericesc, Editura Andreas,
Bucuresti, 2011, pp. 353, 363.

26.,Intr-un manuscris grecesc de la Sinai din 1564 se spune:
»~Mergand prin naos [preotul si diaconul] se roaga pentru toti
si spun: <<Sa va pomeneasca Domnul Dumnezeu>> . Si spun
aceasta de mai multe ori pana se termina Intrarea cea Mare” —
K. C. Felmy, De la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca
Liturghie ..., p. 153.

27. Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul ..., p. 208.

28.C . L. Streza, Anaforaua Sfantului Vasile cel Mare..., nota 20,
p. 29; vezi si K. C. Felmy, De la Cina cea de Taina la
Dumnezeiasca Liturghie ..., p. 148.

29.Psalmul 23, 7; vezi K. C. Felmy, De la Cina cea de Taina la
Dumnezeiasca Liturghie..., pp. 150-152.

30.Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul..., p. 209.

31. Vezi notele 585 si 586, Ibidem, p. 211; vezi si K. C. Felmy, De
la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca Liturghie..., p. 166-170,
unde este descrisd lupta apriga de la inceputul secolului al XII-
lea impotriva continutului acestei rugaciuni.

32.Rugaciunea aceasta aminteste de locul de odinioara al
Proscomidiei. Textul acestei rugaciuni pentru cele doua
liturghii aflate in uz in Biserica Ortodoxa se gaseste in Codicele
Barberini 336, Barberini graecus 336, traducere de diacon
Ioan I. Icd jr, in Canonul Ortodoxiei..., pp. 913, 924.
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Sfanta Liturghie - evolutie istorica (Partea a IV-a)

Pr. Mihai Marius - Crinu

Marea rugaciune euharistica

Rugaciunea teologica

Aceasta rugaciune este rugiciunea pe care preotul o citeste in taina
dupa ce a rostit cuvintele Sa multumim Domnului, iar la strana se
canta imnul Cu vrednicie si cu dreptate... Aceste cuvinte nu vin decat
sa intareasca faptul ca aceasta rugaciune este una de lauda si de
multumire pe care preotul le aduce lui Dumnezeu in numele Bisericii.
In primele veacuri raspunsul credinciosilor se limita doar la cuvintele
Vrednic si cuvenit lucru este! (1). La fel si in liturghierul grecesc
imnul este alcdtuit doar din cuvintele Cu vrednicie si cu dreptate
(A&ov kai Sikalov (2)). Deci dominanta acestei rugaciuni este
multumirea (evyapiotia), de aceea ea este cunoscutd sub numele de
rugiciunea euharistici (3). In momentele de adoratie pe primul plan
std insd lauda si sldvirea care au ca obiect atotputernicia lui
Dumnezeu si perfectiunile Sale, din acestea rezultand bunatatea Lui
careia i se adreseaza multumirile si cererile noastre (4). Aceasta
ordine este observatid din insidsi compozitia anaforalei, care de la
inceput subliniaza ca se cuvine mai intai sa cantam, sa laudam, si sa
binecuvintim pe Dumnezeu, iar mai apoi si-I multumim. In acest
sens de adoratie a fost completata si transformatd in imn si formula
Cu vrednicie si cu dreptate, probabil in epoca disputelor hristologice
(5).

Aceastd primd rugiciune a anaforalei, in ambele Liturghii,
cuprinde doxologii care sunt adresate lui Dumnezeu, expunand insa
atributele privitoare la toate Persoanele Sfintei Treimi. De aceea
aceasta rugaciune se mai numeste si rugdciune teologici, nume
justificat in special de rugaciunea din Sfanta Liturghie a Sfantului
Vasile cel Mare. Deci in ambele Liturghii avem o Euharistie trinitara.

Trisaghionul serafimic

Rugaciunea teologica isi atinge punctul culminant in momentul
Imnului Serafimic, acesta fiind insusi finalul acestei rugaciuni. Acesta
este imnul pe care proorocul Isaia l-a auzit cantat de Serafimi: ,Sfant,
Sfant, Sfant Domnul Savaot! Plin e cerul si pamantul de marirea Lui”
(Isaia 6, 3) (6). La inceput, adica in Vechiul Testament, acest imn era
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cantat numai in cer (7). Acum el este al nostru, cat si al Serafimilor,
deoarece Hristos a inlaturat zidul care despartea cele doua lumi (8).

In Liturghia Bisericii primare, forma Trisaghionului serafimic
se marginea numai la textul din Isaia 3, 6 (9), iar mai tarziu a fost
amplificat prin adaugarea cuvintelor cu care Mantuitorul a fost
intampinat la intrarea Sa in Ierusalim (10).

Trisaghionul serafimic este cel mai vechi imn din Liturghie. El
este mentionat inca din veacul I, desi nu sub o forma destul de clara
la Clement Romanul (11) si in Tnvdtdtura celor doisprezece Apostoli
(12). La sfarsitul secolului al II-lea, de asemenea il aminteste
Tertulian (13), iar in secolul al IV-lea, Sfantul Chiril al Ierusalimului
(14). Este posibil ca la inceput Trisaghionul Serafimic sa fi facut parte
integrantd din rugaciunea preotului, iar mai apoi s-a transformat
intr-un imn cantat de credinciosi (15).

Rugaciunea hristologica

In cele doui Liturghii ale Bisericii Ortodoxe central rugiciunii a doua
euharistice este mantuirea lumii prin Mantuitorul nostru Iisus
Hristos. De aceea aceasta rugaciune mai este numita si rugaciunea
hristologica. Daca anaforaua, in sine, poarta caracterul unei
rugaciuni de adorare in care multumim si laudam lucrarea Tatalui pe
care a facut-o pentru mantuirea noastra necrutand nici pe unicul Sau
Fiu, acest fragment hristologic face loc si sentimentului vinovatiei
noastre. Astfel aducerea Jertfei euharistice implici si cererea de
iertare si de implorare a ajutorului dumnezeiesc. Punctul culminant
este atins la sfarsitul rugaciunii prin rostirea cuvintelor de instituire:
Luati, mancati, acesta este Trupul Meu care se frange pentru voi
spre iertarea pdacatelor si Beti dintru acesta toti, acesta este Sangele
Meu, al Legii celei Noi, care pentru voi si pentru multi se varsa spre
iertarea pdcatelor. In Liturghia Bisericii primare atentia
credinciosilor in acest moment era inviorata de cuvintele Cati sunteti
credinciosi rostite de ipodiaconi. Raspunsul Amin era destinat
diaconilor, insa mai tarziu el se va fi dat de credinciosi, dupa ce li s-a
recunoscut dreptul de a intona cantari in timpul rostirii anaforalei.
Deci cata vreme s-a citit anaforaua in intregime fara intreruperi,
adica pana in secolul al V-lea, a lipsit orice raspuns liturgic din partea
credinciosilor. Raspunsul credinciosilor a devenit necesar si aici o
data cu participarea mai activa a lor la serviciul liturgic (16).
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Anamneza

Imediat dupa ce preotul a rostit cuvintele de instituire, rostite de
Mantuitorul la Cina cea de Taina, in cursivitatea anaforalei, urmeaza
marturisirea Bisericii care aduce jertfa euharistica pentru pomenirea
sau amintirea a tot ceea ce Mantuitorul a facut pentru mantuirea
lumii. De aceea acest scurt fragment al anaforalei a intrat in traditie
sub numele de anamnezi (1 Gvauvnolg = amintire, pomenire). In
Liturghia Sfantului Ioan Gura de Aur acest text chiar incepe cu
cuvintele ,Aducandu-ne aminte (Meuvnuévol.. (17)) asadar de
aceasta porunca mantuitoare si de toate cele ce s-au facut pentru noi:
de cruce, de mormant, de invierea cea de a treia zi...”, iar 1In cea a
Sfantului Vasile cel Mare cu cuvintele Mantuitorului: ,Aceasta sa o
faceti intru pomenirea Mea, ca ori de cate ori...” (18).

Textul anamnezei Liturghiei primare nu ne este cunoscut dar
dupa termenii in care se refera Sfantul Iustin Martirul si Filozoful se
pare ca redactarea ei nu a cunoscut deosebiri importante de-a lungul
timpului (19).

Dupa anamneza, pentru ultima data in cursul Sfintei Liturghii
darurile, de paine si vin amestecat cu apa, sunt proaduse de preot
concomitent cu rostirea cuvintelor: ,Ale Tale dintru ale Tale, Tie Iti
aducem de toate si pentru toate”. Astfel preotul il imita intru totul pe
Mantuitorul la Cina cea de Taina care la randu-i a inaltat painea, iar
mai apoi a multumit, a binecuvantat si sfintind-o, a frant-o.

Introducerea acestei expresii in randuiala Sfintei Liturghii s-ar
datora textului pe care imparatul Justinian a poruncit sa fie gravat in
jurul placii de sus al Sfintei Mese din biserica Sfanta Sofia: ,Ale Tale
dintru ale Tale iti aducem, Hristoase, noi robii Tai, Justinian si
Teodora ”. Ins4, se pare ci Justinian s-a inspirat din textul Liturghiei,
utilizand la introducerea dedicatiei sale o parte din textul Liturghiei
uzuale, deci anterioara timpului sdu (20).

Epicleza

Punctul culminant al anaforalei este atins prin rugaciunea de
chemare sau invocare a Sfantului Duh asupra darurilor pentru a se
preface in Trupul si Sangele Mantuitorului. Existenta unei rugaciuni
speciale de invocare a puterii dumnezeiesti peste daruri pentru
prefacerea acestora este primitiva in Liturghie. Documentele nu ne
ofera un text exact al acesteia dar practicarea ei se gaseste confirmata
in textele vremii, inca din secolele al II-lea si al I1I-lea.
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Mentiuni precise si aluzii referitoare la rugaciunea epiclezei
fac: Sfantul Iustin Martirul si Filozoful (21), Sfantul Irineu (22),
Origen (23), Ipolit (24) si Serapion din Thmuis (25).

Cu privire la originea epiclezei in Liturghie, in traditia
crestinismului primar domnea o convingere unanima la Sfintii
Pirinti ai secolului al IV-lea si al V-lea. In ceea ce-1 priveste pe sfantul
Vasile cel Mare el spune ca este foarte veche (26). O marturie a
faptului ca epicleza se afla in uz de la inceput este prezenta ei in
randuiala Liturghiei Sf. Iacob, dar si in cea a tuturor liturghiilor
orientale, precum si in cea a vechiului rit galican din Apus (27).

In randuiala Liturghiilor aflate astizi in uz in Biserica
Ortodoxa observam o intrerupere a cursivitatii anaforalei prin
rostirea de catre liturghisitor a troparului Ceasului al III-lea. Unii
liturgisti observa faptul ca acest tropar la epicleza a inceput a se folosi
prin veacurile al XII-lea sau al XIII-lea sau chiar din veacul al XI-lea.
Altii aratd ca acest obicei era sporadic in aceste perioade.
Generalizarea lui s-a facut mai degraba prin veacurile al XV-lea sau al
XVI-lea. In Liturghierul romanesc, al mitropolitului Teodosie,
troparul apare prima data in editia slavo-romana de la Bucuresti din
anul 1680 (28).

La o analiza atenta textele celor doua epicleze difera, dar, desi
deosebite unul fata de celalalt, se gasesc totusi in analogie apropiata
in ceea ce priveste formula de binecuvantare a darurilor devenind
identice in formula finala: Prefacandu-le cu Duhul Tau Cel Sfant.

Dipticele
Rugdciunea doxologica si euharisticA (de multumire) din cadrul
anaforalei este incheiata de epicleza. Deci jertfa euharistica fiind
savarsita, accentul se muta acum pe rugaciunea de cerere si mijlocire
pentru credinciosi pentru a-i face pe acestia partasi la binefacerile
Jertfei Trupului si Sangelui lui Hristos. Termenul tehnic liturgic
pentru desemnarea rugaciunii de dupa epicleza este cel de diptice.
Rugaciunea dipticelor este parte constitutiva a anaforalei
Liturghiei inca din perioada primara a Bisericii (29). Despre aceasta
veche practica a pomenirilor imediat dupa epicleza ne vorbesc
Serapion din Thmuis (30), Sfantul Chiril al Ierusalimului (31),
Sfantul Ioan Gura de Aur (32) si Constitutiile Sfintilor Apostoli (33).
Dupa cum observim in anaforaua lui Serapion, se ficeau aici
pomeniri nominale pentru vii si morti. In acest scop se intocmeau si
se pastrau liste sau pomelnice, in formatul asa-numitelor diptice,
care erau un fel de carnete obisnuite in diferite imprejurari din uzul
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civil. Cele mai multe dintre ele erau alcatuite din doua coperte de
lemn, de fildes, de aur, de argint, sau de alt metal, unite intre ele pe o
latura, prin niste belciuge sau un fel de mici balamale, pentru ca sa se
poata deschide sau inchide una peste alta. De la aceasta conformatie
si-a luat si obiectul denumirea de diptice [6imttuya = 8ig (de doua ori)
+ oy (indoiturd)]. Pe fetele lor interioare se scriau numele celor
vii, pe una, si ale celor morti, pe cealalta, iar cand sirul era prea lung
se adaugau, intre cele doua coperte, inca una, doua sau trei sau mai
multe foi de pergament sau de papirus obtinandu-se astfel adevarate
caiete de pomelnice (tpimtuya, mevramtuya, moAvmtuya). Astfel de la
denumirea acestor pomelnice, intrebuintate in timpul rugaciunii de
dupa epicleza, s-a ajuns ca aceasta rugiciune sa primeasca chiar
numele de diptice (34).

Incepand inca din prima perioadi a Evului Mediu, dipticele, ca
si intreaga rugdaciune a anaforalei a inceput a fi rostita in taina, intr-o
enumerare sistematizata a tuturor categoriilor de credinciosi cu
referire si la trebuintele fiecaruia (35). Astazi este randuiala ca dupa
terminarea formulelor generale ale rugiciunii dipticelor sa se
pomeneasca pomelnicele ce au fost aduse dupa Vohodul cel Mare,
sau alte nume pe care le va voi preotul (36). De o pomenire nominala
sub forma de ecfonis se bucurd doar Preasfanta Nascatoare de
Dumnezeu (37) si chiriarhul locului. Caracterul de privilegiu al
acestor doua pomeniri este subliniat de continutul expresiilor cu care
incep aceste doua pomeniri: Mai ales pentru (sau cu in Liturghia
Sfantului Vasile) Preasfanta... si IntGi pomeneste Doamne pe
(chiriarhul locului)... Dupa pomenirea Sfintei Fecioare cantaretul sau
poporul raspund cu cantarea numitd Axion (38). Intonarea acestui
imn era la inceput a liturghisitorului, el faicand aceasta in taina (39).

In randuiala de azi, in zilele de rand si Duminici, Axionul cel
mai des folosit este Cuvine-se cu adevdrat...sau Vrednica esti..., iar la
Liturghia Sfantului Vasile cel Mare De tine se bucurd... La sarbatorile
imparatesti in locul Axionului obisnuit se canta irmosul cantarii a IX-
a din canonul Utreniei sirbitorii respective. Intrucat in Codicele
Barberini 336 se indica pentru cor, in Liturghia Sfantului Ioan Gura
de Aur, cantarea irmosului cantarii a IX-a din Canonul Botezului
Domnului: Nu se pricepe limba a Te lauda pe Tine... (40), am putea
deduce ca axionul era irmosul cantarii a IX-a al fiecarei zile. La
originea intrebuintarii sale, chiar Axionul duminical a inceput numai
cu partea a doua, adica cu Ceea ce esti mai cinstitd... (41), care este
irmosul din canonul deniei din Joia Mare. Sub forma de azi Axionul
apare spre sfarsitul secolului al X-lea.
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Pomenirile nominale se incheiau, in vechime, cu strigarea
diaconului inainte si dupa ecfonisul pentru pomenirea episcopului
locului: Si pe cei pe care ii are in minte fiecare si pe toti si pe toate.
Din aceasta expresie nu a mai ramas astazi decat urmatorul raspuns
pe care il da poporul Pe toti si pe toate asa cum se rostea in unele
biserici inca din secolele al XII-lea si al XIII-lea (42).

Rugaciunea de mijlocire se termina prin intonarea ecfonisului:
Si ne da noua cu o gura si cu o inima a slavi si a canta preacinstitul
si de mare cuviinta numele Tau: al Tatalui, si al Fiului si al
Sfantului Duh, acum si pururea...

Note:

1. Barberini graecus 336, traducere de diacon Ioan I. Ica jr, in
Canonul Ortodoxiei..., p. 913.

2. Sf. Ioan Gura de Aur, Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie — The

Divine Liturgy — La Divine Liturgie — Die Gottliche Liturgie —

Santae Divina Liturgia, Editura Andreiana, Sibiu, 2007, p. 72.

Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul..., p. 239.

Nicolae Cabasila, Talcuirea Dumnezeiestii Liturghii...,

capitolul XII, p. 28.

Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul..., p. 240.

Ibidem, p. 242.

Sf. Ioan Gura de Aur, Omilia VI la Ozea, 3, apud Pr. Prof. P.

Vintilescu, Liturghierul..., p. 242.

Sfantul Chiril al Ierusalimului, Cateheze..., Cateheza V

mistagogica, 6, p. 361.

9. ,Sfant! Sfant! Sfant Domnul Savaot! Plin e cerul si pamantul
de slava Lui! Binecuvantat esti in veci. Amin.” — Constitutiile
Sfintilor Apostoli... Cartea VIII, cap XII in Canonul
Ortodoxiet..., p. 750.

10. ,,0sana Intru cei de sus! Binecuvantat este Cel ce vine intru
numele Domnului. Osana intru cei de sus!”; Matei 21, 19;
Marcu 11, 9; Luca 19, 38; Ioan 12, 13.

11. ,Miriade de miriade stiteau inaintea Lui si mii de mii slujeau
Lui si strigau: Sfant, Sfant, Sfant domnul Savaot, plina este
toata zidirea de marirea Lui” Sf. Clement Romanul, Epistola
catre Corinteni, traducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, in
colectia Parinti si Scriitori Bisericesti, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1979 ,vol. 1, cap. XXXIV, 6, p. 64.
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12,

13.

14.

15.
16.

17.

18.
19.

,Osana Dumnezeului lui David!” Invdtdturd a celor
doisprezece Apostoli, in colectia Parinti si Scriitori Bisericesti,
vol. 1, traducere, note si indici de Pr. D. Fecioru , Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane,
Bucuresti, 1979, cap. X, 5, p. 30.

»Lui nu inceteaza sa-I spuna acel alai de ingeri: Sfant! Sfant!
Sfant!” Tertulian, Despre rugaciune (De oratione), in colectia
Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 3, traducere de Prof. Nicolae
Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si prof
David Popescu, introducere, note si indici Prof. Nicolae
Chitescu, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, cap. III, p. 231.

»,Facem pomenire si de Serafimi, pe care, in Duhul Sfant, i-a
vazut Isaia stand in jurul tronului lui Dumnezeu... zboara si
spun: Sfant, Sfant, Sfant domnul Savaot! Rostim aceasta lauda
lui Dumnezeu, predatd noua de Serafimi, pentru ca sa fim
partasi cantarii ostilor celor mai presus de lume.” Sfantul
Chiril al Ierusalimului, Cateheze..., Cateheza V mistagogica, 6,
p- 361.

Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul..., p. 245.

Ibidem, p. 246.

Sf. Ioan Gura de Aur, Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie — The
Divine Liturgy — La Divine Liturgie — Die Gottliche Liturgie —
Santae Divina Liturgia..., p. 74.

LITURGHIER..., p. 174, 252.

»,Mai departe, noi ne reamintim unii altora de toate acestea.”
Sfantul Iustin Martirul si Filozoful, Apologia I, cap. LXVII, p.
71; de asemenea in lucrarea Dialog cu tudeul Trifon Sf. Iustin
considera jertfa de faina, pe care o aduceau in Vechiul
Testament (Levitic 14, 10) cei curatiti de lepra, ca ,o0
preinchipuire a painii euharistice, pe care lisus Hristos,
Domnul nostru, ne-a lasat s-o facem spre pomenirea patimii
pe care a suferit-o El pentru oamenii ale caror suflete sunt
curatite acum de toatda rautatea.” Sfantul Iustin Martirul si
Filozoful, Dialog cu iudeul Trifon, in colectia Parinti si
Scriitori Bisericesti, vol. 2, traducere, introducere, indice si
note de Pr. Prof. Teodor Bodogae, Pr. Prof. Olimp Caciula, Pr.
Prof. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1980, cap. XLI, p. 136.

20.,,Ale Tale dintru ale Tale, Tie iti aducem, Hristoase, noi robii

Tai, Justinian si Teodora, pe care cu bunavointa primeste-le,



21.

22,

23.

24.

Fiule si Cuvantule al lui Dumnezeu, cel ce pentru noi Te-ai
intrupat si pentru noi Te-ai rastignit, iar noi pe tine-ne in
credinta Ta cea dreapta si imparatia pe care ne-ai incredintat-
o sporeste-o si pazeste-o spre propria Ta slava, cu rugaciunile
Sfintei Nascatoare de Dumnezeu si pururea Fecioara Maria”
George Cedrenus, Zvvowig otopiwv, P. G., CXXI, col. 737 C —
740 A apud Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul..., p. 249.

,Caci noi nu primim acestea ca pe o paine comuna si nici ca pe
o bautura comun4, ci dupa cum prin Cuvantul lui Dumnezeu,
Iisus Hristos, Mantuitorul nostru, S-a intrupat si a avut in
vederea mantuirii noastre si trup si sange tot astfel si hrana
transformata in euharistie, prin rugaciunea cuvantului celui de
la El, hrana aceasta din care se hranesc sangele si trupurile
noastre prin schimbare, am fost invatati ca este atat trupul cat
si sangele Acelui Iisus intrupat. Apostolii in Memoriile lor,
care se numesc Evanghelii, asa ne-au transmis ca li s-a
poruncit lor”. Sfantul Iustin Martirul si Filozoful, Apologia I,
cap. LXVI, p. 70.

,Caci painea, pe care o produce pamantul, atunci cand se
primeste [harul], la chemarea lui Dumnezeu, nu mai este o
paine obisnuita (non communis panis est), ci Euharistie (sed
Eucharistia), constand din doua realitati: una pamanteasca si
alta cereasca. Iar trupurile noastre, atunci cand primim in noi
Euharistia, nu mai raman stricacioase, ci au nadejdea invierii
si a vesniciei”. Sfantul Sfintit Mucenic Irineu al Lyonului,
Aflarea si respingerea falsei cunoasteri sau Contra ereziilor,
vol. II, traducere din limba engleza, introducere si note de Pr.
Dr. Dorin Octavian Piciorus, Teologie pentru azi, Bucuresti,
2007, cartea IV, cap. XVIII, 5, p. 215.

»,Noi mancdm painile aduse cu multumire si cu rugdciune
facutda asupra darurilor noastre, paine care se face prin
rugaciune in trup sfant si care sfinteste pe cei ce cu cuget curat
gusta din El”. Origen, Contra lui Celsus in colectia Parinti si
Scriitori Bisericesti, vol. 9, traducere, studiu introductiv si note
de Pr. Prof. T. Bodogae, Editura Institutului biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1984, cartea
VIII, 33, p. 531.

»O1 cerem sa trimiti Duhul Tau Cel Sfant peste ofranda Sfintei
Biserici” Ipolit din Roma, Traditia Apostolica, in Canonul
Ortodoxiet..., cap. IV, p. 575.
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25.

26.

27.
28.

29.

30.

»54 vind, Dumnezeule al adevarului, Cuvantul Tau Sfant peste
painea aceasta, ca sa se faca painea Trup al Cuvantului, si
peste paharul acesta, ca sa se faca paharul Sange al
Mantuitorului” Serapion din Thmuis, FEuchologhionul
egiptean, in Canonul Ortodoxiet..., Rugaciunea
ofrandei[euharistice], p. 872.

»Care dintre sfinti ne-a lasat in scris cuvintele epiclezei, (care
se rostesc) in timpul sfintirii painii (sfintei) Euharistii si al
potirului binecuvantarii?” Sfantul Vasile cel Mare, Despre
Sfantul Duh, in colectia Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12,
traducere, introducere, note si indici de Preot Prof. Dr.
Constantin Cornitescu si Preot. Prof. Teodor. Bodogae,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti 1988, cap. XXVII, col. 188, p. 79.

Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul ..., p. 251, nota 732.
Ibidem, p. 252, notele 736, 737; Idem, ,,Troparul Ceasului al
IlI-lea in randuiala epiclezei”, in rev. Biserica Ortodoxa
Romana, LV, nr. 1-2 (1937).

Credinciosii dadeau o foarte mare importanta listelor de
comunitate pe care le urmareau cu mare atentie si interes,
cum se gaseste intr-un document din secolul al VI-lea. Se
observa ca mai intdi erau pomeniti parintii participanti la
primele patru sinoade ecumenice, iar mai apoi se facea
pomenirea nominald a episcopilor in viata, de la principalele
scaune ale Bisericii. Toate schismele dintre Biserica de Rasarit
si cea de Apus s-au tradus prin stergerea numelor episcopilor
Romei din lista dipticelor. De o astfel de masura s-a facut
abuz. Chiar Sfantul Ioan Gura de Aur a fost sters din dipticele
Bisericilor din Alexandria, Antiohia si Constantinopol dupa ce
a fost expulzat de imparat. Numele lui a fost adaugat pe diptice
numai dupa moartea sa — Idem, Pr. Prof. P. Vintilescu,
Liturghierul..., p. 283, nota 846.

»-..5a aiba parte de mila poporul acesta... Ne mai rugam si
pentru toti cei adormiti, a caror pomenire se face aici. Si dupa,
rostirea numelor:. Sfinteste aceste suflete, Ca Tu le cunosti pe
toate. Sfinteste-le pe toate cele adormite in Domnul, numara-
le impreuna cu toate sfintele Tale puteri, si da-le loc si sdlas in
Impiratia Ta. Primeste si multumirea poporului si
binecuvanteaza pe cei ce au adus aceste ofrande si multumiri
si daruieste la intreg poporul acesta sanatate, voiosie si orice
inaintare/progres al sufletului si a trupului... ” Serapion din
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Thmuis, Euchologhionul egiptean, in Canonul Ortodoxiei...,
Rugaciunea ofrandei [euharistice], p. 872.

»3. Apoi, dupa savarsire jertfei duhovnicesti, slujba cea fara de
sange, rugam, asupra acestei jertfe de ispasire, pe Dumnezeu:
pentru pacea de obste a Bisericii, pentru buna randuiala a
lumii, pentru conducatori, pentru ostasi si care ne ajuta in
lupte, pentru cei care sunt bolnavi, pentru cei care trudesc, si
in general, noi toti ne rugam si aducem aceasta jertfa pentru
toti cei care au nevoie de ajutor. 9. Apoi facem pomenire si de
cei mai inainte adormiti, mai intai de patriarhi, de profeti, de
apostoli, de mucenici, pentru ca Dumnezeu, prin rugaciunile si
mijlocirile lor, sa primeasca cererea noastra; apoi ne mai
rugam si pentru cei mai inainte adormiti sfinti parinti si
episcopi, si, scurt vorbind, pentru toti cei adormiti inainte de
noi. Credem ca vor primi cel mai mare folos sufletele pentru
care facem rugaciune la jertfa sfanta si prea infricosatoare ce
este pusa inainte.” Sfantul Chiril al Ierusalimului, Cateheze...,
Cateheza V mistagogica, 8, 9, pp. 361-362.

»54 plangem pe mortii nostri si sa le venim in ajutor din toata
puterea noastra... Nu in zadar ne-au ldsat Apostolii obiceiul si
porunca: Voi stiti ca, potrivit lor, in Sfintele si infricosatoarele
noastre Taine trebuie sa se facd pomenirea celor raposati. Ei
stiau ce folos si ce nemasurat bine le aduce aceasta pomenire.
Intr-adevir, in momentul in care tot poporul binecredincios,
laolalta cu ceata preoteascd in picioare si mainile ridicate aduc
infricosatoarea Jertfa, cum nu s-ar indupleca Dumnezeu prin
rugdciunile pe care le facem pentru ei? Noi vorbim insa de cei
ce s-au sfarsit in dreapta credintd.” Sfantul Ioan Gura de Aur,
Omilia v la Epistola cdtre Filipeni,
<http://www.ioanguradeaur.ro/464/omilia-a-iv-
a//>15.03.2016.

Constitutiile Sfintilor Apostoli... Cartea VIII, cap XII 1in
Canonul Ortodoxiet..., pp. 751-753.

Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul..., p. 273.

Ibidem, p. 275.

LITURGHIER..., p. 179, 260.

K. C. Felmy, De la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca
Liturghie..., pp. 154-155.

Ibidem, p. 178, 256.

Manuscrisele si codicii aratd cd in acest moment preotul
adauga la formula pentru pomenirea Sfintei Fecioare recitarea

63


http://www.ioanguradeaur.ro/carti/omilii-la-epistola-catre-filipeni-a-sfantului-apostol-pavel/
http://www.ioanguradeaur.ro/carti/omilii-la-epistola-catre-filipeni-a-sfantului-apostol-pavel/

64

troparului: Bucura-te ceea ce esti plina de dar... sau o data cu
acesta alte tropare: Vrednica esti... si Te fericim pe tine toate
neamurile ori Nascatoare de Dumnezeu Fecioard... sau De
tine se bucura... vezi notele 822, 823, 824, 825 la Pr. Prof. P.
Vintilescu, Liturghierul..., p. 277.

40.Mineiul pe Ianuarie, Irmosul cantarii a IX-a de la Utrenia
Botezului Domnului (6 ianuarie), Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxa Romane, Bucuresti, 2010, p.
155.

41. Triodul, Irmosul cantarii a IX-a de la Utrenia din Joia cea
Mare, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxa Romane, Bucuresti, 2010, p. 618.

42.Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghierul..., p. 278.



Riscul de a fi Crestin

Paul Curcat

Hristos le-a vorbit ucenicilor, multimilor, ba chiar si fariseilor si
cirturarilor care veneau si Il asculte timp de vreo trei ani. Mesajul lui
principal il continua pe cel inceput de Ioan Botezatorul: , Pocaiti-va,
caci s-a apropiat imparatia cerurilor” (Matei 4, 17). A fost acest mesaj
politic, a vrut el sa schimbe ordinea de stat, un conducator cu altul, a
adus o ideologie la care sa ne inchinam, ne-a spus macar ca va
construi o societate mai bund pentru concetidtenii nostri? Nu, in
niciun caz. Dar nu a fost nici un mesaj apolitic, caci exista
interferente cu puternicii lumii, care devin interesati de mesajul Lui.
In ce sens? Hristos spune clar, la proces, in fata lui Pilat: ,Imparitia
Mea nu este din lumea aceasta” (Ioan 18, 36). Si ne explicd, in
continuare: daca ar fi fost o imparatie pamanteasca, atunci nu m-as fi
predat voua, as fi gasit resurse sa ma bat cu voi, mi-as fi pus
sustinatorii sa lupte. Nu se stie a cui ar fi fost victoria, dar nu m-as fi
lasat prins de voi, putere religioasa iudee si putere politica romana,
fari si lupt. Impiratia lui Hristos nu este din lumea aceasta, dar
porneste de aici, 1i vizeaza pe cetatenii care sunt, in cautarea celei
ceresti, locuitori si ai cetatii terestre.

Iar tocmai pentru cad nu este un mesaj politic, Hristos accepta
o infrangere politica, in ordinea lumii acesteia, a ierarhiilor ei, a
puterii pe care poate sa o confere. Iar aceasta infrangere in lumea de
aici, se transforma intr-o victorie in lumea duhului. Aceasta biruinta
a spiritului o celebrdm pentru cd suntem crestini, ne-am insusit
moartea si invierea lui Hristos si asteptim Imparitia Cerurilor, cea
promisa noua de catre Mantuitor. Aceasta insa nu anuleaza imparatia
pamanteasca, cea in care traim de fapt, si la care nu putem sa nu ne
raportam. In ultimi instants, impéritia cerurilor este o promisiune,
in timp ce lumea de aici este prezenta in asa fel incat nu putem face
abstractie de ea. Impiritia cerurilor ni se poate deschide inci de aici,
daca avem formate organele duhovnicesti prin care sa o percepem. Si
daca nu le avem, tot putem crede in ea, ne putem lasa cdlauziti pasii
in viata de accederea in ea in viata de apoi. Putem spera ca nu doar
cei ce au trairi mistice, cei ce au primit “Cele ce ochiul n-a vazut si

1 Masterand al Facultatii de Teologie Ortodaxa, Universitatea din Craiova.
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urechea n-a auzit, si la inima omului nu s-au suit, pe acestea le-a gatit
Dumnezeu celor ce-L iubesc pe El” (1 Corinteni 2, 9) pot ajunge in
Impiratie. Aceasta se poate deschide si celor care, mai putin
apropiati de realitatea suprema, fac si ei ce pot pentru mantuirea lor.

Pentru aceasta insa e necesar sa intelegem ce anume trebuie
facut. Il urmam pe Hristos, adici lumea trebuie asumati pentru a
putea fi depasita, caci numai dinauntrul conditiei umane te poti
ridica spre Dumnezeu. Vorbim din aceasta perspectiva, care poate fi
depasita numai daca e acceptata integral, chiar daca inca nu stim in
ce consta depasirea.

Hristos n-a venit sa aduca un nou sistem politic, a spus asta in
mod cat se poate de explicit. Dar atitudinea crestina este, in acelasi
timp, si una politica. Pentru ca angajarea crestina presupune un fel
de a fi si de a actiona care ma formeaza pe mine insumi, dar se
repercuteaza si asupra lumii. De aceea angajarea mea crestina are si
consecinte politice, indiferent ca eu le intentionez sau, mai ales, chiar
dacd nu vreau si am asemenea implicatii. Asumarea crestind are
consecinte in privinta modului cum vad relatiile dintre oameni,
avortul de pilda, sau coruptia dar, mai ales, raportarea la mai marii
lumii acesteia.

Se pare insa ca noi n-am priceput lectia pe care Hristos ne-a
predat-o. Il asociem mereu cu conceptiile noastre, cu nationalismul,
cu legionarii, cu liberalii, cu democratii, cu libertarienii, cu social-
democratii, ba chiar am vazut si comunisti care se pretindeau
credinciosi. Fariseii si carturarii L-au dat pe Hristos pe mana lui Pilat
ca sa-L crucifice, dar n-a fost posibila omorarea Lui decat pentru ca
multimea a strigat, indarjita: ,Ia-L! Ia-L! Rastigneste-1"(Ioan 14, 15).
Hristos a fost privit, de o parte din cei care l-au urmat, ca un Mesia
care va aduce dezrobirea evreilor de sub stipanirea romana, va
conduce o revoltd politica, si va reda statului iudeu intinderea si
maretia din timpul regelui David. Cand au vazut ca El nu asta dorea
sa le ofere, dezamagirea lor s-a transformat in ura. Oricate minuni
facuse, oricate vindecari, n-au vrut sa auda de un Mesia care n-ar
aduce stralucirea statului iudeu. Noi acum 1i condamnam ca pe niste
ucigasi de Dumnezeu, dar, daca am fi fost in locul lor, oare ne-am fi
comportat altfel? Sa acceptam o credintd in care sa nu avem parte
decat de lipsuri, nevoi, neputinte, s nu avem nicio recunoastere? Asa
ceva nu acceptam noi acum. Pana la urma, daca aderam la
crestinism, il impodobim cu o reputatie culturald, istorica, nationala,
ba chiar direct politica uneori.
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Cautam sa inzestram crestinismul cu valoare, cautand astfel sa
ne atribuim noua insine, in calitate de crestini, participare la acea
valoare. Cultura si civilizatia noastra, nascuta din intalnirea dintre
Ierusalim si Atena, pe teritoriul ocupat de Imperiul Roman,
datoreaza enorm crestinismului, chiar daca azi mai pastreaza doar un
rol secundar. Atunci cand ne declarim crestini ne prevalam de
aceastd mostenire, ne dam importanta pe seama ei. Prin comparatie,
apostolii erau niste pescari saraci, nestiutori de carte, neavand vreo
trecere in ochii mai marilor acelei lumi. Daca ne-am asuma conditia
de crestin in cetate, ar trebui ca si noi sa renuntam la orice pretentie
ce decurge din importanta istorica, sociala, culturala a crestinismului,
sa ne luam crucea, cum ne spune Hristos (Marcu 8, 34), sa ne
lepadam de lume, de tot egoismul si de toata aprecierea pe care o
asteptdm de la oameni. Sau, cum spune apostolul Pavel, cel venit mai
tarziu la apostolie si singurul intelectual dintre apostoli, “Iar mie sa
nu-mi fie a ma lauda decat numai in Crucea Domnului nostru Iisus
Hristos, prin care lumea este rastignitd pentru mine, si eu pentru
lume!” (Galateni 6, 14). Daca am fi crestini, ar trebui sa acceptam
saracia extrema, desconsiderarea totala din partea societatii, precum
si riscul de a fi oricand striviti pentru ca 1i incurcim pe mai marii
lumii acesteia.

sDeci arhiereii si fariseii au adunat sinedriul si ziceau: Ce
facem, pentru ca Omul Acesta face multe minuni? Daca-L lasam asa
toti vor crede in El, si vor veni romanii si ne vor lua tara si neamul.
Iar Caiafa, unul dintre ei, care in anul acela era arhiereu le-a zis: Voi
nu stiti nimic; Nici nu ganditi ca ne este mai de folos sd moara un om
pentru popor, decat sd piara tot neamul.” (Ioan 11, 47-50) Faptul ca
Hristos isi desfasura lucrarea in lume, ca invata poporul, vindeca
bolile, faicea minuni era o problema pentru farisei. El, fara sa vrea sa
desfasoare vreo activitate politica, ajunge sd aiba o influentd mai
mare decat conducdtorii legiuiti. Asta 1i alarmeaza, si ei 1si dau seama
ca sunt nevoiti sa-1 elimine, ca sa nu-si piarda locul din fruntea
poporului.

Puteau sa faca altfel? Da, dar numai daca s-ar fi smerit, daca ar
fi zis, asemeni sfantului Ioan Botezatorul: ,Acela trebuie sa creasca,
iar eu si mi micsorez.” (Ioan 3, 30) In lipsa smereniei nu poti si-L
accepti pe Dumnezeu si vei ajunge, la un moment de cumpana al
vietii, sa-L. condamni pe El la moarte, pentru ca tu sa-ti ocupi locul in
societate. La fel fariseii, n-au acceptat sa-si piarda pozitia sociala,
ceea ce le-ar fi permis sa-L vada, in proorocul pe care il condamnau la
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moarte, pe Mesia cel promis poporului ales. Vedeau minunile pe care
le face, vindecarile minunate si, in loc sa i se inchine pentru ce
vedeau, in loc sa inteleaga profetiile, care, de fapt, erau chiar
specializarea lor de interpreti ai Scripturii, percep doar pericolul
adus de Hristos. Daca El va fi ascultat de oameni, atunci rolul lor va
scidea, nu vor mai fi ei fruntasii evreilor. Isi vor ceda importanta
catre o persoana oarecare pe care, ca sa poata sa-si pastreze postura,
nu o puteau vedea decat ca pe un uzurpator. Si atunci, primejdia
pierderii locului de frunte intre evrei, devine motorul actiunii lor.
Trebuiau sa se salveze, chiar dacd asta insemna sa-L elimine pe
Hristos.

Cam asta se intampla si cu crestinii adevarati. Ei ajung sa fie
HJumind a lumii” (Matei 5, 14), chiar fara sa vrea sa insemne ceva.
Existenta lor devine lumind, doar ca prin acest fapt atrag atentia mai
marilor lumii, care se simt amenintati de ei. De aici pericolul de a fi
intemnitati, batuti, omorati. Asta s-a intamplat in regimurile
comuniste, unde cei mai buni dintre preoti si credinciosi au infruntat
inchisorile, unii murind acolo, dar pericolul exista, in forme mai
perfide, peste tot. Credinta e o lumina care pe unii ii trezeste la viata
in duh, in schimb insa pe altii 1i indarjeste impotriva. Asta 1i paste pe
toti cei ce asuma credinta in asa masura ca devin modele pentru
ceilalti.

Fariseii au o gandire pragmatica, ei vor binele poporului, de
aceea aleg, dintre toate variantele posibile, cum facem si noi adesea
astdzi, raul cel mai mic. E mai bine sa moara un om pentru popor
decat tot poporul, dupa cum a profetit, fara sa vrea, Caiafa, arhiereul
din timpul procesului lui Hristos. Romanii, s-au gandit ei, puteau sa
observe valva pe care Hristos o facea printre oameni, apoi putea sa li
se para ca este posibild o razmerita si, prin urmare ar fi putut sa
treaca la represalii. Hristos e sacrificat pentru binele comun, inteles
ca bine politic al comunititii evreiesti de atunci. In acelasi timp insa,
jertfa Lui este conditia mantuirii noastre. Si noi, in masura in care
suntem crestini, putem fi oricand sacrificati ca incomozi pentru o
lume in care, fara sa ne-o dorim, numai pentru ca existam, putem sa
devenim periculosi.
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Reflectii despre hirotonia femeilor
in Biserica Ortodoxa

Drd. Doru Marcu?

Motivul pentru care am ales sa reflectez asupra acestui subiect a fost
dat de intrarea in contact cu ideile miscarii feministe pe parcursul
unui curs denumit Teologii Feministe (Feminist Theologies). Premisa
de la care am pornit este aceea ca tipologia gandirii unui teolog
implicat in miscarea feminista ramane aceeasi pentru toate subiectele
sau valorile puse in discutie.

Care este opinia personala fata de miscarea feminista ca atare
si despre lupta femeilor de a avea acces in clerul masculinizat?
Raspunsul comporta doua nuante.

Prima dintre ele are in vedere pozitia mea fata de miscarea
feminista in sine, ca miscare de eliberare a femeilor din structurile
opresive, mostenite si perpetuate si in prezent. Aici trebuie sa admit
sincer ca sunt multe puncte care le sustin si de care nu eram
ingrijorat inainte. Trebuie sa se inteleaga ca traim cu multe probleme
in societate care credem ca asa trebuie sa fie. Exemplul meu personal
este ca Inainte de acest curs nu puteam spune ca m-a marcat vreun
moment in care femeile sa fie considerate inferioare barbatilor. Acum
nu mai pot spune acelasi lucru. Evident ca situatia exista, dar atentia
mea nu se concentra asupra acestor elemente.

A doua nuanta are legatura cu subiectul propriu zis al acestui
scurt studiu. Concret, care este pozitia mea cu privire la acceptarea
femeilor in clerul Bisericii Ortodoxe? Pot da un raspuns scurt de nu
sau da? Si de aici incep problemele. Sunt convins ca daca as fi fost
femeie, raspunsul ar fi fost afirmativ. Altfel spus, raspunsul meu este
influentat, pe de o parte cd sunt barbat, crescut in aceasta structura
predominant patriarhala, iar pe de alta parte, de argumentele din
partea feminina care vin si demonteze pozitia radicala de a nu fi de
acord.

Acum vreau sa aduc in discutie cateva momente personale
care le-am experimentat pe durata acestui curs.

Primul dintre ele, si cel mai important, este acela de a
participa la o intalnire ecumenica organizata de Biserica catolica din
Antwerpen, unde am avut ocazia pentru prima oara sa vad real si sa

1 Doctorand al Facultétii de Teologie Ortodoxa, Universitatea din Craiova.
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vorbesc cu o femeie hirotonita ca episcop si imbracata in vesmintele
liturgice. In Romania am studiat la Facultatea de Teologie Ortodoxa
si fac parte din Biserica Ortodoxa, unde nu exista asemenea situatii.
Aceasta intalnire a iInsemnat pentru mine un soc. Totusi, la
momentul acesta, nu mai resimt acelasi sentiment si probabil ca nu
as reactiona la fel la o alta intalnire de acest gen. Retinem pentru
acest moment impactul cultural asupra trairilor mele. Probabil daca
as fi crescut intr-o Biserica cu o structura feminina, acelasi sentiment
l-as fi avut si la vederea pentru prima oara a unui barbat episcop.

Al doilea exemplu l-am trait in timpul ritualului botezului unei
fete la o parohie ortodoxa roméaneasca din acelasi oras, Antwerpen.
Mai exact, aproape de sfarsitul ritualului, preotul ia fata in brate si o
inchina la icoanele principale ale iconostasului. Apoi se intoarce in
mijlocul bisericii si o redd nasei/nasului. In schimb, atunci cand este
botezat un baiat, dupa aceastd inchinare la icoane, preotul intra in
altar cu acest nou botezat si il atinge cu capul de cele patru colturi ale
mesei Sfantului Altar. Explicatia de ce face acest lucru doar cu baiatul
si cu fata nu este tocmai pentru ca bdiatul ramane un potential
candidat la Taina Preotiei.

Un al treilea exemplu, petrecut tot in aceeasi biserica, are in
centru pe fiica parintelui care are 4 ani. Eram in interiorul Sfantului
Altar cu parintele si fata a venit pana la usa de intrare in altar si a zis
ca ea ar vrea sa vina sa vorbeasca cu tatal ei, parintele, dar nu intra
pentru ca este fetita si fetitele nu au voie sa intre in altar. Replica ei a
fost cd de ce nu este baietel sa poatd intra in altar si sd vorbeasca cu
tatal ei.

Dupd aceste trei exemple, propun sia discutdm teologic
problemele, desi niciodata teologia nu trebuie despartita de practica
si de experienta.

Argumentele care sunt sustinute pentru ne/acceptarea
femeilor in cler sunt concentrate in trei puncte: argumentul
traditional, argumentul antropologic si argumentul iconic, al
reprezentarii. O analiza a acestora a fost subiectul unei carti publicate
in anul 2000, scrisa de Elisabeth Behr — Sigel and Kallistos Ware,
The Ordination of Women in the Orthodox Church (1). Voi face o
analiza critici asupra acestor argumente, incercand sa integrez
elemente discutate la curs.

Primul argument, cel al Traditiei, Traditia Sfanta cum
este considerata in Biserica Ortodoxa, considera cd nu a existat 1n
Biserica primara practica acceptarii femeilor la preotie, existand in

70



schimb treapta diaconitelor (e. g. Phobe, Romani 16, 1-2, I Timotei 3,
8-13). Argumentul Traditiei este ca daca Hristos si apoi Apostoli nu
au promovat intrarea femeilor in cler, atunci inseamna ca nu se poate
ca noi sa facem acest gest. Daca ei nu au acceptat, de ce am accepta
noi astazi?

Aici trebuie clarificate putin lucrurile. In primul rand, se
acceptd din partea Bisericii Ortodoxe cd ar trebui restituitd treapta
diaconitelor. Propunerea a inceput cu consultatia de la Manastirea
Agapia din Romania din septembrie 1976 (2). Doar ca propunerile nu
au avut rezonanti in practici. In al doilea, rand, trebuie spus ca
sarcinile femeilor diaconite aveau anumite limite. Spre deosebire de
barbatii diaconi, femeile diaconite nu avea voie sa citeasca
Evanghelia, nu predicau si nici nu participau activ la ceea ce noi
numim azi Sfanta Liturghie. Aici trebuie retinut ca nu aveau voie sa
impirtiseasci credinciosii la momentul acesta. In afara slujbei aveau
binecuvintarea si duci Impirtisania acasi la diferite persoane.
Altfel spus, o reinstituire a acestui ordin nu ar insemna deloc
primirea femeilor in cler. Trebuie sd se tind cont cd doar Taina
Preotiei permite slujirea plenara a actelor liturgice importante cum ar
fi oficierea Sfintei Liturghii, in schimb diaconatul ramane cumva in
afara acestor slujiri. In practica actuali existi o crizi reald a acestei
trepte, care nu obliga la accederea automata in pozitia de preot, dar
nici fird ea nu poate ajunge cineva preot. In acelasi timp, trebuie
facutd remarca ca acest demers al miscarii feministe vorbeste despre
hirotonia femeilor ca preot si apoi ca episcop, deci ar trebui sa facem
distinctie intre diaconat si preotie/episcopat. Personal nu am nimic
impotriva promovarii femeilor in treapta de diaconite, evident cu
sarcinile care au existat de la inceput. Insi nu inteleg de ce aici se
confunda lucrurile intre cele doua trepte tocmai de catre persoanele
care sustin ca trebuie sa fim atenti la cuvinte. Am un exemplu care
personal m-a derutat putin. Atunci cand se vorbeste despre
traducerea Bibliei, este important ca textele sa redea originalul si
sunt perfect de acord cu acest lucru. In lucrarea Dictionary of
Feminist Theologies se spune despre traducerea Bibliei urmatorul
lucru: ,In addition, careful attention must be paid to the translation
of specific terms (e.g., diakonos/deacon) so that a distinction
prejudicial to women is not introduced into the text where it is not
found in the original” (3). Nu am inteles cum atentia aceasta asupra
micilor detalii a considerat ca nu este la fel de important sa se spuna
corect ca in Biserica primara femeile au avut acces doar la treapta
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diaconitelor si nu a preotiei: ,Within the early church, women and
men functioned as equals. Women served as key leaders in the
biblical period and some women were ordained priests.
Gradually, however, ordination was reserved for male leaders, and
still later in Western Roman Catholicism, only for celibate men” (4).

Argumentul Traditiei poate insa sa fie folosit si pentru
acceptarea femeilor in cler, adica daca nu s-a acceptat pana azi de ce
ar fi probleme sa nu acceptam de azi inainte. Sunt multe lucruri care
Traditia primara nu le-a cunoscut dar au fost ulterior acceptate. Si
acest gand ne duce la cel de-al doilea argument impotriva hirotonirii
femeilor, anume argumentul antropologic.

Argumentul acesta considera ca prin creatie femeia si barbatul
sunt diferiti. Iar aceasta antropologie poate fi argumentatd biblic.
Exista credinta ca exista diferente nu numai fizice, biologice, ci si
psihologice si spirituale. Daca nu am mostenit prin Traditie femei in
cler atunci inseamna ca din cauza antropologiei femeile nu pot fi
acceptate sa intre in cler. Prin creatie ele ar fi inferioare calitatilor
barbatilor si chiar au anumite impuritati care le-ar impiedica sa
slujeasca. Evident si acest argument poate fi atacat. Nu ar putea
analiza o situatie spirituala a unei femei o alta femeie care poate simti
la fel? Cum ramane cu forma de misticism feminina? (5). Poate ca
evitarea termenului de trup si inlocuirea cu cel de carne ar putea
ajute la depasirea unei mentalitati ca femeia este inferioara spiritual
barbatului prin creatie. Acceptdm diferentele, dar nu si ideea unei
inferioritati. Fiecare are valoarea sa prin creatie si nu depinde de
interpretarile noastre.

Ultimul argument important este in conexiune cu cel de
sus, anume functia iconica a barbatului care il reprezinta in slujire
pe Hristos. Daca Hristos a fost barbat, atunci si clerul trebuie sa fie
compus tot din barbati. Totusi argumentul acesta a fost cel mai putin
acceptat pentru doud motive. Primul motiv este acela cd in traditia
ortodoxa preotul nu se identificd in momentele principale ale slujirii
cu Hristos, dimpotriva este doar un exponent al comunitatii prin care
se realizeaza lucrarea lui Dumnezeu. Al doilea motiv, pentru ca
preotul nu se identifica cu Hristos, de ce o femeie nu ar putea sa fie
reprezentanta comunitati si in loc de mainile ridicate ale barbatului
preot sa fie cele ale unei femei? Existd o legatura clard intre
argumentul antropologic si cel iconic. Daca accepti diferenta
antropologica atunci la nivel iconic nici nu se mai pune problema.

Avand in minte aceste argumente si contra-argumente, dar si
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exemplele redate la inceputul lucrarii, o sa incerc fac anumite
observatii, evident deschise discutiilor:

> In opinia mea, teologia moderni si mai ales, postmoderni a
ajuns sa critice absolut orice. Trebuie sa admitem ca exista
anumite greseli in Biserica Ortodoxa, dar care sunt personale.
Adevarat ca in teorie lucrurile sunt foarte bine formulate, in
schimb derapajele nu sunt scuzabile. Si trebuie acceptat ca
existd. In acelasi timp, putem accepta toate reprosurile?
Biserica Ortodoxa pretuieste rolul Maici Domnului in
iconomia mantuirii si nu putem sustine idei precum aceasta:
»Thealogy regards the figure of the Virgin Mary as the creation
of patriarchal desire”(6). Daca am considera problema
hirotonirii femeilor in virtutea mantuirii, sau cum ar spune
Eduard Schillebeeckx, ca o constanta antropologica (7), de ce
nu existd un limbaj teologic care si sustind aceasti directie. In
majoritatea textelor se vorbeste despre inflorirea vietii
femeilor (8). Din nefericire, se doreste functia si nu
posibilitatea de a fi de ajutor tuturor si Bisericii ca intreg. Nu
neaga nimeni ca in istorie si chiar astazi, femeile sunt neglijate
si chiar opresate, dar oare ar trebui privita hirotonia doar ca
inca un loc cucerit de femei? Personal as fi dorit sa gasesc in
texte ideea ca femeile in cler ar aduce un surplus de
spiritualitate, de organizare, dar se vorbeste doar despre
putere si despre societatea patriarhald, care era mai bine sa fie
matriarhala.

» Sunt de acord cu Traditia, nu cu traditionalismul. Am ajuns sa
avem in Bisericd anumite grupuri de persoane care aduc
argumentul Traditiei fara sa inteleaga sensul. Dacd nu a existat
traditia ca in facultatile de teologie sd existe teologi si in
randul femeilor, in anumite centre ortodoxe sunt deja
implicate. Existd alte domenii in care femeile au inceput sa fie
o voce importanta. Se lupta si se treaca peste anumite bariere
culturale si traditionale. Se poate accepta ca femeile sa intre in
altar. Nu vad o problema cu aceasta. Daca fata parintelui din
exemplul redat la inceput ar fi intrat in altar, nu cred ca cineva
din biserici ar fi fost impotrivi. In spatiul monahal, maicile au
acest drept si nu deranjeaza pe nimeni. Nici daca s-ar acorda
femeilor din parohii. Insd problema hirotonirii riméane una
foarte sensibila. Daca incepand de maine s-ar accepta oficial,
ar produce clar schisme in Biserica. Aici se potriveste efectul
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Butterfly. Ar trebui sid se re-organizeze intreaga viata
bisericeasca, texte liturgice, randuieli si mai ales mentalitati si
chiar anumite puncte teologice. Parerea mea personala este ca
problema ridicatd asupra hirotonirii femeilor aduce intreg
pachetul de idei feministe, cum ar fi adoptarea limbajului
inclusiv, chiar pentru anumite realitati teologice
insurmontabile. Cum credeti ca ar putea fi acceptat in Biserica
Ortodoxa ca Dumnezeu Tatal sa fie numit Dumnezeu Mama,
Fiul sa fie numit Fiica? Aici nu e vorba de traditionalism, ci
cred cd e vorba de revelatie. Daca se poate spune ca ,intreaga
hristologie este interpretare” (9), de ce nu am spune si despre
Crestinism ca este doar interpretare si ca toata aceasta poveste
nu are nimic adevirat sau revelat in ea? Care ar fi diferenta
intre adevar si reconstituire?

In viata Bisericii Ortodoxe din tirile in care Ortodoxia este
incd majoritara, problema hirotonirii femeilor este a casus
irrealis. Am exemplu clar Biserica Ortodoxa din Romania
unde existd un singur precedent cu o fata care a aparut in
presa si a cerut Patriarhului sa fie prima femeie hirotonita din
Romania. Evident, cererea a fost motiv doar de presa si atat.
Problema spiritualitatii si a mantuirii nu tine de hirotonie ci de
viata. A avea o viata sfantd este o chemare pentru toata lumea,
nu doar pentru cler. Acolo ar trebui sa fie lupta, pentru locurile
sfinteniei, care nu sunt deloc dependente de functiile clericale.
Personal nu consider preotia un ideal pentru viata mea
bisericeasca, dimpotriva un act de curaj care presupune sd fi
preot inainte de a fi preot in sensul acesta institutional.

Un ultim gand referitor la aceastd problemd ma trimite la
realitatea ca in Bisericile protestante si anglicana femeile sunt
hirotonite. Ar trebui ca Biserica Ortodoxa sa intre in dialog cu
acestea pentru a observa dacd aceastd decizie a ajutat la
dezvoltarea vietii religioase a crestinilor din aceste biserici.
Dar sa nu uitam ca sunt anumite Bisericii ne-ortodoxe care au
inceput sd mai accepte hirotonia femeilor in bisericile lor,
dupa ce initial au acceptat aceasta practica. Si aceasta ar trebui
sa ne dea de gandit.
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Personalitatea predicatoriala a Sfantului Ioan Gura de Aur

Pr. Radu Cosmin Sapca

In Bisericile crestine, Sfantul Ioan Gurd de Aur este de o actualitate
continua, atat prin calitatea sa de predicator, cat si prin numeroasele
sale predici ce ni s-au pastrat de la el. Sfantul Ioan Hrisostom a fost
unul dintre cei mai mari oratori ai lumii crestine, precum si un mare
teolog, un mare ierarh si un foarte bun pastor de suflete. Multe din
culmile sfinteniei, ale desavarsirii duhovnicesti, ale artei oratorice
bisericesti, ale sfinteniei de Dumnezeu si ale conducerii pastorale, pe
care Sfantul Parinte le-a atins, au ramas neegalate pana in prezent.
Pentru aceasta, el este considerat in Biserica lui Hristos ,un izvor
nesecat de apa vie, un far datator de lumina cereasca, un model de
luptator neinfricat impotriva raului si a imoralitatii si un pastor ideal
de suflete®.

Desi a primit o alesd formare retorica la scoala lui Libanius,
Sfantul Parinte a fost inzestrat si cu o serie de daruri. El poseda o
putere rapidd de patrundere si o memorie puternici, avea o
imaginatie vie, spirit de observatie si capacitatea de a lega ideile si
notiunile inrudite. Pe langa aceste daruri, Sfantul Ioan Gura de Aur
mai avea si o vasta stiintd teologica si un temperament de foc,
precum si o inima sensibila si un zel apostolic viu si viforos, care nu 1-
a parasit niciodata in activitatea sa de predicator.

Predispozitiile si darurile naturale cu care a fost inzestrat
Sfantul Parinte au fost cultivate cu multd trudd si harnicie si
binecuvantate de harul divin. Aceste daruri i-au dat posibilitatea de a
se adanci si a se indeletnici cu dumnezeiestile taine ale invataturii
evanghelice. Ca discipol al vestitului retor Libanius, Sfantul Ioan
Gura de Aur a deprins arta oratoricA pe care o stipanea in
amanuntime. Pe langa fantezia aprinsa, vocea sa dulce si mladioasa si
usurinta in vorbire, Sfantul Parinte mai deprinsese in scoala retorica
si insusirile care formau legile, pe care trebuia sa le observe ca un
orator ce dorea sa cucereasca ascultatorii prin puterea cuvantului.

Dar, oricat de convins ar fi predicatorul despre adevarurile
invataturii sale, spunea Sfantul Parinte, daca nu are darul ortoriei, el
nu va putea sd-i miste pe ascultatorii sai nici prin graiul, nici prin
inteligenta sa. Nici prin scris nu va putea sad-i miste pe credinciosi,
daca va fi lipsit de talentul de scriitor. Sfantul Ioan Gura de Aur
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detinea ambele virtuti: atat darul oratoriei, cat si talentul de scriitor.
Avea puterea de a scrie cu maiestrie si de a vorbi cu elocinta. Omiliile
sale, ca si celelalte scrisori, dau dovada ca a fost un mare scriitor si
teolog, unul dintre cei mai mari predicatori ai Bisericii crestine.

Continutul predicilor sale, bogitia de idei, originalitatea
imaginilor si a comparatiilor, inidltimea si maiestria scopului lor
moral ne demonstreaza ca Sfantul Ioan Hrisostom era un orator
innascut, avand o intinsa si vasta cultura clasica, foarte necesara in
arta vorbirii. Datorita deosebitului sdau talent oratoric si a puterii sale
de a convinge ascultatorii prin elocinta verbului sau inaripat si prin
seriozitatea argumentelor, Sfantul Parinte a primit numele de
,Hrisostom®“ (Gura de Aur). Acest nume i-a ramas si in decursul
istoriei.

In activitatea sa pastorald, Sfantul Pirinte s-a distins intr-un
chip cu totul deosebit. Ca un adevirat pastor de suflete, marele ierarh
a dat dovada de nemarginita dragoste si grija fata de toti credinciosii
sai, fata de semenii sai, precum si fata de cei ce se aflau in necazuri, in
lipsuri, dureri si suferinte. Iubind in chip sincer pe totii fiii sai
duhovnicesti, n-a crutat nicio osteneala si n-a incetat nicio clipa sa-i
ajute pe pastoritii sdi. Zi si noapte se gidsea in slujba ajutorarii
aproapelui, in slujba alindrii durerilor si suferintelor oamenilor si a
povatuirii tuturor credinciosilor pe caile mantuirii crestine.

Iubirea evanghelica a Sfantului Ioan Gura de Aur pentru
pastoritii sai era degajata de atitudinea sa de mare propovaduitor al
cuvantului lui Dumnezeu. Prin aceasta a dovedit cd esenta profilului
spiritual al predicatorului este dominata de ,,0 viata plina de evlavie
miscatad de o navalnica iubire fatd de oameni, de o credinta ce raporta
toate lucrurile la Dumnezeu, de o smerenie ce numai Lui 1i da toati
slava si inchindciunea si de o intima comuniune cu Hristos, al carui
cuvant il predica“. El a sustinut dragostea ca pe cea mai inalta
poruncd a lui Dumnezeu si ca pe un principiu fundamental al
existentei. ,Nimic nu este atat de pretios ca sufletul (omul); lumea
toatd nu-1 egaleaza®, afirma Sfantul Parinte.

Prin activitatea sa de predicator al invataturii evanghelice, si-a
aratat nemarginita sa dragoste fata de credinciosi. Aceasta dragoste a
devenit chiar o obsesie pentru el, intrucat si atunci caind dormea visa
ca se afla pe amvonul Bisericii si predica ascultatorilor sai: ,,Mi se
intampla ca lui Solomon, care spunea: «Eu dorm, dar inima mea
viseaza» (Cantarea Cantarilor V, 2). Puterea somnului mi-a inchis
ochii trupului, dar dragostea covarsitoare fata de voi mi-a deschis
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ochii sufletului si adesea mi se pare in vis ca sunt pe amvon si vorbesc
cu voi“, marturiseste marele orator.

Necesitatea Sfantului Ioan Gura de Aur de a predica devenise
atat de vitald, incat nici chiar boala nu-1 putea opri sa urce pe amvon
si sa predice. Spunea: ,Predica ma insanatoseste. Cum deschid gura,
mi-a trecut toata oboseala; cum incep sa va invat, dispare toata
slabiciunea. Nici boala, nici mii de alte piedici nu ma pot desparti de
dragostea voastra... Asa cum voua va e foame sa ma ascultati, asa si
mie mi-e foame sa predic... Adunarea voastra este cununa mea de
glorie si fiecare dintre voi care ma asculta valoreaza cat restul
orasului®.

Intrega operd omiletici a Sfantului Ioan Hrisostom este de
fapt o adevarata marturie a drgostei pentru Dumnezeu si pentru
pastoritii sai. ,Voi m-ati felicitat fiindca eu m-am insanatosit, iar eu
ma bucur cd am putut sa vin la voi iardsi, care imi sunteti atat de
dragi. Céci ceea ce ma apasd mai mult decat boala era ca nu puteam
sa iau parte la aceasta iubita adunare si acum ma bucur mai mult
chiar decat pentru sanatate, pentru faptul ca ma pot impartasi de
iubirea voastra®, zice Sfantul Parinte dupd ce s-a insadnatosit de o
boala grea.

Sfantul Ioan Gura de Aur a fost atras in misiunea sa de
predicator de frumusetea naturii, care i-a oferit momente de
admiratie si i-a marit capacitatea de rezonanta a sensibilitatii. De
altfel, i-au fost oferite de natura numeroase mijloace de a sensibiliza
adevarurile de credinta. Acest lucru i-a dat posibilitatea de a cunoaste
natura si viata sufleteasca a pastoritilor sai.

La Sfantul Parinte predica reprezintd doar o parte din
propovaduirea propriu-zisd. Cealaltd parte este reprezentatd de
predica prin fapte, prin exemplul vietii sale. Ca predicator, a fost un
foarte bun cunoscator al sufletului omenesc, precum si unul dintre
cei mai geniali pedagogi pe care i-a avut Biserica in decursul istoriei
ei. Din acest motiv cuvantarile sale atrag si farmeca. Finetea si
indltimea spiritului sdu, imaginatia sa bogatd, pasiunea pentru arta
oratoricd, elocinta verbului sau alcatuiesc arta Sfantului Ioan Gura de
Aur de a amplifica obiectele in ornament. Cunoscand natura si viata
sufleteasca a pastoritilor sai si fiind un doctor de suflete, scopul
urmarit era transformarea vietii credinciosilor, care i-au fost
incredintati spre pastorire, intr-o viata religios-morala. Prin predicile
sale, a reusit sa deschida multora ochii spre o noua viata.
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La inceputul activitiatii sale predicatoriale, Sfantul Ioan
Hrisostom isi alcatuia predicile dupa legile canoanelor oratorice. Cu
timpul, insa, a renuntat la unele din acestea, dandu-si seama ca este
de prisos sa infrumuseteze predicile sau sa foloseasca citate savante
ale unor filosofi sau poeti latini. In felul acesta nu putea sustine
adevarurile de credinta in fata ascultatorilor cu pareri ale filosofilor
pagani. Astfel ca Sfantul Parinte a inceput sa aprofundeze adevarurile
Sfintei Scripturi. El a deprins totodata si extraordinara putere si
geniala intelegere de a aplica adevarurile Sfintei Scripturi la situatiile
vietii contemporanilor sai. Acest lucru l-a fiacut atat prin
intrebuintarea mijloacelor retoricii, cat mai ales prin exemplul vietii
sale.

Sfantul Ioan Hrisostom predica cel putin de doud ori pe
saptamana, totdeaua liber si pregatit, cu exceptia situatiilor cand era
nevoit sa improvizeze. Uneori era criticat pentru lungimea predicilor
sale. El se justifica si primea criticile, multumindu-le prietenilor care-
1 criticau din dragoste si nu din rautate. Cel care lauda atat calitatile,
cat si defectele, spunea Sfantul Parinte, acela nu da dovada de iubire
si ingala.

Marele orator a avut o nepotolitd iubire si un mare entuziasm
fata de Sfantul Apostol Pavel. Nicio altd personalitate a
crestinismului nu s-a apropiat asa de mult de pasionanta
personalitate a Apostolului neamurilor. Intr-una din omiliile sale,
zice: ,Eu iubesc toti sfintii, dar cel mai mult pe Sfantul Pavel, pe acel
vas ales, pe trambita cerului, pe conducatorul Miresei lui Hristos. V-
am spus cat de mult il iubesc, pentru a prinde si in sufletul vostru
aceasta iubire”.

Personalitatea predicatoriala a Sfantului Ioan Gura de Aur a
intruchipat intr-un mod deosebit calititile esentiale ale slujitorului
cuvantului lui Dumnezeu. Nazuinta sa curatd a fost sustinutd de o
nemarginita dragoste de a propovadui adevarurile Evangheliei si de a
edifica viata religios-moralad a credinciosilor ce i-au fost incredintati
spre pastorire. Aceastd nadzuinta fiind atat de puternicd, marele
predicator si-a gasit in realizarea ei sensul vietii si al existentei lui
zbuciumate.
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Originea suferintei

Pr. Ciocirlan-Serban Ionel

Suferinta apare in lume odati cu picatul. Inainte de ciiderea in picat,
oamenii cei dintai nu aveau in ei frimantarea miscarilor neoranduite.
Ei nu aveau pofta trupului. Ei «erau imbracati in marirea cea de sus».
Din acest motiv ei traiau o viata fericita si nu cunosteau suferinta.
Din cauza pdcatului au patruns in viata oamenilor grijile, bolile,
necazurile, ura, pasiunile, suferinta si moartea. De cand pacatul a
intrat in lume, s-a instapanit in acesta si suferinta, ca o urmare
tragica a pacatului. De aceea, nici un om nu trece prin aceasta lume,
fara sa guste din amarul suferintei.

Crestinul crede cd 1in adancurile existentei domneste
intelepciunea divina a Providentei, care da tuturor intamplarilor, ce
par pentru om fird de nici un sens, un inteles nespus de adanc. In
aceasta ordine are un sens si suferinta. Desigur, Dumnezeu nu este
cauza directad a suferintei; El o permite insa, asa ca suferinta nu este
contrara vointei Lui. Istoria vietii lui losif, Tobie, Iov si a profetilor
cat si a Apostolilor si a multimilor nenumarate de martiri ai credintei
crestine ne descopera sensul pe care il are suferinta pentru mantuirea
sufletului nostru.

Prin suferintd, Dumnezeu incearcd taria in credintd si
dragostea credinciosilor, pentru ca apoi sa-i raspldteasca cu cununa
alesilor Sai. Parintii pedepsesc pe copiii lor pentru a le inlatura
anumite defecte. Tot asemenea si Dumnezeu, Tatal nostru,
pedepseste pe copiii Sdi, fiindca i iubeste si vrea sd-i mantuiasca.
,Caci pe care Domnul 1i iubeste, 1i cearta” (Evrei 12, 6).

Prin suferintd Dumnezeu incearca si pe cei drepti, pentru a le
da ocazia sa-si verifice energiile duhovnicesti si iubirea fatda de
Creatorul lor. Iov a pierdut tot ceea ce avea, fiind strivit aproape
complet sub apasarea suferintei de tot felul, si, totusi, nu si-a pierdut
credinta si nadejdea in Dumnezeu si prin aceasta el a recastigat totul.
Avraam, «Cavalerul credintei», a asteptat saptezeci de ani implinirea
fagaduintei de a avea un fiu, in care «se vor binecuvanta toate
neamurile». Si apoi Dumnezeu 1i cere jertfirea lui Isaac. Asteptarea
lui nu a fost zadarnica, el a primit un fiu. De aceea, pare absurda
porunca divind catre Avraam de a jertfi singurul fiul, dar Avraam se
supune vointei lui Dumnezeu si purcede la jertfirea unicului sau fiu.

81



El era alesul lui Dumnezeu, dar acest lucru nu-1 putea sti decat
printr-o incercare supremd. Avraam o acceptd si urcand Muntele
Moria, locul cumplitei incercari, se invredniceste de a se mirui cu
nardul iubirii lui Dumnezeu si primeste pe Isaac inapoi.

Acceptarea suferintei, cand este insotita de credinta puternica
in Dumnezeu, credinta ca a lui Avraam si Iov, aduce o rasplata dubla.
Tot ce am pierdut, ca Iov, primim indoit. Tot ceea ce era sa pierzi ca
Avraam, recistigi indoit. Insingurat ca Avraam pe muntele de jertfs,
si parasit ca Iov, pe gramada de gunoi, crestinul, ajuns aici, incoltit de
multimea si asprimea suferintelor din lume, crede cu tarie in salvarea
sa prin nesfarsita iubire a lui Dumnezeu si de aceea el rezista eroic
suferintelor.

Dumnezeu este iubire. Aceastd convingere, profund
inradacinata in inima crestinului, 1i da acestuia puterea extraordinara
de a rezista tuturor riscurilor suferintelor impreunate cu lupta cea
mare pe care el o duce — pe urmele lui Hristos — ca sd se mantuiasca.
El stie ca pe drumul acesta, cele mai mari si mai amare suferinte 1i
pregatesc cele mai inaltatoare bucurii.

Dumnezeu 1i lasa mai ales pe cei pacatosi sa sufere, pentru ca
acestia, arsi de dogoarea suferintelor, sa se regaseasca de pe
intortochiatele carari ale placerilor vinovate si sa se mantuiasca. El se
aseamana cu un chirurg care taie, cauterizeaza, pentru ca sa vindece
si sa salveze de la moarte pe pacient. Suferinta are aceasta putere
terapeuticd de a dezgusta pe pacatos de ceea ce este trecator si lipsit
de valoare in lume, il dezleagd de pamant si-1 face matur pentru a
cauta patria cereasca. ,,Suferintele ce ne apasa si ne chinuie ne silesc
sd ne apropiem de Dumnezeu”, zice Sfantul Grigorie cel Mare.

Suferinta interiorizeaza enorm. Ea vegheaza, fara incetare, ca
relatia personald cu Dumnezeu sa nu-si piardda din intensitate.
Dumnezeu incearca pe cei pacdtosi mai ales prin suferinte fizice, cu
scopul de a le tamadui sufletele.

Suferintele si durerile, astfel intelese, 1i dau crestinului ocazia
de a ispasi inca aici, in aceastd lume, pacatele savarsite; ele il purifica
de multe imperfectiuni, ii maresc virtutile in implinirea faptelor
bune, 1i aprind in inima iubirea fatd de Dumnezeu, zelul in rugaciune
si 1i trezesc spiritul de solidaritate cu semenii sai. ,Eu sunt vita cea
adevarata si Tatal meu este lucratorul. Orice mladita care aduce
roada, el o curateste, ca si mai mult roada sa aduca” (Ioan 15, 2). De
multe ori suferinta mareste energia morala si ridica viata
duhovniceasca la indltimi nebanuite. Sufletul se intareste in incercari,
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asa cum radacinile arborilor tineri nu se intaresc decat infruntand
furtunile. ,De aceea sunt bucuros de sldbiciuni, de defaimari, de
nevoi, de prigoniri, de stramtorari pentru Hristos, caci tocmai cand
sunt slab, atunci sunt tare”, zice Sfantul Apostol Pavel, talmacind
intelesul pedagogic adanc al suferintei.

In noianul suferintelor, crestinul se bucurd ci poate si-si
indrepte privirile spre Dumnezeu si, in cea mai perfecta lepadare de
sine, sa strige cu Apostolul: ,,Cu toate suferintele mele sunt covarsit
de bucurie” (II Corinteni 7, 7), sau sa zica impreuna cu Iov: ,,Domnul
a dat, Domnul a luat, fie numele Domnului binecuvantat” (Iov 1, 21),
ori impreuna cu Mantuitorul in Ghetsimani: ,Parinte, de voiesti,
inlatura de la Mine acest pahar. Dar nu voia Mea, ci voia Ta
implineasca-se” (Luca 21, 42).

Dupa invatatura crestina, rabdarea in incercari si suferinte
conduce la o inalta perfectiune morala. De aceea, crestinul se increde
in voia lui Dumnezeu in toate incercarile si suferintele, si prin aceasta
el inainteaza in desavarsire si virtute. ,Fericit este barbatul care
rabda incercdrile... cici va lua cununa vietii, pe care a fagaduit-o
Dumnezeu celor ce 1l iubesc”, zice Apostolul Iacov. Ribdarea este
necesara in lupta pe care crestinul o duce pentru a rezista si a invinge
suferintele. Insusi Mantuitorul ne-a dat acest exemplu cand zice: ,In
lume necazuri veti avea, ci indrazniti. Eu am biruit lumea” (Ioan 16,
33). El ne-a iubit pana la sfarsit (Ioan 13, 1) si ne asigura ca ,,cel ce va
rabda pana la sfarsit, acela se va mantui” (Matei 10, 22).

In strimtoarea suferintelor, crestinul invati si vadi si mai clar
ca singura lui nadejde, ce nu poate fi de nimeni zdruncinata, este
Mantuitorul. Martirii si Sfintii crestini au indurat toate chinurile si
suferintele la care au fost supusi cu un curaj, care a trezit admiratia
chiar si a persecutorilor lor. Mucenicii crestini simteau ca nimic nu-i
putea atinge in chip serios, fiindcd méana ce-i tinea cu térie era
atotputernicd si dumnezeiasca. De aceea, si crestinul nu se teme de
suferintele de tot felul, care-1 asalteaza in lume, fiindca el se simte
sustinut de mana celui Atotputernic. Aceastd -certitudine f{i
imprumutad vietii o seriozitate, un echilibru, o bogdtie si o incredere
pe care nimic si nimeni nu i-o poate da si nici lua.

Nimeni nu este scutit de suferinte atata timp cat traieste pe
pamant. A fugi din fata suferintei este un lucru neintelept, fiindca a
fugi din fata suferintei inseamna a te auto-insela. Fierul se incearca in
foc, iar crestinul adevarat in suferintd, pentru realizarea voii lui
Dumnezeu in lume. In aceastd privintd crestinul trebuie si imite
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Modelul: sa imite pe Hristos cel crucificat. ,,Cu ochii atintiti asupra
lui Tisus, incepatorul si plinitorul credintei, care, pentru bucuria pusa
inainte-i, a suferit crucea” (Evrei 12, 2), crestinul isi poarta crucea
suferintei pe umeri si urmeaza Mantuitorului. ,,Si oricine nu-si poarta
crucea si nu vine dupa Mine, nu poate fi ucenicul Meu”, zice
Mantuitorul. Iubirea crucii nu este, desigur, o algophilie
bolnavicioasa si nici o exaltare sentimentald. Ea este sinteza tuturor
virtutilor crestine si ca atare izvor de negraita bucurie si de viata.
,Daca voieste cineva sa vina dupa Mine, sa se lepede de sine, sa-si ia
crucea si sa Ma urmeze” (Matei 16, 24).

Suferinta nu se poate pune in cumpana cu greutatea fericirii
eterne. ,Pentru ca suferinta noastra, usoara si de o clipa, ne
agoniseste noua mai presus de orice masura, o cumpana vesnica de
marire” (II Corinteni 4, 17). Suferinta temporara si fericirea eterna
sunt eterogene nu numai prin natura, cat mai ales printr-o infinita
diferentd de esenta: cea mai mica fractiune de fericire eterna
cantareste infinit mai mult decat cea mai grea si mai lunga suferinta
pamanteasca.
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Scoala de cantareti bisericesti ,,Avantul Eclesiastic”
din Craiova

Pr. Scorbura Mihai

Inci din primele secole ale crestinismului, alituri de clerul propriu-
zis, a aparut o noua categorie de slujitori a cultului divin, persoane
ajutatoare ale clerului, formand asa-zisul cler inferior. Din aceasta
categorie a clerului inferior fac parte si cantaretii bisericesti a caror
aparitie a fost determinatad de folosirea muzici in cadrul cultului
divin.

Pentru o mai buna pregatire a lor au aparut in decursul vremii
scolii anume pentru ei, numite scoli de cantireti (bisericesti). Intre
aceste scoli de cantdreti este minunat a aminti si de Scoala de la
Craiova sub numele de ,,Avantul Eclesiastic”, infiintata in data de 18
februarie 1896 in urma initiativei protopopului N. Georgescu.

Primul director al scolii a fost Preotul Stefan Amzulescu,
parohul Biserici Sfintii Arhangheli din Craiova, iar primul local a fost
in cadrul scoli Triscu din Craiova. Conducerea scolii era formata
dintr-un presedinte si mai multi membrii, toti preoti din Craiova,
precum si din trei maestrii care predau urmatoarele materii:

- Muzica teoretica (psaltica)
- Muzica practica
- Randuiala serviciului divin.

Elevii primei promotii erau in numar de 73 impartiti in doua
clase: seria I — cea inapoiatd, si seria a II a — cea Inaintata.

In anul 1900 este atestat ca director al scolii Pr. D.
Lungulescu, iar profesor de muzica bisericeasca maestrul I. Ilarian.

Deoarece cantaretii aveau un venit prea modest s-a hotarat ca
din anul scolar 1900-1901 si fie introdus in programa scolard un
atelier condus de domnul GH. Stoenescu care preda lucratul
paldriilor de paie, scaunelor, canapelelor, impletiturilor etc. Un
amanunt deosebit de important este confectionarea in anul 1902 a
stampilei Scolii de cantareti bisericesti ,Avantul Eclesiastic”, stampila
care in zilele noastre are o valoare de document deoarece a fost
folosita timp de 4 decenii de scolile care au functionat in Craiova,
inclusiv de scoala infiintata in 1949 la Manastirea Bucovatul Vechi, ea
fiind inlocuita abia in 1954.
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In anul scolar 1905-1906 invitau in scoali 86 de elevi din care
38 1n clasa I, 29 in clasa a II-a si 19 in clasa a I1I-a.

In data de 28 octombrie 1908, fostul director Dimitrie
Lungulescu preda inventarul Scolii de cantareti ,,Avantul Eclesiastic”
arhidiaconului Grigore Nicolae. In perioada imediat urmaitoare
sediul scolii se schimba de mai multe ori si anume pe Strada Targului
nr.195 (in 1909), apoi pe strada Fundatura Trifoiului nr. 1, iar in 1915
in strada Barbu Catargiu, iar conform unei chitante intocmita pe 15
februarie 1923 credem ca scoala a functionat la Scoala Obedeanu din
Craiova. In perioada 30 ianuarie — 8 mai, anul 1924, functioneazi in
casele parohiale de la biserica Oota, dupa care revine la Scoala
Obedeanu.

Intre profesorii scolii din aceasti perioadd amintim:

- viitorul episcop Gherontie Nicolae care a predat in perioada 1
decembrie 1902-1906.

- Dimitrie C. Popescu, ce isi incepe activitatea ca profesor de
muzica la 1 noiembrie 1907, iar in anul 1923 era pentru scurt timp
director al Scolii.

- diaconul Constantin Vulcanescu, ce a primit avutul si arhiva
scolii de la fostul director PR. I. Chiriacescu.

- preotul Efterie D. Marinescu, director al scolii dupa 1925.

In anul 1921 scoala era frecventati de 60 de elevi, iar in anul
scolar 1928-1929 de 97 de elevi impirtiti in 3 clase. In 1928 s-a
infiintat biblioteca scoli rimanand pe mai departe nerezolvata nevoia
unui camin deoarece elevi stiteau ca si pand acum la diferite gazde
din oras.

Prin dispozitia nr. 13107 din 27 august 1929 se anunta
retragerea autorizatiei de functionare a scolii de cantareti de pe data
de 1 septembrie 1929, hotarandu-se sa se infiinteze o noua scoala
centrald de cAntireti la Ministirea Cozia. In aceste conditii isi incheie
activitatea Scoala de cantdreti bisericesti ,Avantul Eclesiastic” din
Craiova.
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Persoana si lucrarea Mantuitorului Iisus Hristos in
Biserica Sa

Pr. Paul Paraschiv

Hristos s-a adus jertfa pentru toti, ca pe toti sa-i rascumpere si sa-i
ofere Tatalui spre viata de fii dupa har. Harul si adevarul ne-au venit
noua prin Hristos: “Si Cuvantul trup S-a facut si S-a salasluit intru
noi; si noi vazutu-I-am slava ca pe slava Unuia- Nascut din Tatal, plin
de har si de adevar. Si din plinatatea Lui noi toti am primit si har
pentru har, caci legea prin Moise s-a dat, dar harul si adevarul prin
lisus Hristos au venit” (Ioan 1, 14, 16 -17), iar locuirea si rodirea
acestora in noi se face prin Duhul Sfant, in Biserica intemeiata la
Cincizecime. Dar Hristos care savarseste Tainele este prezent si
lucreaza in ele asupra Bisericii si asupra celor ce le primesc, prin
Duhul Sau cel Sfant, prezent ipostatic si cu toata bogatia vietii
dumnezeiesti in Biserica, de la Cincizecime. Deci Hristos patrunde in
noi, prin Sfintele Taine impreuna cu Duhul Sfant.

Deoarece prin Hristos s-a refacut obiectiv legatura harica a
omului cazut in pacat cu Dumnezeu si intrucat, prin omenitatea Lui
jertfitd, inviata, indumnezeita si inaltata la cer, se impartaseste
oamenilor rascumparati harul dumnezeiesc, acesta se numeste harul
lui Hristos (Ioan 1, 17). Harul este energia dumnezeiasca necreata,
care izvoraste din fiinta divind, dar nedespartita de aceasta, care se
impartaseste oamenilor in Biserica de catre Duhul Sfant sau de catre
Hristos Insusi in Duhul Sfant, prin Sfintele Taine spre mantuire si
crestere in Hristos pana la “starea de barbat desavarsit, la masura
varstei deplinatatii lui Hristos.” (Efes 4, 13).

Hristos sdvarseste iconomia mantuirii oamenilor in Biserica,
prin Euharistie, pana la sfarsitul veacurilor si aceasta constd in
adunarea tuturor in El. Pe cei odata incorporati, Hristos vrea sa-i tina
si sa-i desdavarseasca in unirea cu Sine insusi: “ Si aceasta o face El in
fiecare loc, unindu-i cu Sine si intreolalta pe toti cei ce cred in El in
acel loc. i uneste cu Sine si-i face asemenea Siesi extinzand in ei
buna mireasma a starii Sale de jertfa, oferindu-i, in Sine, Tatalui in
starea de jertfa, adica ridicati peste egoismul lor si sfintiti” (Pr. Prof.
Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Euharistiei, in revista
“Ortodoxia”, Nr. 3, 1969, p. 357).
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Hristos S-a adus jertfa pentru toti, ca pe toti sa-i raiscumpere si
sa-i ofere Tatalui spre viata de fii dupa har. “Epistola catre Evrei
descrie in mod staruitor aceasta dubla orientare a jertfei lui Hristos
catre Tatal si catre noi pentru a ne atrage si pe noi in starea Sa de
jertfa prezentata Tatalui, unindu-ne si pe noi cu Sine si in Sine cu
Tatal. Ea descrie legatura intretinuta prin Hristos intre noi si Tatal ca
o jertfi care Il mentine in acealasi timp ca Omul central vesnic- viu,
nesupus mortii. Noi avem astfel, viata nesfarsita si vesnica a Tatalui;
a izvorului vietii, in Hristos, in Fiul lui Dumnezeu devenit Om si
daruit vesnic ca jertfa Tatalui” (Idem, Jertfa Iui Hristos si
spiritualitatea noastra prin impartasirea de ea in Sfanta Liturghie,
in revista ,,Ortodoxia”, Nr. 1,1983, p. 108).

Elementele euharistice din care se pregatesc cinstitele daruri
in timpul Proscomidiei pentru aducerea lor inainte, sunt aduse de
credinciosi si reprezinta fiinta si existenta lor omeneasca,
pamanteasca, deschisa lui Dumnezeu si pentru Dumnezeu, creatorul,
proniatorul si mantuitorul omului. “Caci Hristos este Mijlocitorul
prin care ne-au venit toate bunatitile date noud de Dumnezeu, sau
mai bine zis, pe care Dumnezeu ni le dd totdeauna...Céci El e singurul
Care ne impaca cu Dumnezeu... Caci ce a impacat firea omeneasca cu
Dumnezeu? Fara indoiala, faptul ca a vazut pe Fiul Sau facut om. Tot
asa si Dumnezeu Se indura de orice om care poartd chipul Unuia-
Nascut si care mananca Trupul Lui si se face duh cu El...Daci, deci,
credem ca prin rugdciunea preotilor si prin aducerea Sfintelor Daruri
se aduce sufletelor o oarecare usurare, apoi aceasta nu poate fi decat
in acelasi chip in care se poate aduce usurare omului. Iar care e
chipul de ne impédca cu Dumnezeu si de a nu-I fi dugsmani, am spus
cum: sa fim stapaniti de Dumnezeu si sa devenim un duh cu Fiul cel
iubit, singurul intru Care Tatal a binevoit (Matei 3, 17; Marcu 1, 11;
Luca 3, 22). Dar tocmai acesta e efectul Sfintei Impartisanii, care e
comun si celor vii si celor morti”( SFANTUL NICOLAE CABASILA,
Talcuirea Dumnezeiestii Liturghii, traducere de Pr. Prof. Dr. Ene
BRANISTE, EIBMBOR, Bucuresti, 2011, pp. 92-93).

Sfanta Euharistie ajuta pe credincios de fiecare data sa mearga
mai departe in unirea cu Hristos. Dar unirea cu Hristos cel in stare de
jertfa se realizeaza in Euharistie. Teologia euharistica pune accentul
pe rolul esential al trupului lui Hristos in taina méantuirii si sporind
atentia fatd de lucrarea indumnezeitoare a Trupului si a Sangelui
primite in Euharistie. “In coborirea Iui Dumnezeu in Hristos, la
nivelul manifestarii puterii Sale prin firea omeneasca se arata puterea
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cea mare a lui Dumnezeu fatd de om si in forma cea mai potrivita
pentru a cuceri pe om si a-1 desivarsi pani la indumnezeire. In
Hristos aceastd putere culminanta care este puterea dragostei
treimice s-a facut accesibila la maximum prin om pentru oameni.
Dumnezeu manifesta in Hristos dragostea totala fatd de umanitate,
daruindu-se in intregime ca ipostas si asa nemaifiind numai ipostas
divin, ci si ipostas uman, ca sa iradieze prin El ca printr-un om
accesibil la maximum oamenilor, dragostea suprema dumnezeiasca”
(Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Dumnezeu este iubire, in revista
,0rtodoxia”, Nr. 3, pp. 401- 402). Legatura unirii cu Dumnezeu Tatal
este evidenta in Hristos: in calitate de om, se uneste cu noi, dar fiind
si Dumnezeu ramane prin fire in Dumnezeu Tatal. Euharistia este
mijlocul potrivit de infaptuire a indumnezeirii personale a oamenilor.
“Prin aceasta unitate vitala, Logosul divin inomenit transmite harul,
invierea si indumnezeirea trupului intreg, adica intregii firi, unindu-i
astfel pe toti oamenii si toata creatura cu Sine. Logosul este
Dumnezeu adevarat, nascut din Tatal mai inainte de veci. Ca atare, in
iconomia Sa, Logosul inomenit a realizat lucrarea istorica a mantuirii
pentru intregul neam omenesc si insusirea acestei mantuiri de fiecare
credincios prin credinta si prin Sfintele Taine. El S-a intrupat din
iubire de oameni, pentru ca noi sa ne indumnezeim” (Prof. Univ. Dr.
Irineu POPA, Iisus Hristos este acelasi, ieri si azi si in veac, Ediura
Mitropolia Olteniei, Craiova, 2010, pp. 225-226).

In Euharistie toti devenim una cu Hristos, un singur Trup cu
El si in El, fiindcd prin Euharistie Hristos este in noi asa cum Tatal
este in El. Unitatea tuturor in Hristos prin Euharistie este unitatea in
Trupul Sau. Biserica este Hristos in Trupul Sau, fiindca in Biserica
toti suntem un singur Hristos. Toti credinciosii sunt una in Biserica
cu Fiul si cu Sfantul Duh dupa har, cum si Fiul si Duhul sunt una cu
Tatdl dupa fiintd. De aceea unitatea credinciosilor este unitatea in
Dumnezeu prin Fiul. Unitatea existenta in Sfanta Treime are un efect
si un reflex in unitatea Bisericii care se incheagd deplin prin Taina
impartisirii reale cu Trupul si Singele Mantuitorului Tisus Hristos. In
perihoreza Euharistiei Biserica existd ca o realitate ontologic
hristologica. Unitatea hristologica este expresia atotcuprinzatoare a
tainei ecleziologice, realizata si mentinuta in deplindtatea ei de Taina
Euharistiei. Astfel, Biserica este plina de Hristos ca cel ce este insusi
principiul existentei, Capul si scopul ei, dar deplinatatea lui Hristos
in Bisericd si prin urmare unitatea desdvarsita in Hristos se
infaptuieste prin taina Sfintei Euharistii, in care se daruieste personal
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si real insusi Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, rastignit, inviat si
iniltat. “In nici o altd taini nu ne unim atét de intim si nu intrim mai
adanc in trupul lui Hristos ca in Sfanta Euharistie, caci Euharistia
este centrul ontologic al Bisericii si prin ea organismul ne prilejuieste
simtirea si triiirea prezentei lui Hristos in noi. In acest sens se poate
spune ca inima Bisericii este Euharistia” (Pr. Prof. Dr. Dumitru
STANILOAE, Miscarea ecumenicd si unitatea crestind in stadiul
actual, in revista ,,Ortodoxia”, Nr. 3-4, 1963, p. 579).

Cuvintele Mantuitorului “Cel ce mananca trupul Meu si bea
sangele Meu ramane intru Mine si Eu intru EI” (Ioan 6, 56) atesta
prezenta lui Hristos euharistic atat printr-o relatie de iubire cat si
printr-o comuniune reald. “Realismul euharistic se intemeiaza pe
realitatea Intrupirii, in felul urméator: Dumnezeu fiind mai inainte de
veci, pe pamant s-a aratat si cu oamenii a trait facandu-se pe Sine
asemenea cu chipul smeritului nostru trup, spre a ne face pe noi
asemenea chipului slavei Sale” (Pr. Drd. Mircea NISCOVEANU,
Teologia Sfantului Vasile cel Mare in rugdciunile Euharistice, in
revista ,Studii Teologice”, Nr. 5-6, 1967, p. 294; Prof. Univ. Dr. Irineu
POPA, op. cit., pp. 246, 249). In nici o alti taini nu ne unim mai
profund cu Hristos ca in Sfanta Euharistie. Pe sfanta masa Hristos ni
se infatiseaza cu acelasi trup cu care s-a intrupat, a patimit si a inviat.
Aici este locul unde ne adunam, ne intalnim cu El si ne prefacem in
El: “De acum nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine.” ( Gal 2,
20). “Aceasta este suprema unire cu Capul nostru ale carei madulare
suntem. Aici avem identitatea tainicd a sangelui varsat pentru
pacatele lumii de Mielul lui Dumnezeu cu acela pe care crestinii il
beau din potir si care circuld acum in venele imensului corp teandric”
(Pr. Prof. Dr. Nicolae BALASA, Relatia intre Bisericd si Euharistie in
teologia ortodoxa contemporana-implicatiile acesteia, Editura
Conphys, Ramnicu Valcea, 2010, p.144).

Asadar, Euharistia este taina prezentei depline si a lucrarii
celei mai eficiente a lui Iisus Hristos in Biserica si prin ea in lume. El
este prezent in Euharistie cu trupul Sidu luat din Fecioara Maria,
rastignit pe Cruce, Inviat, Iniltat la cer si tronand la dreapta Tat#lui.
Prin Euharistie devenim corporali cu Hristos, anume ca, ,,neamurile
sunt impreuna mostenitoare cu iudeii si madularele ale aceluiasi trup
si 1mpreund- partase ale fagaduintei in Hristos Iisus, prin
Evanghelie” (Efes 3, 6). Astfel, se extinde in noi, starea de mantuire,
de inviere si de slava realizata de Hristos in umanitatea asumata de
El prin unirea ipostatica pentru vegnicie.
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»Ce femei admirabile sunt la crestini”
(Libaniu, Sec. IV)

Pr. Marian-Valentin Mardcine

In vremea de incordati lupti religios-morald si culturali intre
crestinismul biruitor si paganismul elen, in secolul al IV-lea, cand
imparatul Iulian Apostatul, ultimul imparat pagan, cauta sa
discrediteze credinta “galileenilor”,s-o faca ridicola si s-o innabuse,
cel mai mare ritor al timpului, unul dintre marile chipuri de pagani,
profesor chiar al acestui imparat, Libaniu a rostit aceste cuvinte de
admiratie, care au ramas ca un imn in cartea de aur a crestinismului:
»,Ce femei admirabile sunt la crestini” .

La temelia cresterii si a pregatirii pentru viata a fiecarui crestin
a stat grija si devotamentul unei mame bune, cici fiecare sfant crestin
este opera dogmatica a unei astfel de mame. Pedagogia mamelor
crestine era intemeiatd pe legea morala crestind, care isi are izvorul
pururi curgator in credinta in Dumnezeu.

In istoria crestinismului intAlnim nenumé&rate mame crestine
care au luptat pana la ultima picatura de putere spre a-si mantui fiii
lor, incredintandu-i lui Hristos. O astfel de minunatd femeie este
mama Sfantului Ioan Gura de Aur, care, viduva fiind de la numai
doudzeci si noud de ani, s-a devotat cresterii copilului din care a facut
un mare model de virtute crestini pentru toate timpurile. Invititura
transmisa Sfantului Ioan de mama sa a intrecut experienta oricarui
profesor, cdci ceea ce-l invita, 1i transmitea nu numai prin cuvant, ci
mai ales prin fapte. Pildele sale erau mai puternice decat orice alta
invatatura profesorald, iar mantuitoarele cuvinte si fapte ale acestui
mare sfant de mai tarziu, aveau sa cuprinda in ele o parte din fiinta
Sfintei Antusa . 1l iubea foarte mult pe Sfantul Ioan, atit pentru
faptul ca era fiul sau, cat si pentru ca era chipul desavarsit al tatalui
sdu. Greutatile, vitregia vaduviei, asprimea vremurilor, nu au
determinat-o sa se recasatoreasca, ci, din contra , a avut deplina forta
pentru a rezista incercdrior de fier ale singuratatii.

Si Sfanta Monica, mama Fericitului Augustin, isi dorea cu
multa ardoare ca fiul sau sa duca o viata curatd pe pamant si sa
dobandeasca mantuirea. Spre marea ei durere, pe la varsta de
optsprezece ani, Augustin a inceput sa raticeasca, casatorindu-se
nelegitim si ajungand sustindtor al maniheismului si, prin aceasta,
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dusman al Bisericii. Timp de zece ani a ratacit pe taramuri straine,
produciand durere mare maicii sale, care il considera mort pentru
dreapta credinta. Dar rugaciunile ei neincetate n-au fost zadarnice, ci,
prin purtarea de grija a lui Dumnezeu, Fericitul Augustin a cunoscut
care este adevarata credinta, indreptandu-se din ratacirea lui. Atat de
multe lacrimi a varsat Sfanta Monica, incat un episcop i-a spus: "Este
imposibil sa se piarda fiul atator lacrimi”. O mama care a trebuit sa
colinde lumea in cautarea fiului ei risipitor nu putea s moara acasa,
unde dorise si randuise loc de veci alaturi de sotul ei, ci a adormit pe
drumul de intoarcere, la Ostia, insotindu-si spre Africa fiul renascut,
cu singura rugaminte de a putea pomeni la altar inaintea Domnului,
impreuna cu celalalt fiu al ei.

Si in familia Sfantului Vasile cel Mare, femeile au avut un rol
important in iconomia méantuirii. In primul rand, vrednici de
amintire este bunica Macrina, o binecunoscuta ucenica a Sfantului
Grigorie de Neocezareea, ficitorul de minuni. In vremea
inspaimantatoarei prigoane a crestinilor din vremea imparatului
Maximian, Sfinta Macrina si-a pierdut averea si a pribegit prin
piduri sapte ani de zile. Invitaturile, sfaturile si pildele bunicii au
marcat formarea duhovniceascd a Sfantului Vasile, ramanand in
amintirea lui vesnic nesterse. Intr-o scrisoare citre crestinii din
Neocezareea, datatd in jurul anului 375, Sfantul Vasile cel Mare
vorbeste foarte graitor despre evlavia, credinta curata si izbanzile ca
dascal intru credinta ale bunicii sale: ,,Ce altd dovada mai limpede
poate fi despre credinta mea, decat faptul cad am fost crescut de
bunica mea, acea fericita femeie (...). Zic despre vestita Macrina,
care m-a invdtat cuvintele preafericitului Grigorie (Fdacatorul de
minuni). Ea a pdstrat cuvintele lui in amintire, impdrtasindu-le mie
pe cand ma alcatuia si ma zidea, inca fiind eu copil intru dogmele
credintei”.

Sfanta Emilia, fiica acestei martire, avea sa aiba si ea o
contributie esentiali la educarea fiului siu, Vasile. Insi, trebuie
mentionat cd minunatii parinti ai Sfantului Vasile au dat nastere la
zece copii, dintre care trei au fost episcopi, ardtandu-se a fi o
adevdrata familie virtuoasa. Sfanta Emilia a dovedit prin vietuirea ei
ca era cu adevarat vrednicd de numele pe care-l purta, caci acest
nume inseamna “gingasie”. Si era socotita a avea intre femei acelasi
loc pe care-1 avea sotul sdu intre barbati, bucurandu-se de cinstirea
tuturor.

Sora celor trei episcopi, Sfanta Macrina, numitd cea tanara,
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era deosebit de virtuoasa si dorea a-si pastra fecioria, petrecandu-si
intru neprihanire intreaga viata. Ea era cea dintai nascuta, devenind
ajutor al mamei in cresterea marelui sfant. Prin purtarea sa, Sfanta
Macrina era pilda mamei sale incat sa se poata lua la intrecere cu fiica
ei intru nevointa. Astfel, incetul cu incetul, isi atragea maica catre
nematerialnica si desavarsita vietuire a monabhilor.

Fara indoiala, stralucirea marelui ierarh Sfantul Vasile cel
Mare, se datora intr-o oarecare masura si celor trei femei din familia
lui.

In vremea persecutiilor, curajul femeilor crestine a fost
admirabil —atat de mare incat ar putea sa para uneori neverosimil.
Ceea ce nu se poate vedea decat in cazuri cu totul rare, ca mama sa-si
indemne copilul sa moara pentru o idee mare sau pentru un interes
superior, general, s-a vazut adesea la crestini: mame care si-au
incurajat copiii sa sufere totul si chiar sd moara pentru credinta lor.
Era mare dorinta si bucuria parintilor crestini ca fiii lor sa aiba parte
de coroana de martiri, cu care intrau in randul sfintilor. Sfintenia, cel
mai inalt ideal care face pe om sa-si depaseasca puterile, explica de la
sine eroismul fara seama al mamelor crestine.

Printre femeile martire se pot numara Sfanta Perpetua,
doamni nobils, si Sfanta Felicitas, sclavd. In urma edictului dat de
imparatul Septimiu Sever pentru interzicerea prozelitismului crestin,
a fost arestatd Perpetua, matroana romana in varsta de 22 de ani,
instruiti si bine educatd, apartinind unei familii instirite. In
momentul arestirii era o simpli catehumeni. In conditiile
primejdioase ale detentiei, a reusit sa-l1 primeasca pe tatal ei, care
incerca sa o convingd sa se lepede de Hristos. Dar in zadar, céci
Sfanta isi sustinea hotararea prin cuvintele: “Dupd cum vasul acesta
pe care-l privesti nu se poate numi altfel, tot asa si eu nu ma pot
numi altfel decat ceea ce sunt: crestina”.

Sfanta Felicitas, in momentul in care a fost condamnata la
moarte era insarcinata, dar, prin iconomie dumnezeiasca, a nascut
inainte de termen. Apoi, impreuna cu Sfanta Perpetua au fost
aruncate la o vaca salbaticd, dar nici nu au simtit cand au fost luate in
coarne si aruncate in sus.

Alte douda mucenite sunt Sfanta Sabina si Sfanta Serapia.
Acestea locuiau in orasul Vindena, in Umbria. Judecatorul pagan a
hotarat ca fecioara Serapia sa fie data in seama a doua tinere
desfranate. Nimic nu era mai rusinos pentru tinerele fecioare, decat
pierderea curitiei trupesti. In chip minunat, SfAnta Serapia a scipat
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de aceasta crunta pedeapsd, ba mai mult, le-a atras si pe cele doua
desfranate la crestinism, devenind si ele marturisitoare ale noii
credinte.

O alta martira este Sfanta Maria servanta, care a fost vadita de
stdpana ei ca postea, marturisind cu voce tare ca: “voi puteti sa-mi
condamnati corpul, dar nu si sufletul”, discurs rostit cu multa tarie,
dar care a fost urmat de martiriul sau.

Omorurile, torturile sau diversele promisiuni cu care paganii
incercau sa-i sileasca pe crestini a-si parasi credinta cea dreapta, au
fost socotite trecatoare si fara pret. Mai presus de toate acestea era
Acel far luminos —Iisus Hristos-modelul vietii lor, El fiind Biruitorul.
Martirele au pecetluit credinta cea adevarata cu pretul vietii. Mame
crestine, si-au jertfit nu numai viata lor, ci si proprii copii,
pregatindu-i pentru viata cea adevarata.
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Iubirea Crestina si Milostenia
la Sfantul Ioan Hrisostom

Pr. Florin Alexandru Sichim

Omul este chemat la dobandirea asemanarii cu Dumnezeu. Cu alte
cuvinte, el este chemat la impartasirea dragostei divine, la
comuniunea in dragoste. Aceasta ne duce aproape de Dumnezeu,
deoarece ,a iubi este trasatura comuna dintre noi si El“. Dragostea
este ,legatura si radacina intregii virtuti®.

Principiu de baza al existentei umane, iubirea fata de
Dumnezeu si fata de oameni este ,cea mai vie si minunata realitate,
singura pentru care viata merita sa fie traita“. Cand ne gandim la
Dumnezeu, ne gandim de fapt la lucrarile Sale, la ceea ce a facut El
pentru noi. Si nu putine sunt acestea. Ne gandim mai ales la Jertfa
Fiului Sau, prin care toti am fost mantuiti. Aceasta este motorul
iubirii noastre arzatoare. Prin ea, dragostea fatd de Dumnezeu nu se
stinge, ci dimpotriva se inteteste. Nimic nu poate impiedica aceasta
dragoste. Va domina toate durerile, bolile, saracia si chiar moartea.

Sfantul Ioan Gura de Aur ne indeamna sa iubim pe Dumnezeu.
Caci vom iubi in acest fel pe Tatdl, pe Fiul si pe Sfantul Duh. Ne vom
face partasi in comuniunea iubirii cu Sfanta Treime. Dar dragostea
noastra fatd de Dumnezeu se concretizeaza in pazirea si indeplinirea
poruncilor dumnezeiesti. Caci ,Dumnezeu este iubitor de oameni si
nu vrea moartea pacatosului, ci sa se intoarca si sa fie viu“. Si, daca
noi respectadm aceste porunci, ,dovedim ca iubim pe Cel ce le-a dat si
ca dorim sd intrdm in comuniune cu El. O dragoste infinita are un
farmec infinit®.

Iubirea fatd de Dumnezeu trebuie sa inspire viata si faptele
oamenilor. Acestea ne indeamna sa iubim pe Hristos. Ne indeamna
sa pastram dragostea Lui in inimile noastre. Despre virtutea
dragostei ne vorbeste si Apostolul neamurilor. Laudand-o pe aceasta
si vorbind despre faptele de virtute savarsite de ea, Sfantul Parinte a
aratat ca laicii sunt datori sa indeplineasca aceleasi fapte de dragoste,
pe care si Hristos le-a cerut de la ucenicii Lui. Mantuitorul a spus ca
cea mai inalta dovada de dragoste este de a-si pune cineva sufletul
pentru prietenii lui. La fel si Sfantul Apostol Pavel a lasat sd se
inteleaga acelasi lucru prin cuvintele: ,,Dragostea nu cauta ale sale“ (I
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Corinteni XIII, 5) si porunceste sia se iInfiaptuiasca o astfel de
dragoste.

Ideea dragostei crestine dusa pana la jertfelnicie este
dezbatuta de Sfantul Ioan Gura de Aur, in lucrarea Apologia vietii
monahale, in raportul dintre un tanar devenit monah si tatal sau. El
spune: ,,Cel care a ajuns in toate privintele la culmea virtutii... nu se
va da in laturi, daca ar trebui, sa moara chiar pentru tine, pentru ca
fiul tau te va ingriji si te va cinsti nu numai in virtutea legii firii sadite
in el, ci, inainte de toate, de dragul lui Dumnezeu®.

Iubirea fata de Dumnezeu inalta sufletul la cele spirituale, la
cele viitoare, uitdnd cele prezente, la cele nevazute. Acestea sunt
efectele dragostei fata de Dumnezeu. Iar ele sunt strans legate de
dragostea fatd de aproapele. Aceastd iubire fatd de aproapele a fost
saditda de Dumnezeu in fiinta noastra. Sfanta Scriptura zice: ,Toti
suntem fii ai lui Dumnezeu prin credinta in Hristos Ilisus“ (Galateni
III, 26). Tubirea crestina aratd pe semenii nostri ca pe noi ingine. Ne
invata sa ne bucurdam de binele lor in acelasi fel in care ne bucuram
de binele propriu. Si ne invata in acelasi timp sd suportam greselile
lor, asa cum suportam si greselile noastre. O astfel de dragoste
crestind o regasim in firea monahului: ,Minunata este dragostea lui
de vrajmagi. Fiul tau iubeste pe cei care i-au pricinuit rele ca pe niste
binefacatori, ca pe niste ocrotitori si se roagd pentru ei sa aiba parte
numai de bine“. Insi o dragoste lipsiti de credinti este imposibild. Pe
de altd parte, lipsa dragostei crestine face nefolositoare celelalte
virtuti. Farda ea sunt cu neputintd credinta, contemplarea,
cunoasterea tainelor si, intr-un cuvant, mantuirea. ,Dragostea este
capul, radédcina si mama tuturor bunurilor®.

Sfantul Parinte nu concepe cd poate exista dragoste fara ceea
ce o concretizeaza, milostenia, fapta buna. Milostenia da posibilitatea
crestinului sa se identifice cu semenii aflati in suferinte. Si ca sa-i
evidentieze deosebita valoare, el o numeste ,,imparateasa virtutilor®.
Ea nu este un act formal de transmitere a unei sume de bani. Este
mai degraba un act strans legat de celelalte virtuti, cu o contributie
foarte mare la viata sociala. Constituie de fapt radacina binefacerilor.

Practicand milostenia adevarata, crestinul se aseamana dupa
putinti cu Insusi Dumnezeu. Chiar Mantuitorul Iisus Hristos
elogiaza aceasta mare virtute, punand-o in randul celor mai inalte si
exceptionale virtuti pe calea mantuirii. Ea reprezinta alaturi de post
si rugaciune fundamentul vietii crestine adevarate. Coordonatele ei
sunt evidentiate de Sfantul Ioan Gura de Aur in numeroasele omilii
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pe care le-a alcatuit. In acestea arati ci milostenia trebuie ficuta din
proprie initiativa, cu ,inima larga®, dovedita prin vorbe, dar mai ales
prin fapte. Nu trebuie sa fie insotitda de nedreptate. Nu se face
sinaintea oamenilor” si nu trebuie sa fie injositoare.

Pentru Sfantul Parinte credinta se implineste si se
desavarseste prin faptele iubirii. Progresul virtutii depinde de slujirea
semenilor in caracterul umanistic. El subliniaza faptul ca cei ce nu
practica virtutea iubirii vor rimane asemenea fecioarelor neintelepte,
in afara ,camerei de nunta a lui Hristos“. Este insuficienta ridicarea
mainilor catre Dumnezeu, daca nu este insotita de indreptarea lor si
catre cei nevoiasi. Pentru aceasta Mantuitorul Hristos spune: ,Daca
voiesti sa fii desavarsit, du-te, vinde averea ta si da-o saracilor!®
(Matei XIX, 21).
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Introducere in Sfintele Taine ale Bisericii

Pr. Marius Vataman

Sfintele Taine tin de fiinta Bisericii, realizand si exprimand Biserica
ca o comunitate soborniceascd sacramentald a oamenilor cu
Dumnezeu prin Hristos in Duhul Sfant. Premisa si conditia savarsirii
lor spre mantuirea oamenilor prin incorporarea si cresterea lor in
Hristos ca madulare ale Trupului Sau o constituie numai Biserica.
Relatia stransa fiintiala dintre Sfintele Taine si Biserica este data in
Hristos insusi care a instituit si Biserica si Tainele ei, in care lucreaza
Duhul Sfant, care face prezent pe Hristos si in Biserica si in Taine,
precum si in Cuvantul Scripturii. De aceea, nu existd Taine in afara
Bisericii, ci numai in Biserica, savarsite de episcopul sau preotul
Bisericii. Dar nu exista nici Biserica fara Taine, caci incorporarea
oamenilor in Hristos si cresterea lor in Hristos, ca madulare ale
trupului Sau, Biserica, nu se realizeaza decat prin Sfintele Taine.

Articularea Sfintelor Taine in viata Bisericii si a oamenilor o
face credinta Bisericii de care depinde insasi lucrarea mantuitoare a
acestora. Credinta Bisericii, ca si continut si marturisire, tine de
fidelitatea acesteia fatd de Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie, adica
de Traditia apostolica, parte integranta a Revelatiei dumnezeiesti
impreuna cu Sfanta Scriptura.

In Sfanta Scripturi si Sfanta Traditie este cuprinsi intreaga
Revelatie dumnezeiascd supranaturald. Sfanta Scriptura da marturie
despre lucrarea Duhului Sfant in cei ce ascultau cuvintele
Mantuitorului Hristos sau cele ale Apostolilor despre Hristos pe baza
cuvintelor si faptelor Lui, dupa inaltarea Lui la ceruri. ,,Caci multi
dintre cei ce auzisera cuvantul au crezut si numadarul barbatilor
credinciosi s-a ficut ca la cinci mii” (Fapte 4, 4). ,Inc# pe cand Petru
vorbea aceste cuvinte, Duhul Sfant a venit peste toti cei care ascultau
cuvantul” (Fapte 10,44) (1).

Dar legatura Sfintei Scripturi cu Biserica sau articularea
Bisericii la cuvantul Scripturii are loc prin Sfanta Traditie, adica prin
Traditia apostolica. Aceasta nu este decat aplicarea de catre Apostoli
a invataturii lui Hristos si valorificarea de catre ei a actelor Lui
mantuitoare in predica si in viata lor si a primilor credinciosi sau a
Bisericii incepatoare. Ei predicau pe Hristos si invatatura Lui in
cuvantari care nu reproduceau literal cele cuprinse in Evanghelii, ci
dupa continutul lor si printr-o adancire, pe baza intelegerii ce le-o
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dadea faptul ca puteau privi in ansamblu lucrarea lui Hristos si simti
efectele ei dupa inaltarea Lui la cer si dupa trimiterea Duhului Sfant,
despre care Mantuitorul le spusese ci 1i va calauzi la tot adevarul (In.
16, 13), facandu-i sa inteleaga ceea ce nu puteau intelege cand le
vorbea El inainte de Patimi si inviere (In. 16, 12) (2). Un exemplu
tipic de adancire a invataturii si lucrarii lui Hristos, dupa pogorarea
Duhului Sfant, la Cincizecime, in Biserica, intrata in istorie acum ca o
comunitate a oamenilor cu Dumnezeu si de traire a faptelor
mantuitoare ale lui Hristos sub actiunea Duhului Sfant, ni-1 ofera
epistolele pauline care cuprind fragmente intregi din cuprinsul
invataturii orale a Mantuitorului in mintea Apostolilor.

De continutul Traditiei apostolice tin si structurile vietii si
Lucrarii sacramentale a Bisericii din timpul Apostolilor si a urmasilor
lor. Caci Apostolii n-au transmis urmasilor lor, episcopii, si prin ei
preotilor si intregii Biserici numai invatatura lui Hristos, ci si puterea
lui Hristos data lor indata dupa inviere (In. 20, 21-23; Mut. 28, 18-
20) si cu care au fost investiti in toata plenitudinea la Cincizecime,
odata cu intemeierea Bisericii ca si comunitate vazuta sacramentala
(Lc. 24, 49; Fapte 2, 1-3). Au predicat Evanghelia lui Hristos la toate
neamurile chiar din prima zi a Cincizecimii (Fapte 2, 5-12), iar celor
care au fost patrunsi la inima de invatatura lui Hristos, Apostolii le-
au impartasit si puterea lui Hristos botezandu-i (Fapte 2, 38, 41; 8,
36-38; 10, 48), iar pe cei botezati confirmandu-i prin punerea
mainilor (Fapte 8, 14-17) sau prin ungere in Duhul lui Hristos (II Cor.
1, 21; I In. 2, 20, 27) si unindu-i deplin cu Hristos ca madulare ale
Bisericii, Trupul Sdu, prin Sfanta Euharistie, sdvarsita de ei in fruntea
comunitatii (Fapte 2, 42; I Cor. 11, 27 urm.). Puterea Duhului Sfant
primitd de la Hristos insusi, pentru a predica Evanghelia, a sfinti si
uni pe oameni cu Hristos, de a-i conduce pe calea mantuirii (Mt. 28,
18-20), Apostolii au transmis-o urmasilor lor in Biserica hirotonind
episcopi (Fapte 20, 28; 1 Tim. 5, 22; Tit 1, 5; Fii. 1, 1), preoti in fiecare
biserica (Fapte 14, 23; 20, 17; I Tim. 4, 14; I Tim. 5, 17) si diaconi
(Fapte 6, 16; Fii. 1, 1; I Tim. 3, 8-10, 12-13). Cu puterea data lor si pe
baza poruncii, cu siguranta Apostolii au dezlegat de pacate pe cei care
veneau si le marturiseau cu cidinta (In. 20, 21-23). La porunca
Apostolilor, preotii faiceau rugaciuni pentru cei bolnavi, ungandu-i cu
untdelemn sfintit in numele lui Hristos (Iac. 5, 14), administrau deci
Taina Maslului. Tot la porunca Apostolilor, desigur, si dupa exemplul
Mantuitorului care a participat la Nunta din Cana Galileei sfintind-o
cu prezenta Sa (In. 2, 1-11), preotii binecuvantau casatoriile care se
incheiau intre un barbat si o femeie, stiind ca legatura dintre acestia
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este voita de Dumnezeu (Fac. 1, 27; Mt. 19, 4) si indisolubila (Mt. 19,
5-6) si de aceea trebuie sa fie tot asa de stransa si sfanta ca si cea
dintre Hristos si Biserica Sa (Efes. 5, 23, 25, 31, 32) si ca deci, pentru
convietuirea lor in Hristos, ei au nevoie de harul Sau impartasit
printr-o Taind, Taina Nuntii.

Toate aceste lucrari sfinte, Tainele, se savarseau in ambianta
unor rugaciuni, cantari si imnuri de lauda adresate lui Hristos si
Sfintei Treimi (Efes. 5, 19-20; Fapte 2, 42) rostite sau cantate de
Apostoli si de comunitatea in care acestia se aflau (3).

Dupa temeiurile scripturistice ale instituirii lor, toate cele
sapte Taine prezente in Biserica Ortodoxa si in cea Romano-Catolica
sunt instituite de Hristos, unele in mod direct (Botezul, Euharistia,
Spovedania sau Marturisirea si Preotia sacramentala), iar altele in
mod indirect (Mirungerea sau Confirmarea, Nunta si Maslul).
Instituirea lor dumnezeiasca, de la Hristos insusi, precum si
savarsirea lor, incepand din ziua Cincizecimii, de catre Apostoli si
urmasii lor, episcopii, si de catre preoti, constituie elementul
principal al fiintei Tainelor, aratindu-le ca acte de putere ale lui
Dumnezeu si mijloace ale prezentei si lucrarii lui Hristos in Biserica
si in madularele ei, prin Duhul Sfant. Astfel, la ultima Cina spre
noaptea in care urma sa fie dat mortii pe Cruce, Mantuitorul Hristos,
vrand sa lase Bisericii o jertfa vizibila dar tainica, care si comemoreze
si sa faca prezent pana la sfarsitul veacurilor pe Cel care avea sd se
jertfeascd in mod sangeros pe Cruce, a instituit dumnezeiasca
Euharistie ca Jertfa si Taina in acelasi timp (Mt. 26, 26-8; Mc. 14, 22-
24; Lec. 22, 17-20). Odata cu instituirea Euharistiei, Mantuitorul
Hristos constituia si pe acei preoti ai Legii celei noi, poruncind
Apostolilor si urmasilor lor intru preotie sa aduca aceasta jertfa:
sFaceti aceasta, spre pomenirea Mea” (Lc. 22,19; I Cor. 11, 24 si 25).

Taina Preotiei se leagd direct de Arhieria lui Hristos si de
jertfa Sa de pe Cruce. Dar arhieria sau preotia inseamna putere
dumnezeiasca acordata celui hirotonit. Hristos a dat aceasta putere
Sfintilor Sai Apostoli si, prin ei, urmasilor lor, episcopii, indata dupa
invierea Sa din morti: ,Precum M-a trimis pe Mine Tatal, va trimit si
Eu pe voi. Si zicand acestea a suflat asupra lor si le-a zis: «Luati Duh
Sfant, carora le veti ierta pacatele, le vor fi iertate, si carora le veti
tine, vor fi tinute»” (In. 20, 21-23). Imbracarea Apostolilor cu toata
puterea Duhului Sfant pentru slujba Preotiei va avea loc la
Cincizecime (Lc. 24, 49), odata cu venirea personala a Duhului Sfant
in lume si infiintarea Bisericii ca si comunitate vazuta a oamenilor cu
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Dumnezeu prin Hristos in Duhul Sfant, care intra in relatie personala
cu fiecare dintre Apostolii aflati in comuniune (Fapte 2, 1-3) si cu
fiecare ins incorporat in Trupul lui Hristos, Biserica, prin Tainele
(Botez, Mirungere si Euharistie) administrate de Apostoli si de
urmasii lor celor care au primit cuvantul Evangheliei in inimile lor
(Fapte 2, 38, 41, 42; 8,16, 17).

Instituite de Hristos, Biserica si Tainele au fost date impreuna
si in acelagi timp si-au facut intrarea in istorie, in vederea I
incorporarii, cresterii si mantuirii oamenilor in Hristos. Legatura
stransa dintre Biserica si Taine isi are temeiul in relatia fiintiala
dintre Hristos si Biserica, Trupul Lui extins comunitar sau social in
umanitate. Botezul, de exemplu, instituit ca Taina de Mantuitorul
Hristos, indata dupa invierea Sa din morti, odata cu trimiterea
Apostolilor la propovaduire (Mt. 28, 18-20; Mc. 16, 15, 16) este prima
Taind a incorporarii omului in Hristos ca madular al Bisericii si de
aceea el este absolut necesar pentru mantuire (In. 3, 5; Mc. 16). El
vizeazd Biserica, adicd intrarea omului in comunitatea ecleziala.
Inaintarea omului in relatie cu Hristos si cu Biserica, si deci puterea
pentru cresterea ca faptura noua in Hristos, se realizeaza prin Taina
Mirungerii, in care Hristos pecetluieste cu Duhul Sau pe cei botezati.
Anticipata de Hristos insusi (In. 7, 38), Taina Mirungerii este
practicatd dupa Cincizecime de Sfintii Apostoli indatd dupad Botez sau
in legatura cu Botezul (I Cor. 6, 11), prin punerea mainilor (Fapte 8,
16; 19, 6) sau mirungere (II Cor. 1, 21-22; Efes. 1, 13; 4, 30; I In. 2,
20-27), pentru primirea darurilor Duhului Sfant (Rom. 5,1 5; 8, 9, 15;
I Cor. 6, 11, 19).

Euharistia incheie si hraneste incorporarea omului in Hristos
ca madular al Bisericii. Abia prin ea, dupa invatatura ortodoxa, se
realizeaza calitatea plenara de crestin a omului. Caci cei care sunt
ziditi in trupul tainic sau sacramental al Bisericii nu sunt numai
botezati, adicd nu au imprimatd in fiinta lor numai Taina Botezului,
ci poartd si pecetea Duhului Sfant primita in Taina Ungerii cu
Sfantul Mir si sunt hraniti cu Trupul si Sangele lui Hristos prin Taina
Sfintei Euharistii fara sa mai vorbim si de alte Taine imprimate in
fiinta lor (4). ,Ca sa avem prezenta Lui in noi, Mantuitorul nostru ne
da Trupul si Sangele Sau, ca prin ele puterea stricaciunii sa fie
nimicitd, iar El sa-si fixeze sederea Sa in sufletele noastre prin Duhul
Sfant” (5). Euharistia face, deci, din cei botezati si pecetluiti, o
comunitate euharistica, adica Biserica in sensul ei deplin. Numai prin
Euharistie, care incheie si culmineaza liturghia Cuvantului, Biserica
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isi gaseste inchegarea ei deplina ca Trup al lui Hristos, sau ca Hristos
comunitar-sobomicesc careia 1i este incorporata intreaga umanitate.
Euharistia realizeazia, cum spune Fericitul Augustin, ,constituirea
Trupului eclezial si cresterea acestuia in adevar, caci painea prefacuta
este prezenta lui Hristos universal, a lui Hristos total”; in aceasta
calitate ea actualizeaza in mod concret comuniunea sfintilor si
prefacerea ei in Trupul Domnului, exprima si realizeaza prefacerea in
Hristos a intregii umanitati create si rascumparate de EI
Impartisindu-ne cu painea veritabild, noi avem partisie la Hristos si
la Biserica Sa si prin ea, la orice om (6). Euharistia realizeaza
impreuna-zidirea in Hristos a celor botezati si pecetluiti si impreuna-
cresterea in Hristos a crestinilor care se impartasesc tot mai des si cu
vrednicie cu Trupul si Sangele lui Hristos din Euharistie.

Dar impartasirea de Euharistie implica prealabila pregatire a
crestinului si curatirea lui de patimi si pacate prin harul iertarii
dobandit in Taina Spovedaniei. Aceasta Taina a fost instituitd de
Hristos tot in prima zi a invierii Sale, odata cu instituirea expresa a
Tainei Preotiei (In. 20, 22-23), aratand-o ca fiind legata direct de
puterea preotiei. Si aceasta Taina are in vedere Biserica, mai exact
insanatosirea relatiei crestinului cu Hristos, cu Biserica si cu toate
madularele acesteia.

Madular al Bisericii prin incorporarea sa in Hristos, cel
botezat, pecetluit cu Duhul lui Hristos si unit deplin cu Hristos in
Euharistie, are obligatia sa traiasca ca madular demn al lui Hristos.
Pacatuind, el imputineaza si stirbeste relatia sa cu Hristos, cu
Biserica si cu semenii sai, incat apartenenta sa la Biserica inceteaza
de a mai fi fructuoasa si vie, desi ea ramane validd. Respingerea
Pocdintei sau Spovedaniei ca Taina a Bisericii, pentru purificarea de
pacate cu ajutorul harului Duhului Sfant, pe motiv ca nu ar avea un
signum propriu-zis, exprimad neintelegerea pentru conditia de
sldbiciune a crestinului care adeseori prin pacate cade din
deprinderea comuniunii cu Hristos si cu Biserica, precum si
desconsiderarea necesitatii si posibilitatii ,,unei recastigari a fortei de
actualizare a acestei legaturi intr-o adevdratd deprindere a
intalnirilor pentru deplina unire cu Hristos in Euharistie. Iar acest
lucru nu se poate face fara o colaborare bilaterala divino-umana, in
care vointei noastre — intrucitva neputincioasd — de a reintra in
comuniune, 1i raspunde iertarea divina si cu aceasta intampinarea
noastra din partea lui Dumnezeu (a Celuilalt) si primirea si ridicarea
noastra de citre El in comuniune cu Sine” (7).
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Taina Pocaintei prilejuieste intalnirea fiului ratacit cu Tatal
ceresc in Hristos care ne iartd pacatele prin harul Duhului Sfant
impartasit in Biserica, printr-o Taina a Bisericii savarsita de episcop
sau preot. O simpla cercetare de sine sau chiar o continua cercetare
de sine si o convorbire cu sinea noastra, insotita de cainta si de
hotararea de a nu mai repeta pacatele sau micile greseli, este normala
si recomandata de catre toti marii duhovnici, dar ea este o lucrare cu
totul subiectiva ce nu se poate ridica la lucrarea harica a Tainei
Pocaintei. Dar greseala sau pdacatul are un caracter obiectiv. Pentru
curatirea de el si iertare acestuia, Hristos ne-a lasat si un mijloc
obiectiv, sigur: Pocainta si, in acest sens, El a investit pe Apostolii Sai
si, prin ei, pe urmasii lor, cu puterea de a lega si dezlega pacatele
oamenilor cu ajutorul Duhului dat lor (In. 20, 22-23). Iar iertarea pe
care duhovnicul o da in scaunul Spovedaniei este iertarea lui Hristos
prin harul Duhului Sfant in Biserica Sa. In acest sens, Sf. Ioan Guri
de Aur afirma: ,Cate le fac preotii jos, le intdreste Hristos sus si
judecata robilor o confirma Stapanul”, cici ,ei au fost ridicati la
aceasta putere, intrucat s-au mutat mai inainte in cer si au depasit
firea omeneasca si s-au eliberat de patimile noastre” (8). Episcopul si
preotul duhovnic apartin Bisericii, iar lucrarea lor se cuprinde in
credinta Bisericii si manifesta credinta Bisericii. Pentru Origen, de
exemplu, ,episcopii si preotii Bisericii primesc pacatele poporului si,
dupa exemplul stapanului, dau iertare celor care au pacatuit si au
marturisit pacatul Lor preotului si le ofera alinarea” (9).

Prezenta acestei Taine in practica Bisericii este subliniatad
astfel de Sf. Ciprian: ,Fiecare sa-si marturiseasca pacatul siau atunci
cand a pacatuit in aceastd lume, ca marturisirea sa poata fi primita,
iar iertarea luata de la episcop sa fie placutda Domnului”(10).

Taina Maslului are 1in vedere Insanatosirea relatiei
credinciosului cu Dumnezeu in comuniunea Bisericii. Privita prin
prisma apartenentei sale ecleziale si prin efectele ei, Taina Maslului
apare ca o Taina complementara a Pocaintei sau Marturisirii, asa
cum Taina Mirungerii este, intr-un anume fel, complementara
Botezului. Ea vine de la Hristos insusi care a vindecat toata boala si
neputinta. Despre savarsirea ei chiar din timpul Sfintilor Apostoli,
precum si despre faptul ca in ea are loc o relatie harica intre cel
bolnav care o primeste si Hristos in numele caruia primitorul este
uns cu untdelemn sfintit de catre preotii Bisericii care se roaga
pentru el, pentru ridicarea lui de pe patul suferintei si iertarea
pacatelor, dd marturie Scriptura insasi (Iac. 14-15). Aceasta este un
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indiciu ca Maslul este o Taina in sensul deplin al cuvantului si anume
una dintre cele sapte Taine ale Bisericii.

Prin aceasta Taina, Biserica ajuta pe credinciosi sa se
comporte ca madulare ale ei, chiar si in situatia de bolnavi. Din
Hristos cel rastignit, primitorii acestei Taine iau puterea de a-si purta
si ei Crucea suferintelor lor trupesti cu rabdarea usurata de bucuria
invierii lui Hristos care 1i va invia si pe ei. Taina Maslului presupune
comuniunea rugaciunii ecleziale si manifesta aceasta comuniune prin
numarul de sapte al preotilor slujitori ai Tainei si printr-o asistenta
impreuna rugatoare de credinciosi cu preotii savarsitori ai Tainei.

Prin Taina Nuntii se impartaseste harul uniunii bipersonale
acelora care realizeaza impreuna-legatura naturala a casatoriei. De
harul acestei Taine se pot bucura cei doi (barbatul si femeia) numai
in comuniunea unuia cu altul. Prin participarea Sa la nunta din Cana
Galileei, iIn ambianta harica ce iradia din Persoana Sa, Hristos
intdreste din nou legdtura casatoriei dintre barbat si femeie si o inalta
din ordinea naturii, in ordinea harului. Prin Taina Nuntii se
realizeaza o  unire supranaturald, harica, a celor doi soti, ca
madulare ale Bisericii. Acest fapt 1l determina pe Sfantul apostol
Pavel sa ia unitatea dintre barbat si femeie ca imagine a legaturii
dintre Hristos si Biserica, si sa sublinieze apoi ca unitatea dintre cei
doi este Tainda mare in Hristos si in Biserica (Efes. 5, 32), caci nu
orice unire dintre un barbat si o femeie poate fi imaginea relatiei
dintre Hristos si Biserica. La ridicarea cédsatoriei din ordinea naturii
in cea a harului se refera, desigur, si Sf. Ioan Gura de Aur cand zice:
»,Cand barbatul si femeia se unesc in casatorie, ei nu mai sunt ceva
pamantesc, ci chipul lui Dumnezeu insusi”. Tot cdsdtoria ca Taina
vizau si cuvintele Sf. Ignalie Teoforul: ,Trebuie ca aceia care se
insoara si cele care se marita sa faca unirea lor cu aprobarea
episcopului ca sa fie casatoria lor dupa Domnul si nu dupa pofta”.

Prin harul Nuntii, comuniunea familiei crestine este inaltata
intr-un anume sens la rangul comuniunii ecleziale, iar comuniunea
ecleziald este ajutata sa se realizeze prin familii care sunt si un model
concret al comuniunii bisericesti.

Prin urmare, fiecare taina este articulata in Biserica atat prin
instituirea ei si a Bisericii de catre Hristos insusi cat si prin credinta
Bisericii, conditia obiectiva a tuturor Tainelor. Tainele fac Biserica,
iar Biserica se exprima prin ele, le conditioneaza si le savarseste prin
episcopul si preotii ei investiti pentru aceasta cu puterea Duhului
Sfant in actul hirotoniei si invocata de acestia cu fiecare Taina si
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slujba (11).

Note:

1.

8.

9.
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Ibidem, p. 56.

Ibidem, p. 57.

Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, Din aspectul Sacramental al
Bisericii, in ,,Studii Teologice”, XVIII (1966), nr. 9-10, p. 540.
Sf. Chiril al Alexandriei, XXVI, 26, P.G. 72, 452.
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105



Istoria Religiilor:
Cultul zeilor la popoarele celtice

Pr. Daniel Cimpoeru

Cultul celtilor antici avea inca de la inceput o coloratura intensa,
existand dovezi clare vis-a-vis de credinta in duhuri personificate in
diverse rauri, lacuri paduri, tufisuri, care nu trebuiau tulburate.
Ofensa adusad acestora obliga la pedepse prin sacrificii. Dar mai
presus de aceasta credinta generala se situeaza credinta in zeii ce
alcatuiau panteonul celtic: Tautates (Mercur), Belenos (Apolo), Esus
(Marte), Taranis (Jupiter).

Datoritda numeroaselor mentionari istorice al scriitorilor antici
care s-au ocupat de civilizatia celtici, panteonul vechilor celti era
prezentat de fiecare data sub forme diferite. Astfel numai in inscriptii
sunt mentionati aproape 400 de zei. Totusi prin aplicarea metodei
comparative, istoricul G. Dumezil a reusit sa reduca din numeroasele
personificari ale zeilor celtici. Zeii celtilor sunt identificati de catre
Cezar 1n opera sa De Bello Galico si sunt numiti cu numele zeitétilor
romane, astfel panteonul celtic era format din: Iupiter, Mercur,
Apolo, Marte, Minerva. Dupa Cezar, Iupiter este un zeu al cerului, el
tine stipania impéritiei ceresti. In numele lui se incheiau contractele
si se prestau juramintele.

Totusi Cezar socotea ca zeu principal pe Mercur, zeu adorat ca
inventator al tuturor artelor, ca protector al tuturor drumurilor si al
calatorilor, fiind ocrotitorul comertului. El era adorat pe zonele cele
mai inalte, zeul civilizatiei si avea ca simbol sarpele cu cap de berbec.
Exista peste 500 de inscriptii despre acest zeu in tot spatiul celtic si
peste 200 de statui si basoreliefuri, numele lui intrand in
componenta mai multor toponime: Lugdunum, actualul Lyon.
Despre cultul lui Mercur, Cezar spunea: ,cel mai mult il cinstesc pe
zeul Mercur( Teutatis): idolii sai sunt cei mai numerosi, pe el il
socotesc descoperitorul mestesugurilor, calduza tuturor drumurilor
st a calatorilor. Pe el il cred cel mai puternic in dobandirea
castigurilor si in comert” (Remus, Curs de Istoria Religiilor, p. 163).

Despre zeul Apollo (Belenos) Cezar spune ca era zeul
vindecdrilor adorat in special de druizi. Unul dintre scriitorii antici
care intrebuinteaza numirile celtice la zei este Lucan. El 1i aminteste
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pe Teutates, Taranis si Esus, carora li se aduceau sacrificii omenesti si
care se pare ca fusesera zei tribali de o mare importanta. De
asemenea, Lucan vorbeste despre un zeu celtic pe nume Ogmios
(identic cu zeul irlandez Ogma), care era un zeu al elocintei, fiind
asociat cu zeul grecilor Heracles, fiind reprezentat ca un batran
imbracat in piele de leu, inarmat cu un arc si tardnd o multime de
oameni printr-un fir de aur o multime de oameni, simbol pregnant al
puterii elocintei (Emilian Vasilescu, Curs de Istoria Religiilor, p.
334). Lucian din Samosata nu a patruns intelesul acestei scene pana
cand, spune traditia, un gal foarte invatat, care vorbea foarte bine
limba greaca, i-a explicat ca pentru gali, Hercule si nu Hermes, era
ocrotitorul artei elocintei, pentru ca arta vorbirii frumoase se
imbogateste prin trecerea anilor, si deci nu un zeu tanar ar fi putut sa
o stapaneasca. Si atunci Lucian a inteles ca firul de aur prin care
erau trasi dupd zeu acesti oameni nu i facea robi, ci dimpotriva,
acestia 1l urmau vrajiti de elocinta lui, de fiecare cuvant pe care el il
rostea.

Zeul Lung era de asemenea un zeu mentionat la mai toate
popoarele celtice si al carui nume s-a pastrat in acela al capitalei
Galiei romane: Lugdunum. Era un zeu violent si domina panteonul
celtic. Un zeu foarte important era de asemenea si Sucellos: ,cel care
loveste”, care era reprezentat purtand cu el un ciocan cu coada lunga.
Dintre divinitatile masculine, mai apar in inscriptii si zeul
Cernunnos, zeu cu coarne de cerb, simbolizand pentru celti puterea si
abundenta. Zeitdtile care reprezentau la celti pamantul si
fecunditatea, erau grupate cate trei si numite Matres. In inscriptii
acestea au epitete locale, fiind protectoarele caselor, persoanelor,
insulelor. Pe langa aceste zeitdti mai existau si asa zisii Matrones.

Intre zeititile feminine cea mai importanti este zeita cu nume
irlandez Brigit, amintita de Cezar sub numele de Menerva. Era fiica
zeului Dagta, si protectoarea preotilor, mestesugurilor si a medicilor.
Era transmititoarea cunostintelor primordiale. Cu privire la eroii
celti existau mai multe mituri. Astfel sunt amintiti: Arur sau Artur,
erou din ramura britanica a celtilor, Chuchulain, Filon Fiul lui
Chumhals. Eroii celtilor erau considerati ca inlocuitori ai zeilor
(Emilian Vasilescu, Curs de Istoria Religiilor, p. 337).
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Rugaciunea in Tudaism

Pr. Alexandru Eremia

Iudaisul este religia poporului evreu, pastratorul legii pe care
Dumnezeu le-a dat-o oamenilor. Evreii sunt printre putinele popoare
antice, care si-au pastrat nestirbita si identitatea etnica. Ei si-au scris
propria istorie, imbinata cu elemente religioase, pe care le-au simtit
si le-au trait. Revelarea acestor legi lui Moise pe muntele Sinai este
prelungirea legamantului incheiat intre Dumnezeu si Avraam.

Conform iudaismului, omul are sarcina de a curata lumea prin
faptele sale, ca Dumnezeu sa o poata locui. Faptul ca Dumnezeu a
ales poporul evreu de a transmite lumii intregi revelatia Sa nu-i
confera acesteia nici un privilegiu.

Doctrina iudaismului constd in adevarul de credinta ca
Dumnezeu este unic, atotputernic si etern care a creat lumea. Omul
nu poate sa cunoasca pe Dumnezeu decat in masura in care Acesta i
se descopera. Dumnezeu isi exprima vointa in doua moduri: fie prin
cuvantul Sau oamenilor, fie prin persoane placute Lui inspirate de
Dumnezeu (profeti, prooroci). Dumnezeu conduce lumea, ii poarta de
grija, dar i-a oferit fiecarui om libertatea, lasandu-i liberul arbitru.
Obiectivul acestei doctrine este regatul unde predomind pacea si
dreptatea, care v-a fi instaurat sub domnia unui om “Mesia, ales de
Dumnezeu si descendent al regelui David” (Malherbe, Michel,
Enciclopedia religiilor, vol.I, trad. 1b. fr. M. Monalisa Plesea, C. Coatu
si M. Fatu, Ed. Nemira, 2012, p. 78). Poporul evreu se va intoarce din
pribegie, va domni pe pamantul sfant si se va cai de greselile sale.
Ierusalimul v-a deveni centrul spiritual al umanitatii.

Poporul evreu nu este mai bun prin natura sa, doar ca lui 1i
revine responsabilitatea de a respecta legea pe care Dumnezeu i-a
incredintat-o pentru intreaga omenrie. Textul cel mai important al
legii este reprezentat de cele zece porunci primite de Moise pe
muntele Sinai, Decalogul. Tudaismul nu formeaza o biserica unitara,
fiindca nu are o autoritate suprema si nici cler. Sefii spirituali sunt
rabinii, recunoscuti prin cunoasterea textelor sacre. Ei se diferentiaza
de semenii sdi prin intelepciune si eruditie. ludaismul este un stil de
viata umanist, care se conduce dupa reguli stricte. Un evreu
credincios trebuie sa respecte legea si preceptele, care se bazeaza pe
studiul aprofundat al textelor. Orice reprezentate a lui Dumnezeu, fie
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icoana sau statuie este interzisa, pentru ca ar insemna incalcarea
poruncii a doua a Decalogului. Numele lui Dumnezeu este de
nerostit, singurul reper este dat de cele patru litere YHWH, care-1
desemneaza pe Dumnezeu ca Cel ce este. Rostirea lor ramane insa
necunoscuta.

Dumnezeul nevazut de oameni, totusi este pretutindeni. Este
numit Atoatefacatorul, conduce, este Judecatorul suprem. Evreul
credincios, insistd zi de zi asupra vietii spirituale. De aceea se
straduieste sa afle cat mai multe din Tora si din Talmud. Practicarea
iudaismului n-a ramas aceasi de-a lungul timpului,. Sacrificarea
animalelor, parte importanta a cultului, a disparut dupa distrugerea
templului de citre romani in anul 70. In cursul lungii existente a
iudaismului s-a pastrat esentialul practicilor religioase — rolul
familiei si respectarea protocolara a legii divine (Ibidem, p. 84).

Credinta intr-un Dumnezeu unic, care distinge religia lui
Israel de celelalte religii, atrage dupa sine transformari esentiale in
actul rugaciunii. Rugaciunea este adresatd lui Dumnezeu Creatorul.
In virtutea faptului ci El a creat omul dupi chipul si aseminarea Sa,
omul are capacitatea de a vorbi cu Dumnezeu. Chiar daca legatura
omului cu Dumnezeu a fost rupta prin neascultare, dialogul este
reinnoit si umanitatea se indreaptd pe calea mantuirii. Legdmantul
dintre Dumnezeu si poporul evreu este marturia acestui dialog.
Conditiile pastrarii relatiei dintre Dumnezeu si om sunt exprimate
prin Lege, dar si promisiunile, faigaduintele sunt in strinsa legatura cu
Legamantul. Rugdciunile traduc grija omului de a respecta
Legamantul si aduc aminte de promisiunile ficute de Dumnezeu.

Rugdciunile personale sunt fiacute de obicei cu voce tare,
numele lui Dumnezeu fiind invocat prin strigare, astfel fiind chemat
la dialog. In trecut, continutul rugiciunii depindea de optiunea
fiecaruia. Dupa distrugerea templului continutul rugaciunii a fost
codificat si a devenit obligatoriu. Rugdciunile contin rugaminti,
invataturi ale Talmudului, evocari istorice si laude aduse lui
Dumnezeu. Mai contin si momente referitoare la diferite nevoi ale
societdtii sau ale oamenilor.

In partea introductiva a rugiciunii iudaice, evreii se adreseazi
sigurului Dumnezeu, Iahve, atrdgand atentia asupra credintei lor si
indeamnand la glorificarea imparatiei lui Dumnezeu. Continud cu
laude aduse lui Dumnezeu pentru statornicia Sa in cuvant si in fapta,
dar si pentru cad este nadejdea neclintitd a umanitatii. Se cere lui
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Dumnezeu sa se indure de casa lui cea sfanta, de Sion, dar si de
sufletele napastuite.

Rugaciunea publica se rosteste in Sinagogd, doar daca se
aduna 10 barbati adulti. Partea centrala a rugaciunii, este formata din
18 binecuvantari si se numeste “amidah”. Dimineata si seara se
adauga invocarea numita “shema” luata din Deuteronom:”Asculta,
Israele! Dumnezeul nostru este vesnic si Domnul Dumnezeul nostru
este singurul Domn!” (Ibidem, p. 59). rugaciunile din timpul zilei se
evidentiaza prin imnuri, invocari si binecuvantari. Un rol important il
ocupi si vestimentatia avuti la rugiciune:”In timpul rugiciunii de
dimineata, evreul isi acopera umerii si capul cu un sal de rugaciune,
tallit, ale carui patru colturi au 39 de franjuri, cifra care semnifica
Dumnezeu este Unul. In plus, evreul poartd pe bratul sting si pe
frunte cutiute din piele, filactere, fixate cu o curelusa, in care se afla
mici suluri de pergament, pe care este scrisa Shema. Se fixeaza mai
intai curelusa pe brat pentru a simboliza suprematia actiunii, apoi,
fara intrerupere, cea de pe cap, subliniindu-se legatura dintre actiune
si gandire” (Ibidem, p. 59).

In Sinagogi se intri cu capul acoperit, si chiar se recomandi
sa se poarte intreaga zi capul acoperit cu un mic acoperamant numit
kipa, simbolizand respectul, frica fatd de fiinta divind, fata de cer.
Rugdciunile publice sunt rostite in Sinagoga stand in picioare, cu fata
catre Templul din Ierusalim. Rugaciunea, ca si citirea Torei, pentru a
face asocierea intre corp si spirit, este insotitd de balansarea corpului
din fata catre spate.

Rugaciunea zilnica individuala nu lipseste, chiar daca rugaciu-
nea publicd are o importanta mai mare. Este practicata obligatoriu de
barbati, care trebuie sa tind cont de tinuta cu haine lungi si centura,
barba, salul specific momentului, dar si restrictiile alimentare ,
purificdri... Omul Legii Vechiului Testament este dator sa se roage lui
Dumnezeu in fiecare zi, de trei ori. Rugiciunea de dimineata este cea
mai solemnd, cand cel ce se roaga trebuie sa poarte tallithul, si
filacteriile (tefilin). Rugaciunea propriu-zisd, Amidah, este precedata
de Sema Israel, introdusa de doud binecuvantdri: una laudand pe
Dumnezeu, ca a creat lumina (la rugaciunea de dimineata), si alta
laudand dragostea lui Dumnezeu pentru Israel marturisita de Sfanta
Scriptura. Initial, Amidah, continea 18 binecuvantari (semone este),
dar in prezent sunt, in total, 19.

Importantd este si rugdciunea inainte de somn. Omul stie ca
somnul este deosebit de starea de trezvie, in care poate sa-si poarte
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grija de sine. Dupa credinta lui — sufletul se indeparteaza de trup si
singura nadejde pentru retrezirea la viata este doar Dumnezeu .

Rugaciunea, ca forma de cult, este atat de adorare cat si de
cult. Cea mai practicata este cea de cerere, care uneori ia si forma
unei provocdri. Credinciosii resimt eficienta rugaciunilor care au
efecte benefice profunde. Vocabularul folosit in rugaciuni este foarte
bogat, predominand metaforele. Dumnezeu este preaslavit in toata
splendoarea, dar totusi este chemat sa nu uite ceea ce a promis si in
virtutea promisiunii facute sa intervina si sa nu uite de poporul Sau.
De exemplu, in pslmul 107, autorul preamareste, lauda pe Dumnezeu
si-I aduce imnul de preamarire, apoi catre sfarsit ideea se schimba,
aducand aminte despre promisiune, cerandu-i ajutorul:”Desteapta-
te, slava mea! Desteapta-te psaltire si alauta! Destepta-ma-voi
dimineata. Lauda-Te-voi, Doamne, cata-voi Tie intre neamuri...Oare
nu Tu, Dumnezeule, Cel ce ne-ai lepadat pe noi? Oare nu vei iesi,
Dumnezeule, cu ostirile noastre? Da-ne noua ajutor ca sa iesim din
necaz ca desarta este izbavirea cea de la oameni. Cu Dumnezeu vom
birui si El va nimici pe vrajmasii nostri”’(Ps. 107, 2-14). Rugaciunile
din psalmi sunt adevarate imne aduse lui Dumnezeu preamarindu-L
in toata slava Sa. Cu toate ca psalmistul David face referire aducand
aminte de fagaduinte si promisiuni, totusi incheie marturisindu-si
nadejdea si increderea ca Dumnezeu nu-i va ldsa si vor iesi
invingatori.

Principiile fundamentale ale religiei iudaice sunt:

- Decalogul(cele 10 porunci)

- Ascultd Israele

- Cele 18 binecuvantari

- Marturisirea de credinta.

Morala iudaica este cuprinsa in Vechiul Testament (Torah),
fiind sintetizatd in Decalog, care pune in prim plan dreptatea,
milostenia, iubirea. Evreii credeau 1in viata viitoare, avand
convingerea ca sufletele mortilor vor merge fie in casa mortii (Seol),
fie sufletul va avea bucuria de a-L vedea pe Dumnezeu, in functie de
credinta si faptele lor de pe pamant.

In ceea ce priveste Iudaismul contemporan, se poate vorbi de
trei orientari:

- Iudaismul ortodox, care este axat pe pastrarea iudaismului
rabinic si intalnit in special in Israel si Statele Unite

- Tudaismul reformat, care a permis ca rugaciunile sa fie rostite
in limba nationalad si a acceptat introducerea orgii in sinagogi
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- Iudaismul conservator, care reinterpreteaza Legea in
confornitate cu timpurile moderne.

In iudaism, supranaturalul a fost permanent prezent de-a
lungul intregii vieti. Dialogurile lor cu Dumnezeu erau frecvente ca si
raspunsurile primite din partea Divinitatii: Marea Rosie care se
retrage in fata evreilor si-i inghite pe egipteni, mana ce cade din cer
pentru a-i hrini in pustiu.... Insi manifestirile divine, minunile lui
Dumnezeu asupra poporului lui Dumnezeu, nu-si mai fac atat de des
prezenta in ultimul timp. In trecut contactul lui Dumnezeu cu
poporul Sau era mult mai apropiat, pur si spiritual.
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Biserici si Manastiri din Oltenia
Valea Fantanilor, o candela aprinsa in mijlocul campiei

Pr. Lect. Univ. Dr. Ionita Apostolache

Traiul oamenilor din satul oltenesc s-a legat dintotdeauna fiintial de
locasul de inchinare. Fie ele mai vechi sau mai noi, existenta si utilul
bisericilor strabune merg dincolo de timp si spatiu, ancorandu-se in
vesnicia unei credinte nestramutate, vii si lucratoare.

Gasim de fiecare data folos si mai ales castig duhovnicesc
atunci cand vorbim despre darul si jertfa pe care un crestin le aduce
inaintea milei lui Dumnezeu. Nimic nu se compara insa cu dorinta de
a ridica in cinstea Ziditorului a toate locas de inchinare, casa
euharistica in care sa-si plece genunchii cei apasati, sa-si spuna
necazul si bucuria toti cei care se socotesc a fi dupd dreptate
dreptslavitori crestini. Asa se face cd, ori de cate ori vorbim despre
istoricul vreunui sfant locas de inchinare, gandul nostru merge in
primul rand spre ostenelile celor care 1-au ridicat. Mai mult, fiecare
loc in care Dumnezeu a randuit sa se ridice o biserica a devenit cu
timpul reper de educatie si cultura pentru doritorii de cele
duhovnicesti. Foarte multe din parohiile oltene desfisoara ample
proiecte de catehizare, de prevenire a abandonului scolar, de
combatere a analfabetismului si violentei juvenile.

Un loc cu istorie bisericeasca recenta

La 38 km distantd de municipiul Craiova, in latura de sud-vest a
judetului Dolj, se gdseste o frumoasa asezare de oameni gospodari,
numita din strdbuni aproape metaforic Valea Fantanilor. Aici s-a
ridicat nu de mult o biserica inchinatd Adormirii Maicii Domnului.
Initiativa a apartinut unor oameni de suflet, fii ai satului,
remarcandu-se in mod special Petre Petrescu si Dan Marin. Proiectul
s-a materializat la data de 28 octombrie 2007, cand s-a savarsit si
slujba de Sfintire. Noul locas de inchinare venea sa umple un mare
gol spiritual, pe care parohienii l-au simtit pregnant de-a lungul
vremii. Bucuria a fost mare, dat fiind faptul ca in noua biserica
parohiala au inceput sa se savarseasca sfintele slujbe, dupa un canon
liturgic bine alcatuit.
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Prin implicarea preotului Jan Laurentiu s-a demarat un nou
proiect edilitar in vederea construirii unui nou locas de inchinare, de
data aceasta avand hramurile ,Sfanta Treime” si ,Nasterea Maicii
Domnului”. Lucrarile se gasesc in prezent in plina desfasurare.

Activitatea catehetica si misionara din parohie se desfasoara in
baza mai multor parteneriate de colaborare dintre preot si scolile din
localitate. In acest context, alituri de Fundatia World Vision, parohia
a reusit sa dezvolte mai multe proiecte de caritate, implicindu-se in
prevenirea abandonului scolar si a absenteismului. De asemenea,
prin proiectul ,Alege scoala!”, mai multi elevi din parohie, cu
posibilitati financiare reduse, au fost trimisi in tabere de creatie.

Programul liturgic al parohienilor de la Valea Mare este
completat cu lectura duhovniceasci. In acest sens, preotul paroh a
pus la dispozitia credinciosilor sdi peste 200 de titluri de carti si
reviste de profil religios si nu numai.
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Biografii Luminoase:
Sfantul Mare Mucenic Gheorghe — patronul primaverii

Pr. Mihail Scorburat

,Rasarit-a primavara, veniti sa ne desfatam!
Strilucit-a invierea Lui Hristos, veniti sa ne veselim!
Aratat-u-s-a pomenirea purtatorului de chinuri, Gheorghe,
care lumineaza pe cei credinciosi.”

(Slava de la Laude, Slujba Sf. Gheorghe)

Inci din cele mai vechi timpuri Sf. Mare Mucenic Gheorghe a fost
simtit de catre crestini ca fiind unul dintre cei mai importanti
ocrotitori. Astfel vedem ca inca de pe vremea Sfantului Voievod
Stefan cel Mare, Sf. Gheorghe era asezat pe steagurile de lupta pentru
a apdra poporul dreptcredincios, dar si natura, care era frate cu
romanul. Sfantul Gheorghe este des intalnit in iconografie ca fiind cel
care omoara balaurul, aducand astfel nu doar biruinta asupra celui
rau ci si echilibrul in natura.

In perioada cand Sf. Gheorghe este sirbitorit (23 aprilie)
observam ca natura este frumos infloritd, iar crestinii impodobesc
icoanele, casele si gospodariile cu flori de liliac. Totodata, se spune in
popor ca in noaptea de Sf. Gheorghe infloreste nucul, iar numele
Gheorghe inseamna lucrator cu pamantul, plugar.

Toate aceste lucruri mai sus mentionate i-au facut pe inaintasii
nostri sa-1 considere pe Sf. Mare Mucenic Gheorghe ca fiind nu doar
un ocrotitor al bisericilor ci si al asezamintelor omenesti (ex. orasul
Sf. Gheorghe), dar si un ocrotitor al naturii, caci iata, si un brat al
Dunirii i l-au atribuit, numindu-l dupa numele siau (bratul Sf.
Gheorghe).

1 Preot la Paraclisul Mitropolitan ,,Sf. Gheorghe Vechi”, din Craiova.
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Alexandru Ioan Cuza si Biserica Stramoseasca

Pr. Florea Aurel

Alexandru Ioan Cuza s-a nascut la 20 martie 1820, intr-o familie
moldoveneasca, cel mai probabil la Barlad. A invatat, pana in anul
1831, intr-un pension francez din Iasi, fiind trimis apoi la Paris unde
isi ia bacalaureatul in litere, diploma sa fiind semnata de Francois
Guizot, ministrul Instructiunii publice din Franta. Desi era atras de
Medicina, s-a inscris la Facultatea de Drept, pe care insi nu a
absolvit-o. A devenit in schimb membru al societitii economistilor
din Paris (1). S-a reintors in tara, iar intre anii 1837-1840, a activat in
armata, avand gradul de cadet; intre anii 1843-1845, a fost membru
al Judecatoriei tinutului Covurlui. La 30 aprilie 1844, s-a casatorit cu
Elena Rosetti, fiica postelnicului Iordache si a Ecaterinei Sturza.
Aceasta i-a fost tot timpul o sotie atenta si ,,prea-ingaduitoare”.

In timpul Revolutiei de la 1848, Alexandru Ioan Cuza s-a
numarat printre fruntasii pasoptisti, aflaindu-se printre cei care au
luat cuvantul la adunarea de la hotelul Petersburg din Iasi (27 martie
1848), cerand reformarea intregii societdti romanesti. Din acest
motiv, a fost arestat si exilat in Turcia, reusind insa sa fuga la Braila si
apoi in Transilvania, unde a participat la Adunarea de pe Campia
Libertatii de la Blaj (din 3/15 mai 1848). A ramas impresionat de
multimea taranilor sositi din tot Ardealul, dar si de cuvantarile lui
Simion Barnutiu si Avram Iancu.

A participat si la miscarea revolutionara din Bucovina (aldturi
de Costache Negri, Petrache Cazimir si altii), fiind nevoit sa
paraseasca aceasta provincie romaneasca din cauza holerei. A
calatorit apoi la Viena, Paris si Constantinopol; de aici 1-a insotit in
drumul spre casd pe noul domn al Moldovei, Grigorie Ghica, om cu
vederi mult mai liberare decat predecesorul sau, Mihai Sturza, si un
partizan convins al unirii. Din 1849 si pana 1859 a detinut mai multe
functii in aparatul administrativ si militar, fiind, pe rand, presedinte
al judecatoriei Covurlui, director in Ministerul de Interne, vornic si
parcalab al orasului Galati, iar din octombrie 1858, colonel si
comandant al intregii armate a Moldovei. La 5 ianuarie 1859, a fost
ales domn al Moldovei, iar la 24 ianuarie, domn al Tarii Romanesti.
La 11 februarie 1866 a fost silit sa abdice si trimis in exil. Moare la 3
mai 1873, la Heidelberg, Germania. Osemintele sale au fost aduse si
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inmormantate la mosia sa de la Ruginoasa, fiind mutate in 1947, la
Biserica Sfintii Trei Ierarhi din Iasi (2).

In plan bisericesc, Alexandru Ioan Cuza s-a remarcat, mai
intdi, prin dorinta de a realiza cat mai repede posibil, unificarea
bisericeasca, deoarece, asa cum pana la Unire cele doua principate
formau doua tari separate, tot asa si Biserica Ortodoxa Romana avea
organizare si ierarhie separata, atat in Moldova, cat si in Tara
Romaneasca (3). Pana la unirea din 1859, existau in Romania doua
scaune mitropolitane la Bucuresti si Iasi, fiecare cu vechile eparhii
sufragane: Ramnic, Buzau si Arges in Muntenia, Roman si Husi in
Moldova (4). Spre sfarsitul anului 1864, s-a infiintat prin ordonanta
domneasca (necanonic) si episcopia Dunarii de jos, fiind numit ca
,locotenent de episcop”, Mechisedec Stefinescu. In fruntea
Mitropoliei Ungrovlahiei se afla mitropolitul Nifon (1850-1875), iar
eparhiile sufragane erau carmuite astfel: la Ramnic pastorea Sfantul
Calinic de Cernica (1850-1868); la Buzau pastorea Filotei (1850-
1860), iar la Arges, Climent (1850-1862). In fruntea Mitropoliei
Moldovei se afla Sofronie Miclescu (1851-1861), iar eparhiile
sufragane erau cArmuite de loctiitori (vacante). In tot cursul domniei
lui Alexandru Ioan Cuza nu s-au facut alegeri de mitropoliti sau
episcopi, in cazul vacantarii unor scaune, acestea fiind ocupate de
loctiitori, iar din 1865, de ierarhi numiti prin decret domnesc (5).
Prima masura luata de guvernul lui Alexandru Ioan Cuza a fost
numirea arhimandritului Dionisie Romano, ca loctiitor de episcop la
Buzau in locul lui Filotei (trecut la Domnul la data de 19 iulie 1860),
insa mitropolitul Nifon s-a opus hirotoniei intru arhiereu, acest act
savarsindu-se abia spre sfarsitul anului 1862, la Iasi.

In ceea ce priveste viata bisericeascd, consemnim faptul ci
existau mai multi preoti decat ar fi fost nevoie, aceasta situatie fiind
cauzata de hirotoniile savarsite abuziv de ierarhii straini (Vidin), dar
si mai multi protopopi intr-un judet, fapt ce impiedica buna
administratie bisericeasci. Pregatirea acestora lasa si ea de dorit, cei
mai multi clerici fiind instruiti in scolile catehetice, numéarul
absolventilor de seminarii (infiintate pe langa eparhii in epoca
Regulamentelor Organice) fiind in continuare scizut. In multe
biserici se slujea in greaca, iar multe manastiri erau inchinate
locurilor sfinte din afara tarii.

La 3 decembrie 1864, printr-un decret domnesc, s-a proclamat
autocefalia sau independenta Bisericii din noul stat si constituirea
unui sinod general, act contestat insi de Patriarhia ecumenici. In
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acelasi scop, la 11 ianuarie 1865, s-a acordat mitropolitului Nifon al
Ungrovlahiei titlul de mitropolit primat.

O lege importanta promulgata de Cuza a fost Legea asupra

instructiunii, decretatd la 25 noiembrie 1864 si promulgata la 5
decembrie, acelasi an. Cuprindea si dispozitii privitoare la
invatamantul teologic. Astfel, seminariile erau impartite in doua
categorii: seminarii de gradul I, cu patru clase, care functionau pe
langa fiecare episcopie si seminarii de gradul II, cu opt clase, care
functionau pe langa mitropoliile de la Bucuresti si Iasi. Problemele
financiare ale acestor scoli cadeau in sarcina statului, iar absolventii
lor puteau functiona, fara examen, si ca invatatori in scolile satesti.
In 1863, domnitorul Alexandru Ioan Cuza a hotirat ca in Biserica s
se slujeascd numai in limba romana. La interventia grecilor, a
acceptat sia se slujeasca si in limba greacd in cateva manastiri si
biserici.

De remarcat faptul cd la inceputul anului 1864, guvernul vroia
sa introduca in tara calendarul gregorian, in acest scop convocandu-
se la Bucuresti un asa numit ,,Consiliul Bisericesc”, format din mai
multi arhierei si egumeni, care sa se pronunte asupra acestei
probleme. S-a produs in tara o oarecare neliniste, aceasta masura
fiind consideratda un prim pas 1in introducerea papismului
(catolicismului). Din aceasta cauza, comisia a fost nevoita sa mentina
pe mai departe vechiul calendar, iar Cuza a renuntat si el la aceasta
idee.

Prin Legea pentru Inmormantdri, din 27 martie 1864, se
stabilea ca toate cultele sunt datoare sa-si organizeze cimitire, la cel
putin de 200 metri de la marginea fiecarui oras sau sat (6). Se
interzicea inmormantarea in Bisericd, in temple, sinagogi, capele etc.
In cimitirul crestin se puteau inmormanta si cei de alte religii, daci
nu aveau cimitir propriu.

Prin Legea comunald s-a luat Bisericii sarcina de a intocmi
actele de stare civila (nastere, cisatorie, deces), pe care o avusese
pand atunci, aceasta trecand in seama primariilor. Articolul 26
prevedea cd aceste acte se vor subscrie de ofiterul starii civile de
persoanele infatisate inaintea lui si de martori sau se va mentiona
cauza ce a oprit pe acestia de a subscrie (7).

Mai consemnam si faptul cd prin codul civil se permitea
casatoria de la gradul IV (verisori primari) de rudenie inainte, in timp
ce canoanele bisericesti prevedeau ca aceasta este posibila abia de la
gradul VII.
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Prin Legea calugariei sau Decretul organic pentru stabilirea
regulilor schismei monahicesti, se stabilea ca nimeni nu poate fi tuns
in monahism fara incuviintarea Sfantului Sinod. Acest decret
prevedea cd pentru intrarea in monahism a unui barbat, acesta
trebuia sa aiba cel putin 60 de ani ori sa fie invalid sau bolnav
incurabil (daca avea pensie, trebuia sa renunte la ea). Pentru femei se
prevedea varsta minima de 50 de ani, exceptie faicind cele bolnave,
invalide, sau cele care nu aveau mijloace de trai in lume. Erau
exceptati de la aceste prevederi absolventii unei scoli teologice
superioare (Seminariile de la Iasi si Bucuresti), dintre acestia urmand
sa fie alesi viitori ierarhi.

Legea Secularizarii averilor manastiresti, din 1863, poate fi
socotitd una din cele mai importante reforme realizate de Cuza. De-a
lungul timpului, multe manastiri din Tarile Romane au fost inchinate
(cu tot cu pamanturile lor) altor agezaminte bisericesti din afara tarii.
Asa s-a ajuns la situatia ca un sfert din suprafata tarii sa fie in
stdpanirea unor entitati din afara granitelor.

O seamd dintre mandstirile din Tarile Roméanesti au fost
,inchinate” de catre ctitorii lor, adicA puse sub autoritatea
patriarhiilor din Constantinopol, Ierusalim, Antiohia si Alexandria,
sau a marilor manastiri de la Muntele Athos ori Orientul
Crestin. Manastirile inchinate ajung sa fie considerate simple izvoare
de venit, multe dintre acestea ajungand in stare de ruina.

Pentru ca acestea nu plateau niciun impozit statului si nici nu
purtau de grija asezamintelor pe care le stipaneau, de-a lungul
timpului s-au mai incercat solutii pentru remedierea acestei situatii.
Totusi, cel care a rezolvat pentru totdeauna problema manastirilor
inchinate a fost Alexandru Ioan Cuza, care, constatand nerespectarea
indatoririlor si obligatiilor (8) ce reveneau acestor manastiri, a luat
decizia secularizarii averilor tuturor manastirilor (9). Pentru ca grecii
nu au acceptat niciuna din sumele oferite de statul roman drept
despagubire, marile puterii ale Europei au considerat problema
incheiatd, romanii nemaipldtind niciun ban. Totodatd, s-a putut
realiza si o altd reforma importantd, cea agrara (improprietarirea
taranilor) (10).

Asadar, domnitorul Alexandru Ioan Cuza ramane o figura
marcantd nu doar a politicii romanesti, ci si a Bisericii stramosesti,
reformele sale in plan eclesiastic avand inrdurire pana in zilele
noastre.
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Sfantul Antim Ivireanul, Arhiereul Desteptarii Nationale.
Prinos de lauda ,,Celui prea-smerit intre monahi”

Pr. Lect. Univ. Dr. Ionita Apostolache

Sfantul Ierarh Antim Ivireanul (1650-1716) a fost ,,unul dintre cei mai
vrednici ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Romane”, pastorind in Tara
Romaneasca pe vremea domnitorilor Constantin Brancoveanu,
Serban Cantacuzino si Nicolae Mavrocordat. Era originar din Iviria
(Georgia de astazi), incununandu-se la Botez cu numele de Andrei.

In tinerete, smeritul ierarh a cizut rob la turci, unde s-a
deprins, dupa marturia cronicarilor, cu mestesugul tiparului, ,in
care, cu un talent innascut, ajunge la desavarsire, devenind astfel om
cu stare si cunoscut”. Vazandu-i stralucirea si evlavia, Sfantul
Constantin Brancoveanu, domnul Tarii Romanesti din acele veacuri,
l-a chemat sa ridice viata culturalad a Bisericii din tinuturile noastre.
Astfel, ,venind in Tara Romaneasca, unde este sprijinit de un
ieromonah Macarie si de mitropolitul Teodosie... Sf. Antim Ivireanul
incepe sa invete limba romana, ajungand la o deplind insusire a
acesteia, fapt atestat in lucrarile pe care le-a scris in roméaneste”
(Damian Bogdan, ,,Viata lui Antim Ivireanul”, p. 7).

Din incredintarea Sfantului Constantin Brancoveanu, marele
ierarh a scos de sub lumina tiparului peste 60 de carti in diferite
limbi, infiaptuind astfel o lucrare apologeticd si misionara
monumentalii pentru acele vremuri. In acest scop a infiintat
tipografia de la Bucuresti, in anul 1678, unde a aparut prima editie
integrald in limba romana a Bibliei. Apoi cea de la Buzdu, infiintata in
1691, unde a tiparit, sub indrumarea episcopului Mitrofan, alte
lucrari de valoare teologica si culturald. Reprezentative sunt si
tipariturile de la Snagov, din 1694, randuite in grija Sfantului Antim
Ivireanul, apoi cele de la Ramnicu Valcea (1705) si de la Targoviste
(1708). Data fiind eruditia sa, Antim Ivireanul a fost incurajat sa
tipareascd o serie de lucrari bilingve: Evangheliarul greco-roman
(Bucuresti, 1693), Liturghierul greco-arab (Snagov, 1701) sau
Ceaslovul greco-arab (Bucuresti, 1702). Aproape toate lucrarile sale
au fost frumos impodobite cu diverse scene biblice, motive florale sau
simboluri teologice, toate alcatuite in cel mai mic detaliu de mana
marelui arhiereu.
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sApostol al cuvantului binefacator”

Pe langa toate aceste calitati, cel ,prea smerit intre monahi” s-a
dovedit ,si un apostol al cuvantului binefiacator”. Calitatea sa de
misionar si apologet al Bisericii 1-a propulsat tot mai aproape de fratii
aflati in stramtorare si prigoana din diferite pricini. Asa se face ca
Sfantul Antim si-a folosit calitatile pentru a purta la ortodocsii de
~peste munti” cuvantul cel adevarat al Evangheliei Mantuitorului
Hristos. Lucrarea sa tipografica s-a facut astfel ,folositoare de suflet”,
slucru sfant, pus in serviciul tarii si al Bisericii”. Prin el se dezvolta
grandioasa idee a Sfantului Constantin Brancoveanu despre o
folosinta misionara a tiparului, tiparindu-se totdeauna ,spre cea de
obste folosinta”. In felul acesta, el ,invita, sfituia, mustra, indrepta si
intarea duhovniceste pe cititorii sdi. Dincolo de nevoile vietii lui
modeste de calugar, el implinea, tiparind, nevoile sufletesti ale
neamului romanesc. Sfantul Antim punea in aceasta dragoste,
bundtatea si dorinta de a face bine. La lumina si la sufletul cartilor
tiparite, el adauga sufletul sau de binevoitor si ravnitor, spre
edificarea si imbunatatirea ctitorilor lui, de aproape si de departe”
(Teodor M. Popescu, Antim Ivireanul, apostol si mucenic al dreptei
credinte, p. 92).

Grija fata de turma cea cuvantatoare

A fost randuit sa slujeascd in scaunul de Mitropolit al Tarii
Romanesti la data de 27 ianuarie 1708, dupa trecerea la cele vesnice a
inaintasului sdu, batranul mitropolit Teodosie. Despre momentul
solemn al alegerii sale da marturie marele logofit si cronicar al curtii
domnesti, Radu Greceanu. De la momentul inscaunarii (22 februarie
1708) au rdmas memorabile cuvintele prin care Sfantul Antim s-a
incredintat sa pastreze si si marturiseascd pana la jertfa de sine
Cuvantul Evangheliei Mantuitorului Hristos. ,,Si ma rog bunatatii Lui
si iubirii Sale de oameni sd-mi lumineze mintea ca sa pot propovadui
cuvantul adevarului si sd-mi intareascid inima intru frica Lui, ca sa
pot pastori cuvantatoarea turma Lui cea aleasa, care a rascumparat-o
cu scump sangele Sdu, din mana vrajmasului, dupa cum adevereaza
Petru Apostolul, zicand: «...Stiind ca nu cu lucruri putrede, cu argint
sau cu aur v-ati rascumparat din cea desarta viata a voastra, ci era
data de la parinti, ci cu cinstit sange ca a unui miel fara de prihana si
nespurcat Hristos»” (Sf. Antim Ivireanul, Didahii, Chisinau, 1998, p.
12).
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A ,,inmuiat si coplesit inima Sf. Constantin Brancoveanu”
De aici incepe propriu-zis urcusul mucenicesc al Sfantului Ierarh.
Intrigile sustinute ale celor ce doreau sa-i ia locul 1-au determinat pe
Sfantul Constantin Brancoveanu, ocrotitorul sau, si-i ceara demisia,
la 13 ianuarie 1712. Pe motiv ca ar fi uneltit impotriva domniei si ca ar
fi instrainat sapte pungi cu galbeni, Sfantul Antim este chemat
inaintea scaunului de domnie sa-si faca rechizitoriu. Se apara
temeinic si, prin cele doud apologii ale sale, reuseste sa respinga
invinuirile aduse. In raspunsul dat gisim o adevirati marturisire de
credinta fata de neamul, traditia si Biserica romaneasca. , Eu aici in
tara, consemna Sf. Antim, n-am venit de voia mea, nici de vreo
saracie sau lipsa, nici manastirea Sneagovului nu am luat-o cu de-a
sila; iard ce am lucrat in 7 ani ce am fost acolo nu atata din venitul
casei, cat din sudorile fetei mele, lucrurile acelea marturisesc la toti si
macar ca Maria Ta nu doreau sa ies de acolo, iar cine au fost
pricinuitorii iesirii mele vor da seama inaintea lui Dumnezeu, iar in
calea am iesit cu cinste si nimenea nu mi-au luat seama, caci se vedea
ca am facut si am adaos, iar n-am stricat si nici datorie am lasat”
(Didahiile, 97-103). Cele doua apologii ale Sfantului Antim,
argumentate clar si concis, ,au Inmuiat si coplesit inima Sf.
Constantin Brancoveanu, care, convingandu-se cd nu se poate lipsi de
sfaturile inteleptului mitropolit, il lasa in scaun” (Damian P. Bogdan,
Viata lui Antim Ivireanul, p.17).

Mazilit pe nedrept

Dupa mazilirea si martiriul binefacatorului sau domnitor, Sfantul
Antim devine persona non-grata, fiind prigonit de Nicolae
Mavrocordat (1716-1718). De data aceasta prezenta si lucrarea sa
misionari este interpretati ca fiind una vidit anti-otomani. In acest
context, dupa mai multe suplicii si umilinte, este mazilit si scos
definitiv din scaun prin caterisire. I-a fost luata pana si demnitatea de
calugar, fiind chemat la judecatd sub numele de mirean, Andrei.
Detalii despre momentul depunerii si despre martirajul sdu ne sunt
date de istoricul Damian Bogdan. Acesta aratd mai intai ca prin
cartea de caterisire, primita de la Constantinopol, ,mitropolitului
Antim i s-a ridicat potcapul si i s-a pus pe cap o tichie rosie, i s-a citit
si pus in vedere sentinta, proclamata de Poartd, de inchisoare pe viata
in strivechea ministire de pe Muntele Sinai, Sfanta Ecaterina. In
zorii zilei, dupa indeplinirea caterisirii si citirii sentintei de inchisoare
si exil, Sfantul Antim a fost urcat intr-un car si incredintat pazei unor
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turci, care ajungand la Galiopoli, aproape de raul Dulcia care trece
prin Adrianopol, rau identificat cu Tungria, un afluent al Maritei, ce
se varsa in golful Enos din Tracia, 1-au macelarit pe marele ierarh, iar
membrele sale le-au aruncat in rau, executia ficindu-se din porunca
lui Nicolae Mavrocordat” (Ibidem, p. 19-20). Era pe atunci in zilele de
12 ale lunii septembrie 1716.

In istoria poporului roman au existat numeroase exemple
practice ale stransei colaborari dintre teologie si culturi. In contextul
acestui dialog se evidentiaza principalele coordonate ale etnogenezei
neamului romanesc. Tot de aici cresc si se contureaza cele mai
importante caracteristici si realitati existential-crestine.
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Patrunderea si raspandirea crestinismului
pe teritoriul tarii noastre

Pr. Neacsu Daniel

Formarea poporului roman

Inci din vremea regelui Burebista, regatul dac a cunoscut o foarte
puternica dezvoltare, atat din punct de vedere politic, cat si militar.
Din vremea acestui rege dateaza primul stat geto-dac, stat ce va
cunoaste o vasta si apreciabila raspandire, dar care nu va dura prea
mult in timp, mostenirea lui Burebista risipindu-se dupa moartea sa,
sub urmasii sdi. Acest puternic stat geto-dac va fi refacut in timpul
domniei lui Decebal, fara a mai cunoaste insa aceeasi intindere.

In acelasi timp cu ascensiunea statului dac, in aceastii parte a
Europei se manifestd tot mai puternic amenintarea Imperiului
Roman care 1isi intinsese stapanirea pana in sudul Dunarii,
organizand teritoriile cucerite acum in provincii: Illyricum (59 1. Hr.),
Pannonia (9 d. Hr., aceasta din urma cuprinzand teritorii din estul
Austriei, Ungaria si nordul Serbiei) si Moesia (15 d. Hr., cu teritorii
din Bulgaria si Serbia de azi, iar dupa 46 d. Hr. si Dobrogea). Asadar,
intentia Imperiului roman era clara, dorind cu orice pret sa-si intinda
dominatia si asupra statului dac.

Pani la conflict nu a mai fost dect un singur pas. Intre anii
101-102 §i 105-106, au loc razboaiele daco-romane, incheiate cu
moartea lui Decebal si cu ocuparea unei parti insemnate din statul
dac: Transilvania, Banatul, Oltenia si o parte din Muntenia, teritorii
ce au fost reorganizate si transformate in provincie romana sub
numele de Dacia. Foarte important de precizat ca celelalte teritorii
(Crisana, Maramures, Moldova si o parte din Muntenia) au continuat
sd fie stapanite de dacii liberi.

In ceea ce priveste Dobrogea, acest teritoriu a ramas in
componenta provinciei romane Moesia pana in 297 d. H., cand va fi
transformata in provincie aparte, sub numele de Scythia Minor.

De remarecat si faptul ca fiind cel mai nordic teritoriu stapanit
in acea perioadd de romani si expus oarecum pericolului
migratorilor, au fost aduse aici trupe numeroase, a caror principala
sarcina era atat apararea granitelor, cat si mentinerea ordinii in
teritoriile ocupate.
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Pentru cel din urma aspect, adica pentru o cat mai rapida
romanizare a noii provincii, au fost adusi din toate colturile
imperiului numerosi colonisti: functionari, meseriasi, agricultori,
etc., cei mai multi dintre acestia fiind originari din sudul Dunarii si
din Asia Mica. Procesul de colonizare s-a facut in mod treptat, prin
intarirea elementului roman in detrimentul celui dac, astfel ca dupa
165 de ani de stapanire a Daciei (circa cinci generatii), odata cu
retragerea aureliana din anii 271-274, teritoriile nord dunarene au
continuat sa fie locuite de o populatie daco-romana care imbratisase
insa limba, cultura si civilizatia cuceritorilor.

Mai trebuie fiacuta o precizare, si anume faptul ca influente
romane asupra teritoriului dintre Carpati, Olt si Dunare si chiar
asupra sudului si vestului Moldovei s-au resimtit chiar dinainte de
expeditiile lui Traian, dovada stand numeroasele tezaure monetare
romane descoperite aici, unele dintre ele cuprinzand chiar emisiuni
republicane.

Retragerea autoritatilor romane la sud de Dunare a avut cauze
obiective, si anume dificultatea apararii acestor tinuturi, tot mai
expuse pericolului migratorilor. S-a hotdrat atunci ca cel mai bine
pentru imperiu era ca aparatul administrativ sa fie mutat la
adapostul oferit de marele fluviu, fara ca prin aceasta sa intelegem ca
a avut loc concomitent si o migratie masiva a populatiei. La nord de
Dunire au ramas aproape un milion de oameni, in marea lor
majoritate, populatie romanizata.

Astfel, a avut loc procesul de formare a poporului roman, un
proces pe care nu au mai putut sa-1 impiedice nici navalitorii care s-
au asezat de-a lungul vremii in stdnga Dunarii. Superioritatea
civilizatiei romane a cantdrit in mod decisiv in acest proces etnic.
Atrasi de avantajele vietii romane, dacii au invatat limba
cuceritorilor, si-au insugit numele lor si, intr-un final, s-au romanizat.
Si romanii au privit cu intelegere si au acceptat deschiderea pe care
au gasit-o in randurile geto-dacilor, alegand sa se poarte cu cei pe
care i-au cucerit cu respect, admirandu-le curajul si darzenia,
dragostea fatd de pamanturile natale si fatd de munca si, mai ales,
convingerile lor religioase.

Mai trebuie facuta precizarea ca procesul de romanizare a
inceput la orase, acolo unde populatia era mai putin conservatoare
decat cea din lumea satelor. Cel mai probabil, la orase romanii
formau majoritatea. Venind pentru diverse nevoi la oras, dacii din
zonele rurale au observant viata confortabila a orasenilor; nevoiti sa
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dialogheze cu acestia, le-au invatat limba si obiceiurile. Limba latina
a devenit repede un semn de distinctie.

Acelasi proces s-a petrecut si in lumea satelor, dar cu un ritm
mai redus; aici dacii formau la inceput majoritatea. Langa ei au venit
treptat colonisti, mai ales veterani din armata care, odata cu
terminarea stagiului, primeau o suprafata de pamant pentru a-si
intemeia o familie si o ferma. Isi luau sotii din randul populatiei
dacice si impreuna cu urmasii lor dezvoltau un adevarat sat (vicus
sau pagus), format din descendenti ai veteranului, sat care-i purta si
numele (vicus Clementinus, vicus Casianus, vicus Verobrittianus,
vicus Celeris, vicus Quintionis, vicus Secundini, vicus Narcisianus,
etc). Toti copiii rezultati din aceste casatorii mixte uitau limba
bastinasilor, se romanizau.

Asadar, procesul de romanizare al Daciei a fost rapid. In
cateva generatii se latinizeazd numele locuitorilor si al asezarilor, ba
chiar si al unor toponimice.

Raspandirea crestinismului

Crestinismul a patruns in teritoriile invecinate tdrii noastre ca
urmare a caldtoriilor misionare intreprinse de Sfantul Apostol Pavel,
cel care ajunge in Peninsula Balcanica. Si teritoriul ce formeaza
Dobrogea actuald, a cunoscut activitatea misionard a Sfantului
Apostol Andrei. Avem marturii istorice in acest sens scrierile lui
Eusebiu al Cezareii (,,Istoria bisericeasca” din secolul al IV-lea), care
spune ca Sfantul Andrei a predicat cuvantul lui Dumnezeu in Scythia.
Mai tarziu, prin secolul al VIII-lea, calugarul Epifanie afirma ca scitii
au fost evanghelizati de acelasi apostol (Andrei). Trei martirologii
occidentale din secolul al IX-lea mentioneaza Scythia ca arie de
misiune pentru acelasi apostol. In sprijinul acestei afirmatii vin si
unele creatii folclorice si unele toponimice dobrogene (pestera
Sfantului Andrei, paraiasul Sfantului Andrei, etc.).

Marturii mai recente vorbesc si despre prezenta Sfantului
Apostol Filip pe teritoriul tarii noastre, acesta propovaduind, se pare,
in teritoriul dintre Dundre si mare. Trei Martirologii (Calendarul
gothic din secolul al IV-lea, Martirologiul lui Usuard din secolul al
IX-lea si Martirologiul lui Adon din acelasi secol) consemneaza faptul
ca ,Filip a convertit la credintd aproape intreaga Scitie... si a asezat
acolo diaconi, preoti si episcopi”.
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Asadar, o parte a tarii noastre a fost increstinata chiar de doi
dintre apostolii Domnului (Andrei si Filip), ceea ce inseamna ca
crestinismul romanesc este de origine apostolica.

In ceea ce priveste riaspandirea crestinismului in Dacia,
aceasta s-a facut prin:

- Colonisti — oameni adusi de la sud de Dunare, dar si din Asia
Mica ori din alte provincii romane care vorbeau fluent latina si in
randurile carora se gaseau numerosi crestini. Unii dintre acestia vor
fi venit tocmai pentru a scapa de persecutiile la care erau supusi in
regiunile din care plecasera.

- Soldati din armata romana, cunoscut fiind faptul ca aici
ajunsesera la un moment dat zece procente din efectivele armatei
romane (atat insumau efectivele Legiunii XIII Gemina de la Apulum
si V Macedonica de la Potaissa). Evident ca printre soldatii romani
existau si crestini, primul roman increstinat fiind un militar (sutasul
Corneliu). Acestia au continuat si-si practice noua religie si cautau sa
raspandeasca Evanghelia acolo unde se aflau. Casatoriti cu bastinase,
intemeiau familii crestine.

- Sclavi increstinati, adica servitori adusi de colonistii asezati
in Dacia. Este bine cunoscut faptul ca crestinismul s-a raspandit
repede in randurile sclavilor, noua religie nefiind de acord cu aceasta
practicd a antichitatii: inrobirea oamenilor.

- Negustori veniti cu afaceri in Dacia. In drumurile lor prin tot
imperiul (mai ales in orasele grecesti de la Marea Neagra, din Asia
Micd, ori din insulele grecesti) cunoscuserda si imbratisasera
crestinismul pe care 1l propovaduiau acum si la nord de Dunare.

- Captivii adusi de gotii care au patruns pe teritoriul tarii
noastre in secolul al IV-lea, in urma unor expeditii efectuate in sudul
Dunirii. Printre acesti captivi vor fi fost cu siguranta si crestini.

Existd si unele argumente literar-istorice care semnaleaza
raspandirea crestinismului pe teritoriul tarii noastre; ne referim aici
la cateva marturii ale unor scriitori crestini: Sfantul Iustin Martirul si
Filosoful scria ca ,,nu exista nici un neam ... din cei ce traiesc in carute
si in corturi si crescand vite, la care sa nu se faca rugaciuni in numele
lui Hristos”; apologetul Tertulian afirma ca Hristos ,stapaneste si in
tinuturile sarmatilor, dacilor, germanilor si scitilor”, iar Origen
spunea ca foarte multi dintre germani, daci si sciti n-au auzit
cuvantul Evangheliei”, ceea ce inseamna ca unii l-au auzit.

Asadar, invatatura crestina a fost cunoscuta in Dacia in
secolele II-1II, iar in Dobrogea actuala inca din secolul I. Credinta in
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Hristos, desi nemarturisita de comunitati intregi, exista individual,
izolat. O organizare bisericeasca incipienta a trebuit sa existe chiar
din aceasta perioada, cultul fiind oficiat de preotii si diaconii
hirotoniti chiar de Apostolii Andrei si Filip.

O increstinare masivd a daco-romanilor avem abia dupa
retragerea aureliand, cand, odatid cu armata si administratia
imperiala, a disparut teama de persecutii, iar crestinii puteau sa-si
manifeste nestingheriti credinta.

Schimbarea de religie nu s-a facut prin lupte, ci pe cale pasnica
si aceasta din doua ratiuni: compatibilitatea religiei zalmoxiene cu
cea crestina si caracterul neoficial al crestinismului in aceste tinuturi.
Morala inalta a religiei geto-dace si monoteismul acesteia au permis o
trecere rapida la crestinism, iar increstinarea, nefiind una oficiala,
prin misionari oficiali sau prin dispozitia unei autoritati superioare, a
reprezentat o consecintd fireascd a comunitatii de limba si de
civilizatie romanica. ,Roméanismul si crestinismul nostru sunt
nascute si crescute in chip firesc, incet si tainic, in Dacia lui Traian”,
iar ,poporul nostru s-a nascut crestin in mod spontan, natural, odata
cu formarea romanitatii sale... Noi suntem romani fiindca suntem
crestini si suntem crestini fiindcd suntem romani” (Citat rostit de
Radu Vulpe cu prilejul lansarii lucrarii Getica).
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Recenzii:

sIntre Cruce si Inviere: file din istoria recenta a
monahismului romanesc”. O noua carte semnata de PS
Emilian Lovisteanul

Pr. Lect. Univ. Dr. Ionita Apostolache

Lucrarea cu titlul ,Intre cruce si Inviere: file din istoria recenti a
monahismului romanesc”, publicata la Editura Mitropolia Olteniei,
asaza Inaintea noastra o frumoasa epopee de traire duhovniceasca si
crez ortodox a marturisitorilor din sfintele noastre manastiri. Din
preaplinul dragostei pentru Mirele Ceresc, ei daruiesc permanent
intarire si nddejde tuturor celor ce cauta sa dobandeasca mantuirea.
Aceasta ultimd implinire scrisd a Preasfintitului Parinte
Emilian Lovisteanul, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Ramnicului,
dascal la Facultatea de Teologie, reprezinta in contextul dat mai mult
decat o lucrare stiintifica. Ea descrie in fapt o vocatie pe care in mod
evident autorul o prezintd si o marturiseste intr-un mod cu totul
personal si aplicat. Este o istorie la care Preasfintia Sa participa
efectiv ca personaj, narator si talmaécitor al experientelor mistice din
care invata, pe care le preda spre folosul duhovnicesc al ucenicilor.

O experienta proprie

Firul evenimentelor pe care le intalnim in prezenta lucrare este unul
precis, referindu-se prin exemple la experienta monahilor si
monahiilor noastre in perioada regimului comunist. In aceastd mare
familie a intrat si autorul nostru, cu un an inainte ca flagelul
prigoanei sa se risipeasca, pe vremea cand inca se mai vorbea despre
legi si norme potrivnice. ,In anul 1989, mirturiseste autorul, mi-am
indreptat pasii catre istorica Mandstire Neamt, pentru a deveni
monah. Aveam cunostinte despre istoria monahismului, insa nu
stiam cid exista o lege in vigoare, care prevedea ca monahii si
monabhiile sub varsta de 50 de ani, respectiv 55 de ani, sa fie exclusi
din manastire, sau persoanele cu aceste varste sa nu poata accede in
viata manastireasca. Despre existenta acestei legi mi-a vorbit o
persoand din afara lumii monahale, care, vazand ca incep sa port
barba, a tinut sa-mi precizeze ca legea cu pricina poate fi aplicata
oricand” (p. 6). De aici vine imediat si confirmarea scopului pentru
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care a fost alcatuita lucrarea de fata: descrierea unei perioade care ,a
oferit prilejul ca monahii si credinciosii, dimpreuna cu ierarhii si
clerul, sa poata deveni marturisitori ai Evangheliei in vremuri de
prigoana si mucenici ai Bisericii in fata suferintei si a mortii” (p. 6).

Decretul 410/1959 in Moldova

Cuprinsul lucrarii este introdus printr-o consistenta analiza istorica
pe tema Decretului 410/1959 in Moldova, intitulatd sugestiv
sMonahismul romanesc in lumina Crucii”. Studiul prefatator este
foarte important pentru ceea ce urmeaza sa se analizeze in cuprins,
intrucat descrie etapizat momentele care au dus efectiv la scoaterea
monahilor din manistiri. ,Inainte de promulgarea acestui decret,
aparatul represiv comunist isi manifestase actiunile de supraveghere
a manastirilor (indiferent de cult) inca din anul 1948, cand mai multe
organizatii anticomuniste, intre care si Miscarea Nationala de
Rezistentd, au gasit un sprijin important in bisericile, manastirile si
schiturile din intreaga Biserica Ortodoxa Romana” (p. 11). Tot aici
sunt mentionate si masurile premergédtoare decretului, din 1958,
cand Alexandru Draghici propunea printre altele: ,desfiintarea
seminariilor monahale si interzicerea frecventarii de catre calugari si
calugarite a Institutului Teologic”; ,intrarea in monahism sa se faca
numai cu avizul inputernicitilor regionali pentru culte”; ,interzicerea
intrarii elementelor tinere In manastiri, fixdndu-se limita de varsta de
la 50 de ani in sus” etc. La data stabilita, tavalugul a pornit peste
mandstirile din tara noastra, decretul fiind aplicat ,imediat si prin
mijloace extreme, conducerea Bisericii Ortodoxe Romane
neputandu-se impotrivi, de teama unor masuri radicale, care ar fi
putut merge pana la inchiderea totald a minastirilor” (p. 21). In
finalul studiului introductiv, PS Parinte Emilian Prezintd sistematic
LSituatia Manastirilor si a personalului monahal, inainte, in timpul si
dupa aplicarea Decretului 410/1959” (p. 39).

»svocatia monahala si prigoana comunista”

In continutul ei, cartea PS Pirinte Emilian Lovisteanul surprinde, asa
cum am mentionat, ,vocatia monahala si prigoana comunista”.
Elaborarea, asezata sub forma de interviu, se raporteaza la cateva
dintre cele mai importante manastiri din Moldova: Agapia, Sihastria,
Varatec si Vorona. Modalitatea de abordare il asaza pe autor in
postura de participant efectiv la acest tip de marturisire, impartasind
indirect experienta acestor persoane duhovnicesti, monahi incercati
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in rastristea prigoanei comuniste.

Iatd de pilda, o marturisire din ,Convorbirea cu Monahia
Felicia Nistor de la Ministirea Agapia”. Intrebati ,cum a trecut prin
acele momente triste” si ,ce urmari au avut in viata ei”, maica
marturiseste ca ruperea de acest loc a fost o adevarata dezradacinare.
Ziua in care a fost nevoita sa plece ,a fost o zi trista (...), a trebuit sa
intelegem cum stau lucrurile si, cand a venit vremea, am plecat cu
durere in suflet si cu lacrimi in ochi” (p. 76). Un alt marturisitor al
credintei ortodoxe in vremea prigoanei comuniste a fost si iero-
schimonahul Simeon Zaharia de la Manastirea Sihastria. A primit
Schima Mare in Sfantul Munte, nevoindu-se mai intai la Manastirea
Putna, de unde a fost scos prin decret. Intre monahiile nevoitoare de
la Vorona, se regasesc in paginile cartii: maica Alexia Rusu, Filofteia
Juncanariu, Magdalena Iohan, Tatiana si Filofteia Grosu, Teodora
Popoaia. La Vorona, o avem in prim plan pe stavrofora Teofana
Scantei.

Imaginile zugravite in lucrarea PS Parinte Emilian Lovisteanul
dau asadar marturie despre jertfa monahismului romanesc in
perioada comunista. Fiecare calugar parcurge efectiv un drum al
crucii, spre Inviere, sau mai bine spus prin cruce, spre Inviere. Din
aceste experiente invatam ca realitatea timpului pamantesc se
invesniceste numai prin jertfd, fara de care Invierea rimane departe.
Suferinta si chinurile, umilinta si chinul renasc dintr-odata ca flori
ale mirturisirii ortodoxe in Invierea Domnului nostru Iisus Hristos,
Izvorul invierii noastre.
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Poezia Religioasa:
Cina Pascala

Pr. Mircea Nincu

Seara cobora parca pentru ultima data peste apus.
Ucenicii sporovaiau fiecare despre Iisus.

Masa era saraca. Paine si o carafa de vin,

Pentru toti erau puse, si ceva ulei de maslin.

De-a dreapta lui Iisus, cel ce {i era cel mai drag,
Manca din pomul cunoasterii lui Adam

Si cerceta cat si cum trebuie sapat in pamant
Pentru a pune pe Dumnezeu intreg in mormant.
Tlisus stia dinainte ca maslinii vor plange cu sange.
Stia si pasii ce 1i va pasi pana la cruce.

Nimic nu Ii era striin. Mii de ani la fel pitimise
Printre suflete ratacind si ieri, si azi ca prin vise.
Intunericul celei mai lungi zile de vara iara asterne
Umbre ca marturii rupestre si terne.

Tisus intinge cu ulei de masline si tace apoi.
Invierea Sa aduce cand rizboaie, cand pace in noi.
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Anul Omagial:
In Memoriam: ,,Ne-am salvat biserica noastra, parinte!”

Pr. Ioan Ioanicescu

Sunt rostirile unui grup de inchinatori ai bisericii din Parohia
Bucovat, cu prilejul tristelor evenimente petrecute in acea localitate,
dupa cutremurul din 4 martie 1977. Se hotarase atunci, ,la nivel
judetean”, ca biserica din centrul localitatii, grav avariata de seism, sa
fie demolatd, pe motiv ca muncitorii de la fabrica de alaturi ar putea
fi accidentati de caramizile care, eventual, ar fi putut cadea din turla
bisericii.

In realitate, conducerea fabricii dorea si scape de biserici
(aceasta fiind in aceeasi incinti cu fabrica). Intr-o zi de vineri, la orele
9.00, au venit acolo ,delegati de la judet”, au fost aduse utilaje de
demolare, s-a demontat gardul despartitor dintre biserica si fabrica,
si, pentru ca preotul paroh Stoica Haralambie nu s-a prezentat sa
deschida biserica, au fost chemati elevii de la seminar, s-au fortat
usile de la intrarea in sfantul locas, au fost ,ridicate” toate obiectele
de cult din bisericd, inclusiv Sf. Evanghelie si Sf. Antimis si au fost
aruncate de-a valma intr-o casi, vis-a-vis de biserici. In timpul
acesta, preotul paroh era prin preajma, pe ulite si prin casele
enoriasilor, incercand sa creeze o atmosfera care sa impiedice cumva
actul barbar al demolarii. Stiind ca am fost si eu, cu ani in urma,
slujitor la aceastd bisericd, m-a contactat la Centrul Eparhial si
printre lacrimi si suspine mi-a relatat ce se intampla cu biserica lui.

Cu lanturile legate de stalpii pridvorului

Am redactat imediat un raport catre mitropolitul Teoctist, relatdnd
detaliat cele ce se petreceau la Bucovat. Cred ca raportul acela se afla
inca in arhiva Centrului Eparhial.S-a format o comisie din care am
facut si eu parte si ne-am deplasat la Bucovidt. Erau acolo patru
utilaje mari, se legasera deja cablurile de stalpii pe care se sprijinea
tinda bisericii. Muncitorii din fabrica, in majoritate localnici, se uitau
si ei speriati de pe la colturile cladirilor. Motoarele utilajelor erau
pornite si faceau un zgomot asurzitor. Tractoarele cu senile dadeau
senzatia cd ne aflam in razboi. Am strigat la cei ce conduceau
utilajele, s-au oprit un timp, s-au strans toti cei veniti pentru
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demolare si au inceput discutii in contradictoriu, cu amenintari, cu
intimidari, cu ridicari de ton. Dupa circa doua ore de ,dezbateri”, cel
care parea ca are totul sub comanda porunceste celor cu utilajele sa
se pregateasca de actiune.

»3Sa porneasca utilajele si sa surpe biserica pe ei”

Am urcat intr-unul din buldozere, incercind si ma opun. In clipa
aceea s-a petrecut un fapt care ne-a marcat profund pe toti: un grup
de circa 50 de enoriasi, barbati si femei, cu lacrimi in ochi, cu fetele
cernite, au venit dinspre strada, si, in pas domol, fara sa priveasca in
vreo parte, s-au strecurat printre utilaje si au intrat in biserica. S-a
strigat la ei, s-a tipat cu disperare, li s-au cerut actele pentru
legitimare, dar nimeni n-a scos un grai, nimeni n-a raspuns.

Toti stateau cu privirile atintite spre catapeteasma. Cineva a
poruncit din prag: ,sd porneasca utilajele si s surpe biserica pe ei”.
Nu s-au clintit! Au ramas acolo, ingenuncheati, cu lumanari aprinse
in maini. A fost momentul de culme care a provocat degringolada.
sDemolatorii” se priveau descumpaniti, s-au dat telefoane, s-a
discutat pe grupuri, s-au retras mai apoi intr-un birou al fabricii, si
dupa circa o jumatate de orda au iesit cerandu-ne sa intocmim ,,0
minutd”. Am intocmit acel act care prevedea surparea clopotnitei si
consolidarea bisericii in doar 15 zile. Termenul era o absurditate.
Dupa indelungi discutii, s-a acceptat un termen de 30 de zile, cu
precizarea ca dacd nu va fi totul gata, vor veni din nou cu buldozerele.
Am fost detasat aici pentru 30 de zile si impreuna cu preotul Stoica
Haralambie am cautat sa gasim solutii. Biserica era monumentala si
lucrarile au fost costisitoare. A trebuit sa demolam jumatate din turla
centrala si sd asezam acoperisul la acea indltime. Astfel se explica
disproportia existenta si astazi intre corpul mare al bisericii si
indltimea scurtatd a turlei. Apoi lucrurile au reintrat in normal,
biserica a fost consolidata, pictura restaurata.

sDumnezeu n-a mai rabdat”

Motivul pentru care, iata acum, ca octogenar, simt nevoia sa
consemnez — in memoriam — toate cele petrecute atunci este
prezenta aceea tacuta, muta, a grupului de enoriasi, pe care
Dumnezeu i-a trimis acolo in momentul acela, si care, in realitate, au
salvat biserica. Ei au salvat-o! N-am stiut niciodata daca i-a mobilizat
cineva. Nici unul dintre ei n-a acceptat vreo explicatie vreodata. La
toti cred ca le-a fost teribil de fricd pentru urmari, dar atunci n-au
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aratat-o! Ma inclin respectuos in fata lor! Si cand ma gandesc ca
dintre aceia, doar 7-8 veneau la slujba in mod frecvent.

Dupa 1989, m-am intalnit cu unii si cu altii si am incercat sa le
multumesc. ,Pentru ce parinte? Ce mare lucru am facut? Ne-am
salvat biserica noastra! Dar, vedeti? Dumnezeu n-a mai rabdat”. Si
asa, cu turla ei micsoratd, cu clopotnita surpata, biserica Parohiei
Bucovit continua sa troneze in vatra acelei asezari.

Parintele Haralambie Stoica, vrednicul paroh al
Bucovatului de atunci

Acum, dupa patru decenii, incinta de alaturi, unde functionase pe
vremuri inchisoarea si mai apoi Tabacaria Bucovat este acum
parasita. Biserica, singura, sta de veghe in vatra ei seculara si
localnicii se mandresc cu prezenta ei aci. Nu stiu cati vor mai fi traind
din grupul acela, dar cu siguranta, toti cei cu varsta de peste 75 de ani
isi mai aduc aminte. Batrana, in casa careia au fost depozitate cele
sfinte, in acele zile de pomina, era atunci femeie tanara si
marturiseste ca n-a putut intra multd vreme in acea incapere.
Parintele Stoica Haralambie, vrednicul paroh al Bucovitului de
atunci, a dat dovada de mult curaj si duh pastoral. L-am vazut
plangand pentru biserica lui, 1-am vazut pe scheld cu muncitorii, sus
pe turld, l-am vazut lucrand alaturi de pictori. A rdmas aici inca 10
ani si a pus totul in bund randuiald. Sa te rasplateasca Bunul
Dumnezeu din darurile Sale cele mai bogate, pentru slujirea-ti
jertfelnica, parinte Haralambie! Sunt incredintat ca atunci cand iti va
fi trecerea in Tara de dincolo de veac, silueta impunatoare a
Bucovatului, ca prima biserica incredintata spre slyjire, te va urma,
ca zestre de suflet, la ceasul cuvenitelor raspunsuri.

Omagiul meu smerit se indreapta, acum, la plinirea a 40 de
ani de la acel eveniment, spre grupul acela de enoriasi, care,
asemenea celor din vremea catacombelor, au stiut sa fie curajosi, fara
a scoate un grai. Cine ar fi putut banui ca 50 de olteni — altfel oameni
iuti la fire si pripiti la replici — au putut birui prin calm si tacere?!
Dumnezeu le-a inchis atunci gura, le-a incdlzit inima, le-a luminat
mintea si a lucrat prin ei...

Ei si toti cei asemenea lor sunt Biserica cea adevarata, despre
care Mantuitorul zicea ca ,nici portile iadului nu o vor sfarama...”.
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