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Cuvant din Amvon

CUVANT DE INVATATURA LA DUMINICA A XVIII-A
DE DUPA RUSALII. LUCRAREA CUVANTULUI
DUMNEZEIESC INLAUNTRUL NOSTRU

In Sfanta Evanghelie, Sfantul Evanghelist Luca ne istoriseste o
minune pe care Mantuitorul Iisus Hristos a savarsit-o inaintea
Sfintilor Apostoli la Marea Tiberiadei. In partea Galileii, in nordul
Israelului, la lacul Ghenizaret, Mantuitorul Iisus Hristos a venit si a
vazut trase langa mal doua barci, doua coribii, dupd cum ne spune
Sfantul Evanghelist.

Mai intai, Domnul S-a adresat lui Simon Petru, care se afla
intr-una dintre aceste ambarcatiuni, si i-a poruncit ca s-o indeparteze
de mal. Apoi, S-a asezat in ea ca sa vorbeasca multimilor adunate sa
asculte cuvantul Lui. Oamenii, adunati in preajma Mantuitorului,
simteau in sufletele si inimile lor tot mai puternic setea dupa
cuvantul divin, dobandind in acelasi timp alinare interioara prin
vorbele care ieseau din gura Lui. Nu erau cuvinte de intelepciune
omeneasca, ci cuvinte dumnezeiesti, vesnice, pentru ca Dumnezeu,
cand vorbeste, cuvintele Lui sunt ziditoare si intaresc sufletul, mintea
si cugetul omului. Cuvantul lui Dumnezeu, ,la inceput”, cum ne
spune Sfanta Scriptura, cand s-a proclamat, ,a zidit pamantul si
cerul”. Cand Dumnezeu a vorbit, la facerea lumii, toate s-au alcatuit
si s-au format asa cum le vedem astdzi: cosmosul intreg, lumile
cunoscute si necunoscute de noi. Caci El, Dumnezeu fiind, este cu
adevirat deasupra oricarei zidiri si toate asculta de El pentru ca ,El a
zis si s-au facut, El a poruncit si s-au zidit” (Psalmul 32, 9).
Dar, fiindca Mantuitorul Hristos este atat Dumnezeu adevarat, cat si
Om adevarat, vorbeste lumii si cu ,Cuvant omenesc”. El este
Cuvantul cel vegnic al Tatalui prin care s-au alcatuit toate. Astfel,
porunca cea dintru inceput (,a zis si s-a facut”) era insasi lucrarea
inteleapta a lui Dumnezeu Tatal, realizata cand El s-a facut Om din
Preacurata Fecioara, vorbindu-ne de data aceasta cu ,Cuvantul
omenesc”’, ca noi sa intelegem voia si invatatura Lui. Iatd ca
Dumnezeu vorbeste ca si noi, ca noi sa intelegem si sa ascultam
Cuvantul Lui si sa-L asezam 1n inimile noastre.



CUVINTELE LUI DUMNEZEU, ,,MAI DULCI DECAT MIEREA SI
FAGURELE”

Insa, chiar daci Domnul vorbeste cu cuvantul nostru, cu limba
noastra, puterea cuvantului Sau este mult mai mare si negraita decat
a cuvantului nostru. Mantuitorul are prin fire putere dumnezeiasca si
negresit ,cuvantul Sdu are putere multa”. La noi cuvantul are o
intensitate prin modulatia glasului si prin ceea ce incercam sa
explicam sau sa definim prin cele graite. La Dumnezeu insa, Cuvantul
este cu totul altfel, caci se apropie de suflet, se lipeste de el, facandu-
se intrutotul intelegitor pentru mintea, intelepciunea si constiinta
noastra. Daca vorbele noastre nu sunt uneori ascultate, intelese sau
pricepute de ascultatorii nostri, pentru ca nu intotdeauna cele vorbite
de noi sunt si folositoare, si nu intotdeauna cei care aud ne si asculta,
Cuvantul lui Dumnezeu este irezistibil. El nu poate ramane fara ecou
in sufletul nostru, ceea ce face ca noi sa intelegem si sa ascultim
glasul Domnului si sa-1 punem la suflet. Este clar ca viata noastra,
existenta noastra si, prin urmare, sufletul nostru ,doresc permanent
dupa cuvantul lui Dumnezeu”. ,Ne-ai facut pentru Tine, Doamne, si
nelinistit este sufletul nostru pana ce se va salaslui intru tine”, spunea
Fericitul Augustin. La randul sau, Psalmistul David spune ca cuvantul
lui Dumnezeu este ,ca fagurele de miere”: ,Dorite sunt mai mult
decat aurul, si decat piatra cea de mare pret; si mai dulci decat
mierea si fagurele” (Psalmul 18, 11). Si ingerii din ceruri, cand
Dumnezeu vorbeste, nu mai fac nimic, nici nu mai canta, asa cum ne
spune Scriptura, pentru ca glasul lui Dumnezeu se adreseaza in
modul cel mai intim existentei lor.

»NU NUMAI CU PAINE VA TRAI OMUL...”

Revenind la cuvantul Sfintei Evanghelii, multimile, cand il ascultau
pe Mantuitorul Hristos pe malul lacului Ghenizaret, spuneau intr-un
singur glas: ,Nimeni n-a vorbit ca Omul acesta, nimeni n-a glasuit ca
El”. Pentru ca, intr-adevar, nimeni n-a vorbit ca El, nici prorocii, nici
dreptii. Chiar daca prorocii descopereau ceva prin mila si harul lui
Dumnezeu, fiind ridicati la revelatie dumnezeiasca, totusi, cuvintele
lor nu se apropiau de cuvintele Mantuitorului Iisus Hristos. Asadar,
Cuvantul Domnului este mai mult decat al prorocilor, Cuvantul
Domnului este mai mult decat al dreptilor, este Cuvantul lui
Dumnezeu Insusi. Deci, cuvintele lui Dumnezeu sunt ,hrana
noastra”, caci ,nu numai cu paine va trai omul, ci cu tot cuvantul care
iese din gura lui Dumnezeu” (Matei 4, 4). Iata de ce ascultam cu atata



atentie Sfanta Evanghelie si ne rugam ca glasul Domnului sa vina
peste ape si peste toata creatia Sa, sa se aseze in inimile noastre.
»DUPA CUVANTUL TAU, VOI ARUNCA MREJELE”

Mantuitorul Hristos stitea asadar in corabie, vorbea multimilor si
acestea ascultau Cuvantul Sau. Dar, ca sa arate ca si pestii asculta de
Cuvantul Domnului, El le porunceste Sfintilor Apostoli, si mai cu
seama Sfantului Petru sa arunce mreaja in mare si sa pescuiasca. La
aceasti poruncd, Sfantul Petru rispunde: ,Invititorule, toati
noaptea ne-am trudit si nimic nu am prins, dar, dupa cuvantul Tau,
voi arunca mrejele” (Luca 5, 5). Si implinind aceasta porunca,
Apostolii ,,au prins multime mare de peste, ca li se rupeau mrejele”
(v. 6).

De aici intelegem ca Mantuitorul lisus Hristos se adreseaza
tuturor fapturilor Sale, chiar si pestilor. Daca oamenii ascultau, si
pestii ascultau, asteptand langa corabie, si atunci cand Apostolul
Petru a aruncat mreaja si i-a prins, ei nu erau departe, ci langa
corabie. Apoi, ne mai invata Sfantul Evanghelist ca Sfantul Petru
asculta de cuvantul Domnului, chiar daca in mintea lui stia ca ,toata
noaptea s-a ostenit si nimic nu a prins”. Ca pescar iscusit, mai stia ca
pestii se prind noaptea si ci ziua nici nu vin in mreaji. Ins4, ca si ne
arate ci este ascultitor fatd de Invititorul sidu, a implinit aceasti
porunca. Ascultdnd porunca, deci, s-a incredintat ca vorbele
Domnului sunt viata si adevar. Caci chiar si atunci cand porunceste,
daca porunca nu corespunde cu ratiunea omeneasca, totusi trebuie
implinita, pentru ca Dumnezeu stie mai bine decat noi ce trebuie sa
facem. Asadar, Sfantul Petru, impotriva ratiunii sale bazate pe
experient, arunci mreaja in api si prinde o multime de pesti. Isi di
seama cd, de data aceasta, practic, cuvintele Mantuitorului sunt cu
adevarat cuvintele vesnice si nu pot fi niciodata tagaduite, nici puse
in vreun fel la indoiald. Deci, nu se mai indoieste si, ascultand
cuvantul, se incununeaza cu rasplata.
Ce poate sa urmeze dupa aceastd minune decat o uimire si o teama
fara de margini?

O uimire pentru ca Dumnezeu poate sa porunceasca si faptura
sa asculte. Astfel, Ziditorul a poruncit pestilor sa intre in mreaja si ei,
fiind ascultatori chiar daca nu au ratiune, au intrat acolo spre hrana
oamenilor, spre hrana Apostolilor si a acelora care 1l ascultaseri pani
la momentul minunii. Evident, dupa o astfel de fapta Sfantul Petru
este cuprins de teami, vizand ci in fata lui sti Insusi Dumnezeu. El
realizeazd de acum cd numai Dumnezeu poate sd porunceasca si
faptura sa asculte. Cuprins de o asemenea infricosare, el
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marturiseste: ,Iesi de la mine, Doamne, ca sunt om pacatos” (v. 8).
Iata prin urmare cum, in fata adevarurilor divine, uimirea se
transformd in smerenie si in ascultare. Iatd cum minunea il
transforma pe Sfantul Petru intr-unul din cei mai mari
propovaduitori ai tainelor si minunilor dumnezeiesti. Si noi, evident,
in asemenea imprejurari nu putem sa fim decat cu mintea la
Dumnezeu si sa spunem: ,Mare esti, Doamne, si minunate sunt
lucrurile Tale”.

,»TU AI CUVINTELE VIETII VESNICE, DOAMNE”

Deci, din aceasta Evanghelie invatam ca vorbele Mantuitorului Iisus
Hristos merita si trebuie sa fie agezate in camara sufletului nostru.
Apoi, ori de cate ori ascultim Sfanta Evanghelie, trebuie sa retinem
cuvantul lui Dumnezeu si sa-1 pastram cu multa atentie in mintea si
sufletul nostru, pentru ca el este hrana noastra spirituala. Daca ne
aducem aminte de cuvantul Domnului, in mod sigur ca vom implini
si poruncile Lui, asa cum El Insusi ne spune: ,Cel ce are poruncile
Mele si le pazeste, acela este care Ma iubeste; iar cel ce Ma iubeste pe
Mine va fi iubit de Tatal Meu si-1 voi iubi si Eu si Ma voi arata lui”
(Matei 14, 21). Ca atare, dacd iubim pe Dumnezeu cu adevirat,
trebuie sa pastram cuvintele Lui si sa le si implinim cu fapta. Le
invatam cu dragoste si delicatete, pastrandu-le in suflet toata viata
noastra, ca ele sa devina milostenie, iubire, ingaduinta fata de
semenii nostri. Apostolii, ducand cuvantul Mantuitorului Iisus
Hristos in intreaga lume, au schimbat firea oamenilor, acestia ,din
pescari au devenit apostoli si din pagani mucenici”. Mai apoi, cei
veniti la credinda s-au facut propovaduitori si marturisitori ai
Cuvantului inomenit, intelegand din experienta ca El este Izvorul
vietii vesnice, dupa cum ne spune Sfantul Apostol Petru: ,Unde ne
vom duce, Doamne, ca Tu ai cuvintele vietii vesnice, Doamne, la cine
ne vom duce? Tu ai cuvintele vietii celei vesnice” (Ioan 6, 68). Deci,
nu ne vom putea duce la nimeni sa ne sfiatuiasca mai bine decat la
Mantuitorul Tisus Hristos. Pentru aceasta, in rugaciune trebuie sa
ascultam de Cuvantul lui Dumnezeu inomenit si sd-1 primim in
sufletul nostru asa cum l-au primit sfintii. Sa astupam urechile fata
de lumea pamaéanteasca pentru o vreme, ca sa ascultim Cuvantul lui
Dumnezeu si sa ramanem vesnic uniti cu El. Cuvantul lui Dumnezeu
este iubire, lumina, intelepciune, care ne da intr-adevar consistenta
existentei noastre chiar si cand suntem saraci, asupriti, necajiti,
infometati sau batjocoriti de altii.



»]DE ACUM INAINTE VEI FI PESCAR DE OAMENI”

Ultimele cuvinte ale Mantuitorului din aceasta Sfanta Evanghelie ne
incurajeaza si pe noi, ca si pe Sfantul Petru: ,Nu te teme; de acum
inainte vei fi pescar de oameni” (v. 10). Ele sunt un indemn pentru
noi ca sia nu ne temem niciodatd, ci sia primim chemarea
Mantuitorului Hristos intocmai dupa cum doreste El. Domnul ne
cheama in diferite moduri si in diferite momente ale vietii noastre,
noi primind cunoasterea Lui intr-o experienta concreta. El ne cheama
sa fim preoti adevarati, ne cheama sa fim episcopi evlaviosi, ne
cheama sa fim demnitari ai adevarului, ne cheama sa fim slujitori ai
oamenilor, intr-un cuvant, ne-a chemat sa fim oameni. A fi om e un
lucru mare in societatea de astazi. A fi crestin e cu adevarat si mai
mare. A fi sfant este insd dumnezeiesc. Asadar, chemarea de astazi
dorim sa rasune in sufletele noastre, ca si pe noi sa ne aleaga
Mantuitorul Iisus Hristos, desi nu avem nici un merit. Nu am facut
nici o fapta bun4, iar dreptatea noastra este inaintea Sa, cum spunem
intr-o rugaciune de la Sfantul Maslu, ,ca o carpa lepadata”. Cu toate
acestea, din iubire de oameni, Dumnezeu Tatil ne-a facut sa fim frati
ai Fiului Sau in Duhul Sfant, prin Taina Sfantului Botez. Suntem,
deci, copii ai Tatdlui Ceresc si frati ai Mantuitorului Iisus Hristos, ca
sa slujim Biserica noastra Ortodoxa, sa slujim unii altora in iubire, ca
intru credinta si cu dragoste si marturisim pe Tatal, pe Fiul si pe
Sfantul Duh. Amin!

-+ IPS IRINEU,

Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei



PRAZNUIREA SFANTULUI MARE PROOROC ILIE TEZVITEANUL.
INAINTEMERGATOR AL CELEI DE A DOUA VENIRI A LUI
HRISTOS DOMNUL

Sfantul Mare Prooroc Ilie Tezviteanul lumineaza cu ale sale raze
stralucitoare bolta Bisericii Crestine, ca nimeni altul, personalitatea
sa fiind prezenta in constiintele si sufletele oamenilor din cele doua
lumi, a Vechiului si a Noului Testament, de aproape trei milenii.
Vremurile au trecut si vor trece mereau, dar Sfantul Ilie ramane
acelasi, nu doar in memoria oamenilor, ci si in viata lor, ca unul
apropiat de credinta si aspiratiile lor pentru dreptate si adevar. Caci
el a tinut aprinsa flacara credintei monoteiste, intr-un singur
Dumnezeu, in mijlocul poporului lui Israel si a altor popoare.

Sunt multe si minunate faptele Sfantului Prooroc Ilie
Tesviteanul, numit asa dupa localitatea sa de origine, Tesva. Pentru
ci era bine cunoscut, a rdmas in inima poporului ales. Insusi Domnul
nostru Iisus Hristos face referire la el: “Adevar va spun voua ca multe
vaduve erau in vremea lui Ilie in Israel...” (Luca IV, 25). Iar pe
muntele Taborului, intr-un moment de unicd importanta
revelationald, cAind Domnul Isi descoperi Dumnezeirea Sa prin
Schimbarea la Fata, Proorocul Ilie, alaturi de Moise, este prezent aici,
vorbind cu Domnul. Incat, chiar si numai aceste mirturii, dau o
imagine reala a locului sdu in ierarhia cea mai inalta a sfintilor.

Contextul istoric al lucrarii de propovaduire a Sfantului Ilie
El ramane mare si datoritd imprejurarilor istorice in care a trait.
Rautatea, nedreptatea, patimile, josnicia si impietatea, in care zacea
atunci omenirea, atinsesera apogeul. Regii, conducatorii poporului,
se indepartasera de credinta adevarata a stramosilor lor. Asa au fost
Baesa si Ela, fiul acestuia, ucis de urmasul lui, Zimbri, care s-a
sinucis. A urmat Omri, urcandu-se pe tronul regesc tot printr-o
crimi, omorand pe Tibni, rivalul siu. In locul lui a venit fiul siu,
Ahab, cand impietatea, nelegiuirea si cruzimea nu mai cunosteau
margini: “Si a savarsit Ahab, fiul lui Omri, fapte rele inaintea ochilor
Domnului, mai mult decét toti cei ce au fost inaintea lui” (III Regi, 16,
30). Astfel, a fost ucis Nabot Israeliteanul, fiindca a refuzat sa-i dea
lui Ahab o vie mica, pe care o primise de la parintii sai, pentru ca
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regele sa-si mareasca gradina. “Atunci a fost cuvantul Domnului catre
Ilie Tesviteanul: Scoald si iesi in intAmpinarea lui Ahab... Asa zice
Domnul: ...Voi face cu casa ta cum am facut cu casa lui Ieroboam... si
cu casa lui Baesa..., pentru faradelegea cu care M-ai maniat si ai dus
pe Israel in pacat” (III Regi 21, 17-22). Ahab, “ludndu-si de femeie pe
Izabela, a inceput sa-i slujeasca lui Baal, ridicandu-i un jertfelnic,
pentru care a suparat pe Domnul Dumnezeul lui Israel” (IIT Regi, 16,
30-33).

Acum este trimis de Dumnezeu Proorocul Ilie, ca sa-si
implineasca misiunea sfanta, de a stavili nelegiuirile si impietatea,
mai ales inchinarea la idoli. Infruntandu-1 pe regele Ahab, Proorocul
Ilie 1i zice: “Viu este Dumnezeul lui Israel, inaintea caruia slujesc eu.
In acesti ani nu va fi nici rous, nici ploaie, decAt numai cand voi zice
eu” (III Regi 17, 1). Asa a si fost. Caci proorocul vorbea in numele
Domnului si Dumnezeului lui Israel.

Slujitor al Singului Dumnezeu

Cuvintele proorocului s-au implinit intocmai, urmand seceta, de pe
urma careia a suferit intreaga faptura umana si natura insasi.
Proorocul Ilie se arata biruitor, prin minunile pe care le savarseste
acum. La rugaciunea sa, salveaza de la pieire pe o vaduva din Sarepta
Sidonului, inmultind in casa ei faina si untdelemnul. Apoi inviaza pe
fiul vaduvei, care murise, implorand cu ardoare mila si ajutorul lui
Dumnezeu, Caruia I se adreseaza personal, din adancul sufletului
indurerat. Si sufland de trei ori (in numele Sfintei Treimi) a strigat:
“Doamne Dumnezeul meu, sa se intoarca sufletul acestui copil in el”.
Si asa este inviat copilul.

Aceeasi incredere o aratd si mai evident Sfantul Ilie, cand
desfiinteaza cultul lui Baal si pe inchinitorii si slujitorii acestuia. In
fata tuturor celor prezenti, prin rugaciunile sale fierbinti si prin
turnarea apei de trei ori, in numele Sfintei Treimi, pe jertfelnicul
facut de el, in vazul tuturor, se pogoara foc din cer, mistuind jerta
adusa de el, ceea ce nu putusera sa faca slujitorii lui Baal. Sfantul Ilie
se adreseazd astfel in rugaciunea sa: “Doamne, Dumnezeul lui
Avraam, al lui Isaac si al lui Iacob! Auzi-ma Doamne, auzi-ma acum
cu foc, ca sa cunoasca astazi poporul acesta, cd Tu singur esti
Dumnezeu in Israel si eu sunt slujitorul Tau!” (III Regi 18, 36-37).
Arata credinta sa in Adevaratul Dumnezeu, Céaruia trebuie adusa cea
mai inalta cinstire, adevarata adoratie. Iatd de ce omenirea din acele
vremuri indepartate, in intelepciunea ei, nu a cazut in greseala sa se
inchine la idoli, sau sa accepte alte credinte eronate.
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Stantul Prooroc Ilie a fost un slujitor devotat si zelos al lui
Dumnezeu, dar si al oamenilor din vremea aceea. S-a ridicat
impotriva nedreptatilor, chiar si impotriva regelui Ahab si a sotiei
sale Izabela. In numele Dumnezeului lui Israel i-a mustrat,
amenintandu-i cu pedeapsa Domnului, de care nu au scapat. Ca
nimeni altul dintre sfinti, pentru viata lui si pentru slujirea lui
Dumnezeu cu fidelitate, s-a invrednicit a se inilta la cer de un car cu
cai de foc, lasandu-si jos, pe pamant, ca urmas, pe Elisei, ucenicul
sau.

Pentru tot ceea ce a facut el, slujindu-I cu credinta arzatoare
lui Dumnezeu si oamenilor, Proorocul Ilie s-a apropiat de Dumnezeu,
chiar asemanandu-se in multe fapte cu Mantuitorul. Astfel, dupa cum
Ilie a inmultit painea si untdelemnul in casa vaduvei din Sarepta
Sidonului, tot asa Mantuitorul, mai tarziu, va inmulti in pustiu cele
cinci paini si cei doi pesti. Precum el a inviat pe fiul vaduvei, asa va
invia Domnul pe fiul vaduvei din Nain. Precum la rugiciunea
Sfantului Ilie s-a pogorat foc din cer peste jertfelnicul facut de el, tot
asa se va pogori Sfantul Duh peste Sfintii Apostoli in chip de limbi de
foc in Ziua Cincizecimii.

Elemplul Sfantului Ilie azi

Din negura vremurilor indepartate, intocmai ca o stea luminoasa, asa
straluceste acest mare sfant pentru intreaga omenire. De la el si prin
el invatam noi ca sfintii sunt marile personalitati ale omenirii si ale
credintei in Dumnezeu, care prin viata si faptele lor, dar mai ales prin
rugaciunile lor, depasesc timpul si spatiul si implinesc voia lui
Dumnezeu. Se apropie de Dumnezeu atit de mult, incat devin
prietenii Lui (Ioan XV, 14, 15). Citind viata Sfantului Ilie din cartea
III Regi, si afland despre acele minuni savarsite de Dumnezeu prin el,
intelegem ca asemenea fapte nu se pot savarsi decat de cei care au
experimentat bunatatea si iubirea lui Dumnezeu, pe care au castigat-
o prin continua implinire a voii Lui. Iar acestia sunt sfintii, dintre
care Sfantul Prooroc Ilie Tesviteanul este unul dintre cei mai
cunoscuti, fiindca ne-a impartasit noua oamenilor din iubirea si
bunatatea lui Dumnezeu. Iata de ce noi toti trebuie sa-1 chemam in
ajutor in cele mai grele momente ale vietii noastre, increzatori in
biruinta binelui, dreptatii si adevarului, al caror slujitor si aparator a
fost si este, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin!

Pr. Conf. Univ. Dr. Constantin Bajau
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TRIUMFUL BISERICII SI INALTAREA CRUCII. INTAIA PAGINA DE
ARHEOLOGIE CRESTINA

Prima pagind de arheologie crestind, ,Aflarea Sfintei Cruci”,
beneficiaza de o sarbatoare aparte in care vointa de atestare si suflul
unui indepartat crestinism eroic se intrepatrund pios. Episodul in
sine semnifica intrarea noii religii in deplinatatea concretului istoric.

Crucea — simbolul cardinal — este aflata, prin scormonirea
Golgotei, astfel incat, teologia rastignirii devine dat empiric, dovada
materiala a credintei. Consumarea ireversibila a acestui eveniment
indruma crestinismul spre istorie, cu tot binele si raul conturate intr-
un asemenea destin particular. Dar, de unde provine Crucea insasi,
care, inainte de a-si fi meritat majuscula, fusese rezervata
raufacatorilor de rand? Istoria e presarata cu tot felul de rastigniri.
Desi, supliciul s-a raspandit mai cu seama in provinciile romane,
»,Spanzurarea pe cruce”, a fost aplicata si in alte -civilizatii:
cartaginezii, persii, grecii de dupa Alexandru cel Mare si chiar evreii
au recurs si ei la acest mijloc de executie, pe fondul acelei cruzimi
seficiente” din care antichitatea si-a facut o sumbra notorietate. Iata
perspectiva in care se cuvine sa situam Rastignirea Mantuitorului
nostru, a carui jertfa masoara distanta absoluta dintre Dumnezeul Cel
viu (al revelatiei biblice) si traditia deformata a paganismului. Tatal
isi ,pdaraseste” Fiul in ghearele unei morti exemplare, pentru ca
Invierea si pecetluiasci, prin contrast, triumful fipturii restaurate. In
destinul pamantesc al lui Iisus Hristos nu atarna atat umlinta si
suferintele indurate, cat mai ales faptul de a fi murit paganeste,
alaturi de o umanitate aflata, fara sa stie, in pragul unei transfigurari
nemeritate.

Crucea de pe Golgota, regasita de pioasa imparateasa Elena, a
ramas ingropata trei secole, pentru ca noua religie sa poata dezgropa
din adancurile firii pacatoase dorinta impacarii omului cu Dumnezeu.
Si nu e intamplator faptul ca descoperirea a coincis cu pacea
constantiniana de dupa Edictul milanez, care a pus capat veacurilor
de sporadica, dar severa persecutie. Trupul tainic al Bisericii isi bine-
merita stigmatele, in timp ce Imparitia lui Hristos capata,
providential, insemnul viitoarelor lupte. Trupul Bisericii este declarat
— la antipodul Sarpelui de arama — prin inaltarea Crucii. Nu spune
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Hristos: ,cand Ma voi inilta de pe pamant 1i voi trage pe toti la
Mine?” (Ioan 13,32).

Rod al stradaniei unei pioase imparatese si al unui vrednic
patriarh, aflarea Sfintei Cruci a identificat intreaga crestinatate cu
simbolul ei fondator, legand Patimile de Rusalii, intr-un fel de
cununa pe care ucenicii vrednici ai Domnului o mai poarta si astazi.

Cat despre semnul si gestul inchinarii, acestea reprezinta prin
veacuri marturia unei stari de suflet, a unei stari de minte, a unei
clipe de viata... E sinteza cea mai scurta cu putintd a unui sistem de
gandire si de plasare in univers, in viata si in moarte. ,,Crucii Tale ne
inchinidm Hristoase si Sfantd Invierea Ta o liudim si o marim”, este
cantarea cu caracter de imn pe care o rostim noi la toate sarbatorile
dedicate Sf. Cruci. Este in aceasta rostire un talc profund al asumarii
Crucii de catre noi toti! Nu este o asumare in disperare sau in
resemnare, ci este o asumare in speranti! In speranta Invierii! Nu
Crucea e ultima, ci Invierea!

In aceasti perspectivi, asumarea senin a Crucii nu e un act de
resemnare, ci actul ultimului curaj, al ultimei indrazneli, cu ochii spre
bucura Invierii.

Pr. Ioan Ioanicescu
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_ PREDICA - MIJLOCDE PROPQVADUIRE SIDE
PASTRARE A DREPTEI CREDINTE IN TRECUT SI AZI

Conditiile de viata ale credinciosilor fac din ce in ce mai necesara
predica preotului in biserici. In toate formele pe care le imbraci si
indiferent de imprejurarile in care este rostita, predica trebuie sa
exprime si sa faca cunoscut si roditor in sufletele ascultatorilor
adevarul cel pururea vesnic al cuvantului Sfintei Scripturi, din care se
naste si creste credinta cea dreapta in Mantuitorul Hristos si Biserica
Sa.

Este adevarat ca, pana la o vreme, functia predicii a putut fi
suplinitd in biserica noastra prin Cazanie si prin frumusetea cultului
divin, cu inepuizabilul sau tezaur biblic, dogmatic si catehetic, cu
incontestabila sa valoare si eficientd educativa, pedagogica si
formativi. In acest context, Cuvantul lui Dumnezeu trebuie si fie
corect predicat si in asa fel incat sa nu poata fi susceptibil de
interpretari si intelesuri diverse si cu atat mai mult, eronate.

Astazi, insa, la aceste valori intrinsece ale tezaurului nostru de
credinta si cult, trebuie sa se adauge, sa se rosteasca si sa se auda, din
ce In ce mai mult, cuvantul de lamurire, de sfat si indemn al
preotului, in calitatea sa de indrumator sufletesc al credinciosilor sai
in domeniul vietii religioase. Dar mai ales in cazul in care cei straini
de invatatura de credinta crestind nutresc idei sau pareri gresite,
predica este cu atat mai necesara. Atunci prin continutul si forma ei,
predica trebuie sa constituie un mijloc de sustinere si de aparare a
dreptei credinte. Stiut este ca datoria preotului de a predica a fost
inscrisa, inca de la inceput, atat in Sfanta Scriptura, cat si in
canoanele si regulamentele bisericesti. Mantuitorul trimite pe
ucenicii Si in lume, inainte de Iniltarea la cer, si le spune: ,Mergeti
in toatd lumea si propovaduiti Evanghelia la toata lumea...” (Marcu,
XVI, 15 si Matei, XXVIII, 19,20)

Stantul Apostol Pavel recomanda, de asemenea, bunului sau
ucenic Timotei, pe care il randuise Episcop la Efes: ,Propovaduieste
cuvantul (Evangheliei), staruieste cu timp si fara de timp si fara de
timp, mustra, cearta, indemna cu toatd indelunga-rabdare si
invatatura.” (II Timotei, IV, 2)

15



Si tot el accentueaza necesitatea propovaduirii pentru

raspandirea credintei: ,Cum vor chema numele Aceluia in care inca
n-au crezut? Si cum vor crede in Acela de care n-au auzit? Si cum vor
auzi fara propovaduitor?” (Rom. X, 14)
De aceea canoanele numite apostolice prescriu cea mai aspra
pedeapsa pentru episcopul si preotul care isi neglijeaza datoria de a
predica si a invata pe credinciosi dreapta credinta: afurisirea ori chiar
caterisirea, daca cel vinovat staruieste in nepasare si lenevie.

Prin predica, Biserica crestind a avut la indemana o metoda
permanenti de propoviduire si de apirare a dreptei credinte. In
ultima vreme s-au fiacut la noi eforturi laudabile, din partea
conducerii bisericesti de a reabilita functia predicii in activitatea
pastorala a preotilor nostri si de promova si imbunatati indeplinirea
misiunii lor invatatoresti prin cultivarea mai insistenta si regulata a
predicii si a catehezei. Mai sunt, totusi, multe de facut in aceasta
privinta. Exista din nefericire, si preoti care nu iau in serios sau
neglijeaza aceasta latura a misiunii preotesti, ori si-o fac de
mantuiala, fie din nestiinta, fie din nepasare, din lipsa de timp sau
din alte motive care explica absenta lor de pe amvonul bisericilor
respective, dar nu o justifica.

Consecintele acestei carente se cunosc. Caci acolo unde
amvonul de iluminare tace biserica este moarta. Nici o bisericd nu a
fost vie prin ritualul si aurul ctitorilor daruitori si restauratori, ci prin
flacara si zelul predicatorilor, prin fiorul prin care cuvantatorii
bisericii l-au trecut prin sufletul multilor indoite. O mare forta de
inraurire si de cucerire sta in cuvantul predicatorului atunci cand el
este rostit cu focul convingerii lduntrice si este iluminat de flacara
stiintei si a adevaratei iubiri de Dumnezeu si de oameni. Un astfel de
cuvant asteapta de la preotii lor si credinciosii zilelor noastre, cici
alaturi de cultul divin, predica ramane unul dintre mijloacele de
capetenie pentru pastoratia generala a parohiei.

Cel dintai si cel mai mare predicator al tuturor timpurilor si
totodata modelul nostru suprem de cuvantator a fost, incontestabil,
Mantuitorul insusi. Intreaga viati pimanteascd a lui lisus a fost o
predica necurmata, tdsnind din inima Lui, arzand pe altarul iubii de
oameni, inceputd incd de la varsta de 12 ani. Pe urmele Lui si a
celorlalti Sfinti Apostoli au continuat apoi activitatea de propovaduire
a Evangheliei marii predicatori si maestrii ai amvonului crestin din
diferite timpuri si locuri. In risirit Sf. Vasile cel Mare, Sf. Ioan Guri
de Aur, Sf. Grigore de Nazianz, mai tarziu Antim Ivireanu la romani,
in apus Sf. Ambrozie al Milanului si Fericitul Augustin si altii ca ei au
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raspandit invatatura lui lisus, au creat biserici si le-au ridicat
prestigiul, au risipit indoieli, au determinat convertiri, renasteri
spirituale scutind omenirea de multe nenorociri.

Acestia raman pentru noi modele si culmi neintrecute in ceea
ce priveste pasiunea lor pentru raspandirea Evangheliei.

Predica tinteste un intreit scop:

a) sa lumineze cugetele ascultatorilor;

b) sa miste inima lor;

¢) sa le induplece vointa spre actiune, spre luarea de atitudini, ori
spre orientarea vietii lor duhovnicesti in sensul indicat de predicator
care nu este altul decat idealul Evangheliei.

Este zadarnica si inutila acea predica prin care n-am izbutit sa
atingem si sd facd sa vibreze macar una din cele trei strune ale
sufletului omenesc: mintea sau inteligenta, inima sau simtirea si
vointa sau actiunea. Predica noastra ramane simplu ,chimval
rasundtor” daca ea nu aduce macar o licirire de lumina in bezna
nestiintei noastre, daca nu aprinde flacara entuziasmului si adeziunii
sufletesti la adevarul evanghelic, dacd nu determina o cat de slaba
convertire, adica acea cutremurare a sufletului care aduce dupa sine
dorinta de iesire din noroiul pacatelor si pasire pe cararile virtutilor
crestine. ,Vant si vazduh ramane orice predica daca nu se leaga de
lucruri si fapte, daca nu tasneste din adevarul si poezia vietii si daca
nesustinutd prin sufletul si prin munca ta, nu rascoleste sau
determina.

Pregitirea indelungatd si permanenta de o viata intreaga a
omului care a trecut prin viata adunand si invatand necontenit prin
lectura si studiu, prin observatie si experientd, prin practicarea
necontenita a datoriei de propovaduitor tine aici locul pregatirii
imediate a fiecarei predici in parte. Ne hazardam prea adesea din
comoditatea si superficialitate bizuindu-ne pe improvizatia de
moment a predicilor pe care le rostim si din care rezultd toate
insuficientele firesti ale unor asemenea forme de a transmite
credinciosilor mesajul evanghelic.

Predicatorii tineri si incepatorii in preotie lipsiti de cultura si
maturitatea necesara, de practica si de experienta in materie de
predicare nu pot recurge la hazardul inspiratiei de moment, adica al
improvizarii predicii. La inceputul activitatii sale pastorale orice
preot, oricat de bine pregatit s-ar socoti de pe bancile scolilor de
invatamant teologic este obligat sa-si pregateasca din timp si cu toata
grija predicile pe care le va rosti in biserica, reflectand in liniste la
ideile pe care le va enunta in cursul predicii si argumentele pe care le
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va folosi. Nu este permis si nici pedagogic pentru formarea viitorului
predicator sa vina cu predici scrise de altii si copiate din carti, oricat
de bune ar fi acestea. Numai efortul sistematic si sustinut la care ne
obligd o pregatire constiincioasd a predicilor va ajuta pe preotul
incepator sa se formeze treptat si sigur ca predicator.

O predica citita, chiar daca este bine alcatuita, cu respectul
tuturor normelor omiletice, isi pierde mult din valoarea si forta lui de
convingere si de inraurire asupra sufletelor. O predica bine rostita in
chip liber poate fi mult mai eficienta chiar decat o predica mai de
calitate, dar citita. Predica noastra trebuie sa corespunda nevoilor
vremii in care traim, locului unde ne aflam si situatiei credinciosilor
carora ne adresam.

Rolul preotului nu este doar sa vorbeasca despre Dumnezeu ca
un profesor de la catedra ci sa traiasca el insusi cel dintai doctrina si
morala crestina pe care o profeseaza, aplicand-o si intruchipand-o
integral in propria sa viata.

,Preotii sa fie adicad niste fapturi ceresti care sa propovaduiasca
Evanghelia si cu vorba, dar mai ales cu pilda lor cea buna”, spunea Sf.
Grigore de Nazianz. ,Orice predicator sa se faca auzit mai mult prin
fapte decat prin vorbe”, Sf. Grigore cel Mare. ,N-ar mai fi nevoie de
discursuri, scria Sf. Ioan Gura de Aur, daca viata noastra ar straluci
desavarsit.” N-ar mai fi nevoie de invatatori daca am face sa fie
vazute faptele noastre cele bune. N-ar mai exista niciun pagan daca
noi am fi crestini adevarati. E stiut ca orice mestesugar, orice
dexteritate si orice arta se desprinde din exercitiu prin practica
neintrerupta. Un factor deosebit de important care apropie
credinciosii de biserica si de credinta cea dreapta este slujirea cu
evlavie si convingere a sfintelor slujbe de catre preot la care se adauga
explicarea semnificatiilor prin cateheze sau premii, caci cultul
ortodox este un bogat si nepretuit tezaur de doctrina, o cateheza vie
la indemana si pe intelesul tuturor. Prin cultul ortodox se traieste
insasi doctrina bisericii, asa incat invatatura se transforma in
rugaciune, iar rugaciunea este o invatatura. Integrarea predicii in cult
este tocmai o dovada a legaturii ei cu cultul.

»,Ma gandesc, zicea Sf. Grigore cel Mare, cata grija trebuie sa acorde el
(predicatorului) faptului ca este exemplul viu prin purtarea sa si
astfel, prin felul sau de a fi, sa arate celor ce asculta de el calea vietii,
iar turma care e cu ochii atintiti la cuvantul si purtarile preotului sa
se poata calauzi mai mult dupa exemplele decat dupa cuvintele lui”.

Nu putem vorbi sau daca vorbim, vorbim zadarnic despre
virtutea milosteniei atita vreme cat punga, inima si camara noastra
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raman vesnic surde si incuiate fata de mizeria, lipsa si suferinta
umani. Cici in Imparitia lui Dumnezeu va fi mare nu cel care va
invata numai ci ,,cel care va face si va invata.” (Matei, V, 19)

»Preotul este slujitorul lui Hristos, trimisul sau in lume ca sa
invete pe oameni sa-1 cunoasca pe Dumnezeu”. (Ioan, XVII, 3)

Fericitul Augustin zicea: ,Viata ta sa-ti fie oratorie a ta” —
Prius feci deinde docui.

Biblia nu trebuie sa lipseasca din casa nici unui preot si
crestin. Studiul ei atent si lectura ei zilnica sa fie arsenalul
duhovnicesc si haina verbala pentru predicile noastre.

Cine predica pentru Dumnezeu, dar este bolnav sufleteste sa-si
aminteasca de cuvintele Domnului, care zice: ,Din cuvintele tale te
voi judeca, sluga vicleana.” (Luca, XIX, 22)

Iar daca intampinam greutati inerente oricarui inceput sa
ascultam ceea ce spune Fericitul Augustin: ,Sunt orator antequam
dictor”, adicad mai inainte de a invata sa fii rugator, sa te rogi. Sa
ascultam de cuvantul lui Dumnezeu care ne indeamna: ,Cheama-Ma
si-ti voi raspunde: si-si voi vesti lucruri mari, lucruri ascunse pe care
nu le cunosti.” (Ieremia, XXXIII, 3)

Sau ,,Cui 1i lipseste intelepciunea s-o ceara de la Dumnezeu.”, zice Sf.
Apostol Iacov (I, 5).

Traim intr-o lume a rautétii, a invidiei, a patimilor de tot felul.
Cuvantul nostru si fapta sa fie spre luminarea tuturor pentru a merge
pe calea lui Dumnezeu. Care este ,calea, adevarul si viata.” (Ioan,
XIV, 6)

Sa indraznim ,sa graim cu folos, sa sadim cu Pavel, sa udam cu
Apollo, pentru ca cel ce face sa creasca este Dumnezeu.” (I Corinteni,
I11, 6)

Caci daca Marele Preot lisus Hristos ,a venit in lume ca sa
slujeasca si nu ca sa i se slujeasca”, prin aceasta ne-a aratat ca si noi
avem datoria sa facem la fel. Fiindca tocmai pentru aceasta s-a facut
slujitorul nostru, ca sa intemeieze pe pilda sa porunca de a ne face si
noi slujitori ai lui Dumnezeu si ai oamenilor. Si noi avem misiunea sa
facem cunoscuta pilda Domnului Hristos printre credinciosii nostri si
in lume si sa cucerim pe toti membrii bisericii pentru urmarea pildei
lui Hristos ,ca toti oamenii sa-si devina slujitori unii altora.”

»Sa cercetdm pe Hristos, sa purtam de grija lui Hristos, sa
hranim pe Hristos, sa imbracam pe Hristos si sa-1 ducem in casa
noastra.” (Sf. Grigorie Teologul)
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Teologie si viata

NECESITATEA UNEI EVALUARI CORECTE A LEGATURII DINTRE NEAM
SI CREDINTA STRABUNA. ,,SPIRITUALITATEA ROMANEASCA NU
POATE FI CONCEPUTA FARA ORTODOXIE”

Entitatea crestina a neamului nostru nu a fost un surogat al istoriei,
ci ,elementul structural care a inlesnit si a prezidat procesul de
inchegare si formare a natiunii roméane insesi“, dupa cum
marturiseste marele nostru profesor si apologet Ioan Gh. Savin.
Religia crestina constituie asadar una dintre trasaturile existentiale
ale neamului nostru. ,Fara aceasta trasatura, natiunea romana nu s-
ar putea macar defini, nu numai in fiinta si manifestarile ei, dar nici
macar in originea ei. Ne-am nascut ca neam sub pecete crestina si am
dainuit si faptuit in istorie sub aceasta pecete crestina“ (Ioan Gh.
Savin, ,,Crestinismul si cultura romana*“, p. 5).

Intr-o apologie celebri din secolul trecut, parintele profesor
Dumitru Staniloae face o marturisire memorabila cu privire la
identitatea profund ortodoxa a poporului roman. Astfel, in
controversa cu filosoful Lucian Blaga, marele nostru teolog afirma ca
Ortodoxia, in special, si sentimentul religios, in general, transcend
asa-zisa ,matrice stilistica“. Asadar, nu stilul reprezinta fundamentul
religiei, ci sentimentul religios este per se mijloc de propagare a
stilului si a culturii. In consecinti, pirintele Stiniloae afirmi ci
LSpiritualitatea romaneasca nu poate fi conceputa fara Ortodoxie,
intrucat nu poate fi conceputa ca stil ce functioneaza in gol, ci ca stil
aplicat esential impulsului mai adanc religios, dand ca rezultat
Ortodoxia... Astfel, Ortodoxia noastra nu reprezinta numai un produs
arbitrar al stilului romanesc, care prin urmare s-ar putea dispersa de
asemenea productie, ci in ea este un element mai adanc decat stilul,
dar necesar pentru existenta si functionarea stilului. Stilul are lipsa
mai ales de ea ca sa functioneze si sa se manifeste; fara Ortodoxie, n-
ar functiona, n-ar cunoaste si deci n-ar exista un stil romanesc.
Spiritualitatea romaneasca se reveleaza in mod esential in Ortodoxie“
(Dumitru Staniloae, ,Pozitia domnului Lucian Blaga fata de
Crestinism si Ortodoxie“, Ed. Paideia, Bucuresti, 1992, pp. 22-23).

Este necesar sa facem precizarea ca prin cuvantul ,stil“ trebuie
sa intelegem specificul cultural al poporului nostru. ,,Stilul romanesc”
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si manifestarea sa independenta in cultura poporului roman
reprezinta prima teza invocata de filosoful Lucian Blaga, spre a arata
ca Ortodoxia reprezinta un adaos la istoria poporului roman, fiind
imprumutata din traditia bizantina. ,Este o confuzie care se face
identificandu-se Ortodoxia cu romanescul, spune Lucian Blaga, cand,
de fapt, Ortodoxia nu este decat o parte a acestui romanesc. Este o
religie care a fost asimilatd de spiritualitatea romaneasca, originea ei
fiind greceasca si bizantina. Spiritualitatea romaneasca e mult mai
larga, mult mai bogatid. Nu se poate face o privire asupra acestei
probleme subordonandu-ne Ortodoxiei — aceasta privire trebuie
facuta cu ochiul clar al filosofului, care se situeaza in afara de orice
constrangeri, pentru a avea o impresie de ansamblu. Or, cred ca s-a
putut vedea din toata opera mea filosofica de pana acum ca felul meu
de a gandi este profund roméanesc” (ibidem, p. 8).

O disputa cu finalitati constructive

Péarintele profesor Dumitru Stdniloae realizeazd un amplu
comentariu apologetic, ca reactie la afirmatiile facute de filosoful
Lucian Blaga in lucrarea ,Religie si spirit“. Disputa a fost absorbita cu
interes de publicatiile timpului, fiind tipariti in mai multe editii. ,In
aceasta disputa au fost pusi in fata doi dintre cei mai mari ganditori
ai nostri: pr. Dumitru Staniloae — unul dintre cei mai mari teologi
romani — si Lucian Blaga — unul dintre cei mai mari filosofi romani.
Felul in care au fost perceputi cei doi de catre contemporani i
recomanda ca fiind printre cele mai autorizate voci intr-o disputa de
idei ce s-a dovedit a fi mai mult creatoare decat daunatoare.”
Momentul acestei dezbateri a fost prefatat de un context mai vechi,
nume sonore ale culturii si teologiei romanesti reactionand la ideile
promovate de Blaga. Intre acestia s-au numairat Dan Bota, C.
Radulescu-Motru sau Nichifor Crainic. Dintre toate, a ramas de
referinta dialogul cu parintele Dumitru Staniloae. Reactia filosofului
fata de cele insemnate in lucrarea sus-amintita (,Pozitia domnului
Lucian Blaga fata de Crestinism si Ortodoxie“) s-a concretizat intr-un
pamflet, ,,De la cazul Grama la tipul Grama“.

Analizand la randul sau aceasta disputa intr-una din
prelegerile sale, marele nostru apologet, profesorul Ioan Gh. Savin,
emite un semnal de alarma cu privire la pericolul disocierii
sentimentului religios de cultura poporului roman. ,Cultura
reprezinta doar sufletul unei natiuni, si acest suflet nu se poate nici
inlatura, nici schimba. Noi suntem de la origine tributari ai
conceptiilor si valorilor crestine pe care nu ni le putem smulge din
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suflet nici ca insi si nici ca natiune. Aceasta, cu atat mai mult cu cat
prin aceste valori culturale ale Ortodoxiei noi am creat si ne-am
afirmat nu numai pentru natiunea noastra, ci si pentru
universalitatea crestind, urcand astfel cel mai inalt grad sub care se
poate prezenta cultura umana, acela de a crea bunuri valabile pentru
noi si pentru clipa trecatoare, si pentru altii, pentru universalitate,
pentru eternitate® (,,Crestinismul si cultura romana“, pp. 28-29).

Fara aceasta simbioza riscam sa ne dezradacinam de ethosul
romanesc, de esenta spiritualitatii si culturii stramosesti. De aici
intelegem ca, dupa cum sentimentul religios se justifica ontologic
inlauntrul firii omenesti, fiind innascut intr-insa, Ortodoxia
reprezinta prin definitie ,esentialitatea poporului roman®. ,,Ortodoxia
este adancul nostru. Faptul ca e al nostru nu trebuie sa fie motiv de
inchipuire ca noi am creat-o si deci ne putem si lipsi de ea, fie
inlocuind-o cu ceva analog, fie 1asand locul liber. Fara acest adanc nu
mai putem avea ceva al nostru. Ne pierdem pe noi insine“, conchide
pr. prof. Dumitru Staniloae (,,Pozitia domnului Lucian Blaga fata de
Crestinism si Ortodoxie®, p. 24).

Identitate nationala prin credinta ortodoxa

Pe de alta parte, profesorul Ioan Savin exprima aceasta identitate ca
specific al simbiozei daco-romane. In decursul timpului ins#, unii au
atribuit esenta spiritului romanesc laturii autohtone, afirmand ca
aceasta s-ar datora darzeniei poporului dac, de la care ,am fi luat
structura intima si organica a fiintei noastre etnice, ca si legatura cu
solul si cu cerul, de care Dacii nemuritori erau atat de legati si
stapaniti“. Pe de alta parte, latura latinizanta era de parere ca tot ceea
ce este romanesc se datoreaza ,romanilor cuceritori si colonizanti, de
la care am luat, odati cu civilizatia si organizatia, si limba, si odata cu
ea, sufletul si cultura poporului roman“. Cert este insa ca, dupa
retragerea aureliana din 256, civilizatia daco-romana a continuat sa
existe, nu datoritd unei structuri statale bine definite, ci prin forta
comunitard a Bisericii Crestine, care se statornicise pe aceste
meleaguri prin predica Sfantului Apostol Andrei. ,Sub semnul Crucii
si comunitatea Bisericii, noteaza profesorul Savin, cele doua neamuri
s-au contopit intr-o unitate biologica si etnica, unitatea romaneasca,
care s-a adancit si mai mult, pe masura ce locuitorii Daciei, parasiti
de ocrotirea legiunilor romane, retrase peste Dunare, au ramas sa-si
apere singuri existenta in fata hoardelor barbare navalitoare.
Elementul de legatura al locuitorilor de aici n-a putut fi acela al
congtiintei lor nationale, constiintd nedefinita inca, in acele timpuri,
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ci al credintei religioase, total deosebitd de cea a neamurilor
navalitoare, fatd de care aceasta credintd trebuia aparati. Biserica
crestina devine astfel institutia care strange in jurul ei pe noii
credinciosi, raspanditi de-a lungul tuturor meleagurilor Daciei, iar
reprezentantii ei, preotii, iau locul conducatorilor, civili sau militari,
care disparusera“ (,,Crestinismul si cultura romana“, pp. 5-6). Asa se
face ca, in mentalitatea poporului nostru, multd vreme, termenii
~Loman® si ,crestin® au avut acelasi inteles.

Din cele aratate mai sus intelegem ca legatura profunda dintre
spiritul national si traditia ortodoxa este o realitate ontologica a
poporului nostru. Ea constituie parghia de sustinere si promovare a
valorilor culturale peste timp si totodata garantia unei marturisiri
ortodoxe a Adevarului inomenit. Aceasta continuitate identitara a
fost perpetua in afirmarea poporului roman peste veacuri, ca natiune
binecuvantatd de Dumnezeu, ale carei valori perene au fost asezate
tot timpul sub stindardul credintei crestine.

Arhid. Lect. Univ. Dr. Ionita Apostolache
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DIN INVATATURILE SFANTULUI CHIRIL AL IERUSALIMULUI.
CATEHEZELA IV-VI

In cea de a IV-a Catehezi a sa, Santul Chiril al Ierusalimului isi
propune sa dezvaluie catehumenilor care sunt cele zece dogme
fundamentale de credinta si, pentru a face o distinctie intre ceea ce
este adevar si ceea ce este minciuna, el recurge la comparatia dintre
neghina si grau, care desi se aseamadna foarte mult, pentru
cunoscitori, acesta nu este un impediment in a le deosebi. In general
multi sunt cei care, asemenea lupilor imbracati in haine de oi, insala
prin infatisarea lor pe cei simpli si chiar diavolul se poate preface
pana si in inger de lumina.(42) Ca urmare, spune Sfantul Chiril ca
este nevoie de har dumnezeiesc, de credinta treaza si de ochi atenti ca
sa nu putem fi ingelati nici chiar de ingerul de lumina.

Cea mai buna platosa si bogatie a crestinului o reprezinta
invatarea dogmelor pe care trebuie apoi sa le pazeasca ,cu suflet
treaz” pentru ca multi sunt cei furati de ,inseldtorie desearta”,
precum iudeii in talmacirea Sfinei Scripturi ori ereticii care ,amagesc
inimile celor simpli prin vorbe bune si placute in aparenta” (43).

Adeseori Sfantul Périnte insista ca, intucat invataturile sale sunt
prea elementare, cei prezenti sa nu se plictiseasca, deoarece ele vor fi
de folos atat unora care abia se initiaza cat si celor care ,,au mintea mai
inzestrata” si ,simturile mai exercitate”. Vorbind de Dumnezeu,
autorul subliniaza faptul ca deprinderea acestei invataturi este
fundamentul vietii omenesti, este certitudine in existenta lui
Dumnezeu si in vesnicia sa. Totodata ea era o arma impotriva
ereticilor marcionisti care propovaduiau o opozitie intre Dumnezeu
Cel Drept din Vechiul Testament si Cel Bun al Noului Testament,
precum si impotriva tuturor acelora care identificau pe Dumnezeu
suprem cu lisus. Apoi, Parintele face o trecere in revista a celor care s-
au indepartat de la slujirea lui Dumenezeu crezand fie ca soarele este
Domnul, fie ca este luna ori chiar un metal precum aurul caruia au
ajuns sa i se si inchine. Dar, invata Sfantul Chiril, ,,daca cineva va pune
dinainte in inima sa, ca temelie, dogma despre unitatea lui Dumnezeu,
si se va increde in aceasta, atunci va taia deodata tot asaltul doctrinelor
gresite ale idolatriei si ratacirilor ereticilor.”
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Despre Hristos spune ca este Fiul lui Dumnezeu Cel Unul,
Lumina din Lumina, Viata nascuta din Viata, si prin aceasta
condamna sebelianismul care confunda pe Tatal cu Fiul si neaga
faptul ca Iisus s-a nascut din Fecioara Maria si de la Duhul Sfant, in
chip real, si a trait pe pamant asa precum noi oamenii. Negarea firii
omenesti a lui Hristos ar duce si la nimicirea operei de mantuire
infaptuitda de El ca, ,daca inomenirea sa ar fi o nalucire, atunci
nalucire ar fi si mantuirea”. Pentru pacatele noastre a fost rastignit pe
cruce, a fost ingropat si a inviat a treia zi aratandu-se ucenicilor sai.

Prin urmare, Crucea pe care a fost rastignit Hristos nu poate fi
pentru crestini un motiv de rusine si de dispret ci de mandrie care sa
ne cilduzeasca in toate clipele vietii noastre, si ne dea biruinta
asupra demonilor si sa ne fie marturie la Judecata de Apoi.

Un alt domeniu asupra caruia se indreapta atentia Sfantului

este chiar sufletul omenesc, pentru a carui adevarata cunoastere
recomanda catehumenilor sa fie precauti si s depuna multa vointa
intrucat sufletul este liber si ,Diavolul poate sa-l ispiteasca, dar nu
are putere sa-1 forteze contra vointei” (44). La fel nici trupul nostru
nu trebuie sa fie ceva strain Domnului fiindca nici sufletul nu poate
locui in trup ca intr-un vas gol, ci el trebuie sa fie in partasie cu acesta
cata vreme vietuiesc impreuna:’Nicidecum nu se admite conceptia
ereticilor care afirma ca trupul ar fi cauza pacatului si nu sufletul care
se fofloseste de trup pentru a pacatui”
Se vorbeste in continuare despre monahism si casatorie, despre viata
in familie, si se critica cei care au ales sa traiasca in castitate si care
pentru aceasta alegere se pot considera mai presus decat cei
casatoriti ,cdci in fata lui Dumnezeu, nunta este cinstita ca si patul
neintinat” (45).

Nu sunt ignorate nici regulile referitoare la post si la hrana pe
care este bine sa 0 avem 1n aceasta perioada intrucat daca ne abtinem de
la vin si carne o facem nu pentru ca aceste alimente ne displac sau ca
prin ele insele ar fi intinate, ci pentru ca, trecand de cele materiale,
»asteptam sa ne bucuram de masa cea duhovniceasca” (46). La randul
sau iImbracamintea este tratatd de Sfantul Chiril din doud perspective
coplementare: pe de-o parte din punct de vedere al necesitatii si pe de
alta parte din punct de vedere al modestiei acesteia.

Totodata, in cuprinsul acestei cateheze, se face si un scurt
istoric al Septuagintei de autenticitatea careia Sfantul Parinte este pe
deplin convins intrucat cei care au asigurat raspandirea ei au fost
chiar Apostolii. Sunt amintite numele celor 22 de carti ale Vechiului
Testament in cadrul unei liste care face si o structurare pe criterii
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istorice, poetice si profetice. Paralel, referitor la Noul Testament, el
rezuma la patru numarul Sfintelor Evanghelii, toate celelalte fiind
numite ,apocrife si vitimatoare”. Intre cele ,vitdmitoare” di spre
pilda o evanghelie intocmita de manihei pe care acestia au numit-o
dupa numele Sfantului Apostol Toma.

In ultima parte a catehezei, Sfantul Pirinte indeamnai la indepartarea
de lucrarea diavoleasca, de astrologi, ghicitori, de la orice fel de
destrabalare si spectacole paganesti si la canalizarea tuturor
demersurilor noastre spre intarirea sufletului prin post, rugaciuni si
milostenii.

Cateheza a V-a

In textul acestei cateheze, Sfantul Chiril al Ierusalimului pune in
lumina vrednicia pe care Domnul o ofera catehumenilor de a deveni
crestini prin taina Botezului si evidentiaza diferenta enorma care se
produce intre crediciosul care este sarac, dar bogat in fata lui
Dumnezeu prin credinta sa, si cel bogat, care prin grija pentru averi si
bogatii, neglijeaza credinta si staruie doar in dorinta. Prin urmare,
ravna credintei face posibila ierarhizarea credinciosilor, este
instrument de luptd contra demonilor si ,ochiul care lumineza
intreaga constiinti si naste intelegerea”. indemnul la credinti vine si
prin cuvintele Sfintei Scripturi care vede in ea mijlocul prin care
devenim bineplacuti lui Dumnezeu(Evrei X1, 6).

Prin exemple din Vechiul Testament, Sfantul Parinte arata
importanta credintei in istoria mantuirii neamului omenesc. Pornind
inca de la Avraam, cel mult incercat de Dumnezeu, se arata cum
credinta are atata putere, incat prin ea se mantuie nu numai cel care
crede, ci si acei pentru care cel credincios se roaga, si da spre pilda pe
paraliticul din Capernaum, care nu credea, insa credeau cei care il
duceau si care l-au coborat prin acoperisul casei (47). La fel s-a
intamplat si cu Lazar, care mort fiind de patru zile, a fost adus la viata
de credinta surorilor sale ,Si atata putere a avut credinta surorilor,
incat a chemat pe mort de la portile iadului”. Ca urmare, bazandu-ne
fie si numai pe aceste exemple, ne este adresat un indemn la credinta
“Daca altii crezand in locul altora au avut putere sa invie pe cei morti,
tu oare, daca pentru tine insuti vei crede din inima, nu te vei folosi
mai mult? Dar chiar daca esti necredincios ,sau putin credincios,
Domnul este iubitor de oameni si sta alaturi de tine daca te
pocaiesti” (48)

Pentru Sfantul Chiril al Ierusalimului, credinta se imparte in doua. Pe
de o parte este vorba despre credinta in sens dogmatic, un acord al
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sufletului fata de o idee, prin care primim continutul revelatiei divine
cu ajutorul profetilor, al oamenilor “cei bineplacuti lui Dumnezeu”.
Pe de alta parte este credinta daruita de Dumnezeu oamenilor prin
har. Acesta lucreza mai presus de om fiind daruit de Duh si cine va
dobandi o astfel de credinta va putea spune muntelui ,,Muta-te de aici
colo si se va muta” (49). Cu toate acestea nu orice fel de credinta este
buna, ci numai cea pe care o invatam in Sfianta Biserica si pe care
Scriptura o intareste.

In legitura cu citirea si explicarea Sfintei Scripturi, Sfantul
Parinte atrage atentia ca nu toti pot sa citeasca Scripturile, fiindca 1i
impiedica in cunoasterea lor, pe unii simplitatea mintii iar pe altii
ocupatiile, si de aceea, constient de responsabilitatea care 1i revine, el
a “strans in cateva fraze toata dogma credintei, ca sa nu se piarda
sufletul din pricina nestiintei”.

Spre sfarsitul catehezei Sfantul Chiril arata semnificatia
simbolului de credinta care a fost astfel formulat incat sa insumeze
toata cunostinta evlaviei din Vechiul si Noul Testament (50).

Cateheza a VI-a

Vorbind despre unitatea lui Dumnezeu si despre erezii, cateheza
incepe printr-o binecuvantare care ne arata inca odata ca ea a fost
rostita in cadrul cultului divin, chiar de Sfantul Chiril al
Ierusalimului. Facutd in numele Sfintei Treimi, ea scoate in evidenta
nedespartirea, comuniunea Persoanelor Sfintei Treimi, slava care se
cuvine fiecarei Persoane Treimice si egalitatea de cinstire afirmand
ca: ,Daca Tatal este slavit, urmeaza ca se bucura de cinste si
Fiul,deoarece slava Fiului decurge din cinstea Tatalui” (51).

O problema3, pe care Sfantul Parinte nu ezita sa o trateze, este
cea a limbajului teologic utilizat, intrucat mintea omului, gandind
repede, pentru a face cunoscut fondul ideilor sale, este necesara
talmacirea acestora prin cuvinte. Tot astfel, realizam slabiciunea si
neputinta cuvintelor noastre cand vorbim de Dumnezeu ,cici nu
putem spune toate cate trebuie despre Dumnezeu...Nu putem spune
ce este Dumnezeu, ci marturisim cu smerenie cad nu avem O
cunostinta exacta despre El” (52), marturisire care este chiar semnul
ca suntem constienti de maretia dumnezeirii.

In acest sens, voind si arate nimicnicia noastri, Sfantul
Parinte ofera spre pilda pe patriarhul Avraam care, la apropierea de
Dumnezeu, marturiseste smerit ca ,Eu sunt pamant si
cenusa” (53), recunoscandu-si astfel propria slabiciune ceea ce
autorul recomanda si tinerilor catehumeni.
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Cat despre puterea de intelegere a ingerilor, Sfantul Chiril al
Terusalimului spune ci: *Negresit ingerii il vid (pe Dumnezeu), dar
nu asa cum este Dumnezeu in sine, ci atit cat sunt in stare si
ei” (54). Deducem de aici, ca nici ingerii nu poseda decat in parte
darul de a-L cunoaste pe Dumnezeu, iar aceasta parte variaza de la
unul la altul, la fel cum acest lucru se intampla si la oameni. Pentru
Sfantul Parinte,nestiinta catehumenilor, ca si a tuturor oamenilor de
altfel, nu este un pacat si nici macar un motiv de rusine.

Dintre atributele divine prezentate catehumenilor de Sfantul

Parinte spre exemplificare amintim: unicitatea, neschimbabilitatea,
atotputernicia, bunatatea, dreptatea, iubirea de oameni,
atotantelepciunea, prestiinta, sfintenia, omniprezenta, deoarece
conform Sfintei Scripturi El este: "Desavarsit in vedere, desavarsit in
putere, desavarsit in maretie, desavarsit in prestiinta, desavarsit in
bunatate, desavarsit in dreptate, desavarsit in iubirea de
oameni” (55).
In continuare se face referire la riticirile politeiste ale grecilor
precum si la ereziile din acea vreme, cand Biserica se confrunta cu
numeroase atacuri ale acestora, impotriva cdrora Sfantul Parinte
considera ca este de datoria sa sa pregateasca pe viitorii crestini astfel
incat ei sa poata rezista tuturor acestor provocari si ispite eretice. El
socoteste ca primul pas in acest sens il constituie cunoasterea
cauzelor acestor erezii si modul in care incearca ele sa-1 atraga pe cel
nestiutor pe calea pierzaniei cu atat mai mult cu cat in spatele celor
indepartati de la credinta cea adevarata sta diavolul, care ,a reusit sa
rataceascd nu numai pe pagani, ci si multi dintre cei numiti
crestini” (56).

Primele erzii combatute de Sfantul Parinte sunt cele gnostice,
dualiste care raspandeau dogma potrivit cidrei ar exista doi
Dumnezei, unul bun si altul rau. Admitand insa acest dualism se
ajunge la acceptarea a doua principii, fiecare in parte atotputernice:
”Spun ca Dumnezeu Cel Bun este Tatal lui Hristos, iar pe Hristos il
identifica cu soarele”.

Cel dintai pricinuitor al unei erezii a fost Simon Magul, care ,a
nadajduit sa cumpere cu argint harul de nevandut al Duhului” asupra
vietii caruia Sfantul Chiril al Ierusalimului face un scurt istoric insa in
chip gresit vorbeste despre existenta unei statui la Roma, care l-ar fi
prezentat pe eretic .

In aceastd catehezi sunt amintiti si alti eretici: Cerint, ebionitii,
Marcion, Carpocrat, Menandru, Vasiliade, Valentin si Manes cel din
urma pricinuind erezia maniheismului,despre care Sfantul Chiril al
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Ierusalimului vorbeste mai pe larg. Prin urmare Sfantul Parinte
subliniaza ca ”Biserica iti vesteste aceste lucruri si te invata...,ca tu sa
nu te murdaresti”(57).

Pr. Ion Roman
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PRINCIPALELE EXPLICATII CU PRIVIRE LA ORIGINEA
MONAHISMULUI

Referitor la originea in istoria Bisericii a fenomenului monahal nu
existd unanimitate in randul specialistilor, conturiandu-se doua
directii principale: una, si cea mai raspandita, sustine ca cel dintai
monah a fost Sfantul Antonie cel Mare, de neam egiptean, care la
varsta de 18-20 de ani isi vinde mostenirea parinteasca si se retrage
in singuratate pentru a se nevoi, aceasta intamplandu-se pe la anul
270, iar cealaltd opinie considera ca radacinile monahismului se
gasesc inca din perioada predicii Sfintilor Apostoli. Principalul
aderent al acestei teze din urma este Sfantul Ioan Cassian, care,
in Convorbirile duhovnicesti, consemneaza cuvintele avvei Piamun
referitoare la aparitia celor trei categorii de calugiari din pustie
(chinovnici, anahoreti si sarabaiti), sustindand c&: ,Invatitura
chinovnicilor si-a luat inceputul de pe vremea predicii apostolice”,
argumente in acest sens fiind aduse cele relatate in Faptele
Apostoliliorunde se spune: ,Iar inima si sufletul multimii celor care
au crezut era una si nici unul nu zicea ca este al sau ceva din averea
sa, ci toate le erau de obste”(Fap. Ap.4, 32) (SF. IOAN
CASSIAN, Scrieri alese. Asezamintele manastiresti si Convorbiri
duhovnicesti, trad. prof. Vasile Cojocaru si prof. David Popescu;
prefata, studiu introductiv si note de prof. Nicolae Chitescu,
Bucuresti, 1990, PSB vol. 57, p. 629).

O alta directie destul de populara sustine ca originea
monahismului se afla in stransa legatura cu persecutiile impotriva
crestinilor, dar si aceasta este prezentata in diferite nuante aflate sub
incidenta unor cauze religioase sau politice. Parintele George
Florovski, de pilda, afirma ca ,monahismul a fost, in mare masura, o
incercare de a afla o iesire din problema imperiala”, in sensul ca cei
care s-au retras in pustie au facut aceasta ,din lipsa de incredere in
Imperiul increstinat”, cu alte cuvinte se temeau de pacea superficiala,
pamanteasca pe care o promitea Imperiul in dauna vietii
duhovnicesti. ,,Ei nu au fugit atat din pricina nenorocirilor lumii, cat
de grijile lumesti, de amestecul cu lumea, chiar sub steagul lui
Hristos, de prosperitatea si falsa sescurizare a lumii”, de aceea
monabhii, in primul rand au datoria de a se lepada de lume, ,cu toata
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pofta si fala ei’si a se darui cu totul lui Hristos ( GEORGE
FLOROVSKI, Biserica, Scriptura, Traditia-Trupul viu al lui
Hristos”, trad. Florin Caragiu si Gabriel Mandrila, Ed. Platytera,
Bucuresti, 2005, pp. 356-357).

Viziunea parintelui Florovski conform careia monahismul este
rodul fugii crestinilor de secularizarea Bisericii este infirmata in mod
indirect de Antoine Guillaumont care atrage atentia asupra faptului
ca monahismul a aparut inainte de pacea Bisericii, adica inainte de
anul 313. De asemenea, el acordi mai multa temeinicie opiniei
potrivit careia persecutiile au determinat exodul in pustie a unor
crestini  prigoniti care s-au stabilit acolo (ANTOINE
GUILLAUMONT, Originile vietii monahale, trad. C. Jinga, Ed.
Anastasia, 1998, p. 290).

Antoine Guillaumont atrage atentia asupra unui aspect mai
putin sesizat si anume aduce in discutie ideea existentei unui
premonahism, plecind de la  semnificatia  termenului
grecesc monachos. Astfel, el arata ca sensul obisnuit al acestui cuvant
este cel de ,singur”, de la grecescul monos, monahul fiind cel singur,
aflat in pustie doar cu Dumnezeu. Dar Guillaumont demonstreaza ca
nu acesta este sensul cel dintai al termenului, ci el dateazd dinaintea
aparitiei pustnicilor din desert, adici din Biserica primara, cand
prin monachos se desemna cel care nu se casatoreste, celibatarul,
feciorelnicul sau care vietuieste singur, fara femeie ( IBIDEM, pp.
201-292). Aceastd opinie poate intr-o oarecare masura sa se alature
explicatiei avvei Piamun din Convorbirille duhovnicesti ale Sfantului
Ioan Cassian, insa doar pentru a intari originea monahismului ca
datand din perioada Bisericii primare.

Existd, de asemenea dileme si in ceea ce priveste forma sub
care a aparut la inceput monahismul: chinovial, ca fel de vietuire in
comun, asemenea obstei din Biserica primara de la Ierusalim, sau
anahoretic, idioritmic, asa cum erau pustnicii, avand fiecare vietuire
de sine.

Cu toate acestea, aspectele care tin de genealogia teologica ar
trebui sa prevaleze in fata disputelor referitoare la originea istorica a
monahismului. Esenta nasterii monahismului nu trebuie cautata mai
departe decat e cazul; ea se afla in dragostea fierbinte de Hristos, in
dorul dus pani la “nebunie” dupi Imparitia lui Dumnezeu si,
evident, intr-o exigenta lepadare a lumii. El nu isi are seva in
inrauririle de ordin lumesc, ci, dupa cum marturiseste Sfantul Ignatie
Briancianinov, citat de parintele Sofronie Saharov, ,monahismul este
darul Sfantului Duh, este cel mai desavarsit chip al vietuirii in
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Dumnezeu”, iar arhimandritul Sofronie nu pregeta sa afirme ca
monahismul ,este de neaparata trebuinta Bisericii, si ca fara o astfel
de ,,desavarsire” in Biserica s-ar pierde nu numai mantuirea, ci insasi
credinta”, adaugand ca ,,cuvantul despre monahism este deosebit de
greu”(ARHIMANDRITUL SOFRONIE, Nasterea intru Impardtia cea
neclatita, trad. Ierom. Rafail Noica, Ed. Reintregirea, Alba Iulia,
2003, pp. 148-149).

Altfel spus, temeiul monahismului este urmarea lui Hristos,
care presupune renuntarea la sine (,Daca vrea cineva sa vina dupa
Mine, sa se lepede de sine”- Mt. 16, 24), la familie (,, Si oricine a lasat
case sau frati, sau surori, sau tata, sau mama, sau femeie, sau copii,
sau tarine pentru numele Meu, inmultit va lua inapoi si va mosteni
viata vesnica”- Mt. 19, 29) si, in general vorbind, la lume. Dar cand
Hristos vorbeste de lepadarea de lume nu se refera la lumea ca si
creatie (kosmos), ci la ,duhul lumii celei cazute in pacat (aion)”(
PICU OCOLEANU, Harisma filozofiei duhovnicesti, Ed. Christiana,
Bucuresti, 2008, pp. 51-52).

Se cunoaste din vietile diferitilor sfinti cuviosi faptul ca la
auzirea unui singur cuvant al lui Hristos din Evanghelie, acestia au
socotit ca nu se pot ridica la inaltimea chemarii lui Hristos decéat prin
lepadarea lumii cu toate ,canturile ei de sirena” si prin fuga in pustie
pentru a-L cauta pe Cel dorit si a I se darui total. Un astfel de fapt s-a
petrecut si cu Sfantul Antonie cel Mare, care, auzind cuvantul lui
Hristos ,De voiesti sa fii desavarsit, mergi, vinde avutiile tale si
venind urmeaza Mie. Si vei avea comoara in ceruri”’(Mt. 19,21), a lasat
totul si s-a retras la marginea satului natal, iar apoi in pustie (SF.
ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a doua. Epistole. Viata
Cuviosului Parintelui nostru Antonie, trad., introducere si note pr.
prof. Dumitru Staniloae, Bucuresti, 1988, PSB vol. 16, pp. 192-193).

De asemenea, este evident si faptul ca monahii cautau
patimirea, intrarea prin ,poarta cea stramta”, dar nu urmarind
suferirea durerii ca act in sine, ci ca mijloc de despatimire de patimile
cirnii si ale sufletului. In fond, ciutarea nevointelor nu este altceva
decat o urmare fireasca a ravnei, a dorului dupa Dumnezeu, dar si o
cale de a dobandi smerenia. Astfel, mai ales in primele veacuri
crestine, nevointele calugarilor erau mai presus de puterea
omeneasca, savarsite cu ajutorul harului dumnezeiesc, insa si
dragostea pustnicilor fata de Dumnezeu si aproapele era pe masura.
Asceza lor nu era una seaca, ci prin smerirea si chinuirea trupului
sufletul dobandea, prin har, mai multa libertate si curatie in
rugdciune. De asemenea, dragostea pustnicilor pentru Hristos fi
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determina la o totald nesocotire de sine, pana la punctul de a-si pune
viata pentru Domnul si pentru legea Lui. Era o lupta pe viata si pe
moarte cu pacatul, cu patimile, cu gandurile si cu diavolul neadormit.
In sensul acesta putem vorbi de dimensiunea martirici a vietuirii
monastice sau, cum spune Paul Evdokimov, ,marturisirea pe care o
faceau mucenicii ,unicului necesar”, trece in monahism. ,Botezul
sangelui” pe care il suportau mucenicii lasa loc ,botezului ascezei’al
calugarilor” (PAUL EVDOKIMOV, Varstele vietii spirituale, Cuvant
inainte si trad. de pr. prof Ion Buga, Ed. Christiana, Bucuresti, 2003,
p. 113). Despre acest martiriu fara de sange al monahilor da marturie
si cuviosul Petru Damaschin: ,Parintii, in loc de mucenicie sensibila,
au mucenicit cu constiinta, suferind in loc de moartea trupeasca, pe
cea a voii, ca sa biruiasca mintea voile trupesti si sa imparateasca in
Hristos Tisus, Domnul nostru” (CUVIOSUL PETRU
DAMASCHIN, inFilocalia, vol. V, Ed. IBMBOR, 1976, p. 274).

Pr. Stefan Petre
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INVIEREA MANTUITORULUI HRISTOS, O INVIERE A LUMII iINTREGI

Lumina lui Hristos este cea care ne invaluie an de an pe toti crestinii
laolalta si pe fiecare in parte. Cantarea , Hristos a inviat”, acest tropar
plin de bucurie care radiaza in jurul lui numai lumina, creeaza in noi,
crestinii, o stare sufleteasca ce nu se poate compara cu niciuna din
cele prin care trec oamenii. Ea este efectul unei usurari, unei bucurii,
unei increderi si unei nadejdi, pe care n-o poate produce in om, nici
un alt fapt, nici un alt sentiment, nici o schimbare, nici o emotie din
cele ce pot incerca sufletul nostru.

Aceasta bucurie pascald este indeosebi caracteristica Bisericii
Ortodoxe. In nicio alti confesiune crestini in afari de religia crestin-
ortodoxa nu se simte in cultul liturgic o mai mare incarcatura
pozitiva, o mai mare bogatie spirituala si de lumina duhovniceasca,
frumusetea si semnificatia simbolicdi a unor gesturi si cantari
liturgice.

Dintotdeauna au existat dusmani ai lui Hristos, care au
tagaduit Invierea Sa, dar cu toate acestea Lumina Invierii Sale
strabate istoria omenirii ca o flacird vesnic aprinsi. Ingelitorii de
atunci, de pe vremea Mantuitorului, au nascocit idei intretinute si de
puterea diavolului pe pamant, ca si cum cineva ar fi vrut sa fure
trupul lui Hristos Domnul, sa-1 ascunda si sa raspandeasca apoi
zvonul In lume ca Hristos n-a inviat in realitate, ci a fost furat de
catre Apostolii sai.

Fird Invierea lui Hristos, toate celelalte lucruri nu au sens.
Invierea le di sens tuturor si valoare. Firi Inviere, crestinismul s-ar
fi inabusit in batjocura fariseilor si carturarilor, in insensibilitatea
lumii pagane, in teama si neputinta Apostolilor infricosati de
strigatele multimii infuriate: ,Rastigneste-L!, rastigneste-L!” Fara
moartea Lui Hristos, crestinismul nu avea efect mantuitor, fara
Invierea Lui, nu avea viati si putere. Firi Inviere, nu era credinti, nu
era nadejde, nu era bucurie crestina.

Invierea lui Hristos este strans legatd de moartea si ingroparea Sa, ele
nu se pot desparti nicidecum. Dacd in Apus s-a pus mai mult accent
pe patimile lui Hristos, mai mult pe suferinta Sa, in Rasaritul ortodox
se pune accentul mai mult pe inviere, mai mult pe roadele aduse de
jertfa Mantuitorului de pe Golgota, transfigurand suferinta lui
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Hristos, traducandu-o in bucurie, in izbanda. Chiar si in arta
iconografica exista diferente intre Orient si Occident, in ceea ce
priveste ilustrarea starilor si trairilor interioare pe care le are un
crestin care priveste o icoana.

In reprezentare apuseani, Mantuitorul apare pe cruce ca un
personaj epuizat, sleit de toate puteri, cufundat in suferinti. In icoana
ortodoxa, dimpotriva, Hristos, desi apare ca suferind si purtand pe
umerii Sdi pacatele lumii intregi, parca din crucea rastignirii Lui se
vede izvorand viata si lumina si se intrevede bucuria invierii sale.

De asemenea, icoana invierii lui Hristos in iconografia

ortodoxa, este plina de lumina, este incarcata de harul lui Dumnezeu
care izvoriste din persoana lui Hristos. Moartea si Invierea lui
Hristos ne-au asigurat pentru totdeauna intelegerea, puterea si
triumful crestinismului in lume. Dreptul, taria si nadejdea noastra de
biruinti si de mantuire, stau in Moartea si Invierea lui Hristos. Daci
n-ar fi fost invierea Domnului, toate celelalte minuni din viata
pamanteana a lui Hristos n-ar fi avut atata valoare, n-ar accentua atat
de mult latura dumnezeiascda a persoanei divino-umane a lui
Mantuitorului, numai prin inviere minunile Mantuitorului capata
greutate si valoare.
Prin Invierea lui Hristos, intreaga lume se schimb4, se transfigureazi,
se umple de lumina, devine o lume noua in ansamblul ei si continua
sa se desavarseasca prin asumarea de catre fiecare persoana a jertfei
si Invierii lui Hristos.

Toata aceasta opera de mantuire pe care Hristos ne-o aduce
»de sus”, trebuie sa ne-o insusim, sa n-o lasam sa treaca pe langa noi
in lungul ei drum al istoriei omenirii.

Pr. Costinel Tomescu
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SECULARIZAREA CA ACTIUNE SI MEDIU — O ANALIZA A CULTURII

Lucrarea de fata se propune a fi o oarecare perspectiva istorica ce
vrea a dezbate modul in care cultura, in mare parte, s-a secularizat.
Pentru o perspectiva istorica, din pricina ideii de ,cultura” care este
acceptata astazi, se cuvine a folosi mai degraba ,,model cultural” (2)
decat ,,cultura”- adica cadrele de manifestare ale culturii in viata de zi
cu zi a omului. Caci notiunea de ,cultura”, in viata omului, a fost ceva
ieri, iar astazi este altceva, manifestandu-se circumscrisa de un
context anume.

Intr-o perspectivi istoricd a secularizirii, se poate observa ca

secularizarea nu este uniforma, ci ea atingand doar unele straturi
superficiale ale unor culturi, mai degraba decat pe cele profunde,
bine intelenite in mentalul comun (3). Din punct de vedere al
Jreligiosului”, secularizarea se arata mai mult a indica criza valorilor
iudeo-crestine (traditionaliste) din bisericile occidentale. O alta
filiera, cea sociologica, descrie fenomenul ca fiind pierderea pozitiei
hegemonice a bisericilor traditional(ist)e care nu mai reusesc sa ofere
o ideologie universal-acceptata de catre societatea postindustriala
(4). Asemenea conditii ofera un cadru perfect pentru ,Noile Miscari
Religioase” ce se prezinta a fi ,,solutie noua la vechi probleme” (5).
De observat este ca secularizarea nu presupune in toate cazurile si
»~modernizarea” (6). Relatia dintre secularizare-modernizare nu este
totdeauna constanta, nici uniforma. Locurile in care aceasta relatie
este vizibila nu prezinta aspecte ce pot fi folosite in ceea ce ne
preocupa aici.

Secularizarea incepe in biserica

Viata Biserici, candva singurul loc de manifestare al culturii pentru
somul de rand”, prezenta acestuia tot ceea ce ,merita” stiut despre
lumea ce-1 inconjoara: un model teocentric ce raporta manifestarile
vietii ,duhului crestin”. Realitatea crestind ce 1i este propusa
societatii ,,se demodeaza” datorita lipsei unui oarecare pragmatism
rational. Teocentrismul incepe a fi subminat de catre alte ,,autoritati
in domeniu”. Omul acum are de ales intre alte realitati ce 1i sunt
propuse. Remarcabil este cazul societatii islamice in care inca ddinuie
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»arhaica conducere teocentrica”; de unde, probabil, si conflictul
acesteia cu modernitatea? (7)

Primele semne de secularizare, daca le putem numi asa, in
viata omului apar la conflictul dintre sistemul teocratic/teocentric si
ratiunea ,accesibila” acum umanitatii (8). Studiile ce analizeaza
relatia dintre culturd si secularizare explicd aparitia momentelor
secularizante desfasurand problematizarea pe mai multe ,fronturi”:
relatia dintre model cultural si secularizare este observabila in cateva
toposuri (9) culturale, atasate unei anumite ordini de inaintare a
secularizarii. ,,Astfel pornind de altar (amvon), trecem la scena, apoi
la sala, pentru a ne opri la ecran”(10).

Momentul prim al secularizarii, din  perspectiva
religioasa, incepe din biserica, de la amvon, din altar. Ceea ce inteleg
cercetatorii fenomenului secularizarii prin altar ca si topos este ca,
desi diferit in reprezentarile lui regionale, el este un topos al
manifestarii credintei ca si concept universal (11). Observabil este
declinul prim spre secularizare din societatea occidentala. Realitatea
propusa omului de catre Biserica (12) se manifestd semi-autonom
fata de el: libertatea lumii a fost castigata de ,rodul adoptiei
liberatoare in Cristos, crestinii nu trebuie decat sa participe (sa se
implice slab) in/ la aceasta lume ajutand-o, cum ar spune Savatie
Bastovoi, sa fie ea insdsi: distinctd de Dumnezeu si ddruita ei insesi
de Dumnezeu. Ca atare, in aceasta prima faza, lumea, istoria si
Dumnezeu vor intra intr-un joc slab” (13). Castigul, plusul favorabil
ce 1i da castig si avans istoric secularizarii il reprezinta ,,manifestul”
ce il propune modernitatea: implicarea omului in istorie, afirmarea
,Dumnezeului ce face istorie impreuna cu oamenii’. ,,Chiar daca
prezenta Lui nu mai este lizibila (i)mediat in texturile sociale,
politice, culturale, religioase. Iar lumea, cu toate ca a fost adoptata
definitiv, poate intra intr-o relatie slaba cu aceasta adoptie (ignorand-
o /contestand-o / depasind-o etc.) (14)”. Secularizarea cu premisele
ei: ,ratiunea”, ,realul”, ,palpabilul”’, ceea ce intra sub imediata
incidenta a simturilor- se opune intelegerii lumii prin perspectiva
teocentrica afirmata de Biserica. Iata si un prim conflict intre Biserica
si actiunea secularizatoarie. Implicind activ pe om in propriu-i
destin, il castiga pe acesta.

Intr-o asemenea viziune, de dupi ,divort” (15), cele doud
yrealitati” se vad completand una celeilalte neajunsurile. Adesea ele
se prezinta ca o alternativa antitetica celeilalte in propunerea ce i-o
face spatiului social ca ofertd de intelegere a realitatii. Uneori,
spropunerile” 1isi vor gasi ,adepti” care sia le sustind in mod
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extrem, afirmandu-se in una din taberele conflictului stiinta-religie
sau filozofie- stiinta sau etc.

Memorabil este ,dialogul” (16) dintre filozoful
postmodernitatii- Jiirgen Habermas- si actualul papa Joseph
Ratzinger, la acea datd cardinal. Primul reprezenta
~postmodernitatea” iar al doilea, clericul, era ,exegetul secularizarii”
(17). Ideea centrala a disputei a creionat urmatoarea afirmatie: desi
ambele ,curente”- cel rational cat si cel ,eclezial’/ ,teocentric” au
adus mari foloase umanitatii, ,divortul” lor aduc un deserviciu
societitii (18). Ingrijorarea pe care o exprimai viitorul papi se axeazi
asupra problemei destinului umanitatii: intelegerea si practicarea
libertatii in plan stiintific, moral, politic printr-o prisma secularizanta
ce fel de urmari va avea? Libertatea omului ce se indeparteaza de
intelegerea ei in/prin Dumnezeu, deturneaza sensul acesteia (19).
Condamnarea celor care vor sa impuna tacere discursului religios si
afirmarea neutralitatii constitutionale si a tolerantei (Habermas) se
intalneste, din directia opusd, cu semnalul referitor la necesitatea
recorelarii religiosului cu rationalul si la reclamarea (in discursul de
investitura ca Papa) a ,tiraniei relativismului” (20). Ratiunea lipsita
de iubire (21) si mila este expresia unei ratiuni dezumanizate care se
poate intoarce oricand impotriva omului pentru a-1 distruge ca atare;
avem ca exemple atrocitatile istorice rasiste, marxiste, comuniste etc.
(22).

Ajunsi cu parcursul istoric pana in zilele noastre, remarcam
invalabilitatea pragmatica a ,miscarii de toleranta” prezentata mai
sus: cladirea identitatii pe ,ceea ce nu este celalalt” a adus ambele
sisteme (cel teocratic, cel rational-sociologic) in prag de colaps;
desigur ca interferente intre ele exista, insa ele nu constituie abolirea
fundamentelor pe care sunt cladite cele doua ,,sisteme” (fundamente
dorite sau iluzorii?). ,Biserica, trimisa fiind la toate popoarele din
toate timpurile si locurile, nu este legatdi in mod exclusiv si
indisolubil de nici o rasa si de nici un neam, de nici un fel anume de
viata, de nici un obicei vechi sau nou. Mereu fideld propriei traditii si
in acelasi timp constienta de misiunea sa universala, ea poate intra in
comuniune cu diferitele forme de cultura, ceea ce le imbogateste atat
pe acestea cat si pe ea insasi” (23). Desi crestinismul s-a folosit de
cultura pentru a se exprima- cultura uneori secularizata, de termeni
»~moderni pentru acele timpuri” pentru a defini o notiune, adevarul
divin revelat concretizat in Persoana Mantuitorului este acelasi
indiferent de cadru/context (24).
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Concluzia oarecum generalizanta si reductionista se remarca
prin simplitate. Ea nu ofera un raspuns final dar semnaleazid un
cadru prim, un inceput: occidentul cu ,oferta” unui Dumnezeu
impasibil inchis in cer si oferind semi-gratuit mantuirea savarsita de
El, a determinat omul sa-si doreasca autonomia propriului destin
pamantesc (25). Rasaritul ortodox desi il intelege pe om mult mai
activ in propriu-i destin iar pe Dumnezeu mult mai viu in
manifestarile vietii istorice, invadat constant de atitudinile ostile cu
origini occidentale, se vede constrans sa etaleze importanta vietii
spirituale pentru om, in detrimentul (sau excluzand) importanta
,vietii materiale”.

De la ,,Scena” la ,,Sala”, mai apoi la ,,Ecran”

Punctul critic al ,,divortului” dintre Biserica si material /rational a fost
si punctul de plecare al manifestarilor secularizante. ,Scena”/ teatrul
— un alt topos propus in analiza miscarilor secularizante (26)
propune omului un cadru, oarecum fictiv, in care el se afla in actiune,
croindu-si destinul. Pe scena vizibilul, simturile au un rol important.
O modificare ,avantajoasa” fata de altar este ca spectatorii nu mai
actioneaza iImpreuna ca in rugaciune, la slujba evangheliei, ci fiecare
face abstractie de ceilalti pentru a se retrage in sine. Cel ce
vizualizeaza 1isi poate transpune in pielea personajelor pe cine
doreste. Divinitatea este inlocuita cu persona. Teatrul nu propune a fi
un manifest sistematic al vreunei ideologii, dar forta de sugestie este
direct proportionala cu capacitatea individului de a face similitudini
intre ceea ce vede si aude cu ceea ce simte (27).

Sala ca loc al secularizarii se afla antipodul celor doua toposuri
adineauri amintite. Ea nu este destinata unui anume scop, ci
existenta ei doar se constata, finalitatea ei fiind neclara: o sala
oarecare ce poate fi folositd pentru orice, oricand, in functie de
necesitiati. In asemenea sili, individul are minime transfigurari
religioase (28).

»dala” se opune incercarilor de identificare a omului. Ea nu
ofera, nici nu primeste influente de personalizare, mai ales celor ce o
viziteazi temporar. In ,,sald” omul poate fi oricine si orice.

Ecranul (de cinematograf, tv, computer) este expresia ultima a
manifestului secularizant. Daca in ,,sala” omul era totusi vizibil desi
neidentificabil, in acest tip de topos prezenta umana devine virtuala.
Acest topos nu incerca sa imite realitatea, ca si ,teatrul”, nici nu o
disipa, ca si ,sala”, ci o recreeaza dupa bunul plac. ,,O intregire a
simtirii” prin sunet, text este adesea prezenta. Ecranul, ca si scena,
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separa spectatorul de realitate. Totusi scena mentine omul in
apropiere (imediatd), ecranul 1l situeaza la o distanta de ,securitate”
si confort fara precedent. Un confort al izolarii ar spune unii, un
confort al puterii ar spune altii. Virtualitatea ecranului poate evoca
intreaga lume, imagina o alta dup placul ,comandantului”. In acelasi
timp, jocul de pe scena, s-a transformat in principiu organizator al
programelor. Din acest punct de vedere ecranul, in sirul de locuri ale
secularizarii, produce cea mai profunda dislocare virtualizand ceea ce
ar fi putut insemna prezenta. De la icoana la televizor (30), de la
transcendental la ,sarutul mortii”, omul cunoaste tot mai acut
greutatea singuratatii si imposibilitatea evitarii destinului fatal.

Divinul inlocuit cu umanul: de la comuniune la singuratate

Toate toposurile unde are loc secularizarea se remarca prin vadita
voire de inlocuire a elementului divin cu cel uman (31). Omul,
deoarece 1i este mai usor sa inteleaga ceea ce vede si/sau aude,
proclamd superioritatea ratiunii/ (32) a omului in explicarea
realitatii, afirma autonomia omului si ratiunii umane fata de
Dumnezeu (33).Timid la inceput in toposul altar, iar in extrema in
toposul ecran, omul isi recreeaza realitatea uzand de principii pur
sensibile, materialiste. Duhul lui Dumnezeu a fost eliminat din
creatie, iar cosmosul, ca si omul, a devenit autonom (34).

Actiunile de alterare ale individualitatii omului, a ceea ce il
reprezinta pe om gi cu care se identificd reprezintd manifeste ale
secularizarii. Un alt punct important in analiza crearii si constructiei
unei individualitati il reprezinta influenta pe care o au pentru cel
yneinitiat” ,eroii culturali” (35). Stilul lor de viata, atitudinile lor sunt
un factori de influentd important pentru cel aflat in deriva.
Farmecului lui este cu atat mai mare cu cat el se revolta impotriva
utilitarismului societatii dar si anonimatului social (36).

Un alt punct cheie analizat de studiile secularizarii privesc
relatia dintre sinceritate si succes. Daca din punct de vedere religios,
spovedania/ sinceritatea propunea o treapta de ascensiune a chipului
citre asemanare, catre succes, secularizarea vedea devenirea omului
prin sinceritate citre un scop considerat ,succes” ce face abstractie de
vreo implicare divina. Dar de la acceptul ce il are sinceritatea intr-o
intelegere religioasa a acesteia la una secularizata, transformarea are
un aspect negativ, pentru ca in secularizare poti fii sincer unor
diverse coduri morale. Succesul este in primul rand un cuvant care
ascunde o imagine, cea a invingitorului. In cadrul religiei, lupta nu
este ,impotriva trupului si a sangelui, ci impotriva incepatorilor,
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impotriva stapanilor, impotriva stapanitorilor intunericului acestui
veac, impotriva duhurilor rautatii, care sunt in vazduh” (Ef. 6.12).
Etica succesului afirmata de antreprenorii moderni incita la o etajare
nivelara a indivizilor, recunoscut in ceea ce se cheama ,,oportunitatea
sansei”. Mereu cu o alta propunere, mereu cu un alt varf, succesul
propus este de fapt un fel de sfarsit dorit, o moarte glorioasa care sa
rascumpere toate ezitarile din timpul vietii. Comic chiar, intr-un veac
in care umanitatea da la o parte transcendenta, succesul aminteste
de sfarsit (37).

In incheierea acestei incerciri de dezambiguizare a
fenomenului secularizarii ramane de afirmat ca realitatea propusa
omului de catre crestinism ca avand o finalitate eshatologica, adesea
expusa in mod ideatic, abstract, il face pe om sa caute raspunsuri
sluministe”, ,mai simple” in imediata apropiere si la indemana.
»,Raspunsurile” gasite 1l indeparteaza pe om de propria identitate si il
arunca intr-o mixtura haotica, nivelatoare- globalizare, sincretism,
relativism- ce il inchid pe om intr-un context imanent destinat mortii
(38). Daca religia refuza indicarea alterarii identitare a persoanei, ea
risca pierderea pentru totdeauna din cadrul umanului a notiunii de
,viatd personald si comunitara” (39). Secularizarea a fost prezenta
chiar si in ceea ce Sfinti Parinti condamnau ca fiind ,dualismul
gandirii antice” (40) insa ea nu subliniazad decat clivajul dintre
ratiune si credinta si nicidecum depasirea religiei, conchide si Marius
Jucan (41). Potrivit sociologului Rodney Stark, secularizarea, odata
instaurata intr-un anume segment al societatii, produce, in alta parte,
o intensificare a religiosului (42). Legatura paradoxala dintre
secularizare-religiozitate ne aduce aminte ca religiosul din om ii este
propriu umanului, el nu se stinge, nu piere ci doar devine. ,,A fi sau
mai degraba a deveni om inseamna a fi religios” (43). ,Revenirea
religiei”(44) marcheaza apusul fascinatiei iluminismului. ,Dumnezeu
a murit” intr-o perioada istorica doar pentru ,a renaste” intr-un alt
context si sub alte forme.

Bisericii 1i ramane sa reconcilieze iIndumnezeirea,
transfigurarea materialului si umanului avand ca exemplu ultim
persoana Mantuitorului (45); in El ,ni se descopera masura tuturor
lucrurilor si a tuturor valorilor din aceasta lume” (46). Exprimarea
unui Dumnezeu viu Care nu si-a negat statutul de Creator (47)
conducand lumea catre scopul ei ultim- ar trebui sa fie de asemenea
un punct important in speranta daruita omului. Secularizarea,
globalizarea, multiculturalitatea au fost si sunt doar etape, perioade,
cel mult manifestari in/la viata omului; religiosul a fost totdeauna

42



parte constanta din ceea ce inseamna a fi om (48). Biserica va trebui
sa-si dizolve carapacea construitd contra asalturilor secularizante.
Credinciosii nu vin si intra, mai apoi pleacd, dintr-o fortareata a anti-
secularizarii numita ,biserica”. Ei nu sunt invitati sa fie soldati-
apologeti. Ei sunt doar chemati sa fie martori ai lucrarii lui
Dumnezeu in lume.
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CE NE INVATA CREZUL DESPRE DUMNEZEU TATAL

Sfanta noastra Biserica a propovaduit si a invatat dintotdeauna ca pe
aceastd lume nu suntem singuri. Toate ale noastre se gasesc randuite
intr-o iconomie dumnezeiasca mai presus de minte si de cuvant.

In lumina harului dumnezeiesc, Parintii nostri au propovaduit
pe Dumnezeu, cel Unul in fiinta si intreit in Persoane, invatandu-ne
sda ne inchinam si sa slavim pe: Tatal Cel ceresc, ,Atottiitorul,
Facatorul cerului si al pamantului, al tuturor celor vazute si
nevazute”, pe Fiul, Cel nascut din vesnicie din Tatail, care S-a jertfit
~pentru noi si pentru a noastra mantuire” si pe Duhul Sfant, ,Domnul
de viata ficitorul, care de la Tatil purcede”. Intru aceasta desivarsiti
intelepciune a fost randuit inca din primele veacuri Simbolul de
Credintd sau Crezul Bisericii noastre, indreptarul mantuitor al
vietuirii ortodoxe si pavaza invataturilor celor sianatoase. Aici sunt
structurate, pe capitole, principalele invataturi de credinta despre:
Dumnezeu Tatal, Dumnezeu Fiul, Dumnezeu Duhul Sfant, Sfanta
Biserica si viata cea vesnica.

Ce inseamni cuvintele ,,Cred Intr-Unul Dumnezeu”?

Nimeni dintre oameni nu este in stare sa inteleaga in virtutea
propriei sale ratiuni dimensiunea tainica a dumnezeirii. De aceea,
primul cuvant prin care Biserica deschide intreaga sa invatatura
dogmatica este ,cred” — pistevo. Prin cuvantul acesta marturisirea
noastra merge mai adanc decat incredintarea rationald, patrunde
dincolo de cugetarea obisnuitd si autonomia cunoasterii girata de
propriile simturi. Cu alte cuvinte, pistevo ,poate fi aplicat numai
acelor lucruri dinlauntrul meu sau exterioare mie, care sunt neclare.
Sau, altfel spus, se aplici numai la ceea ce nici simturile, nici
intelectul, nici faptele nu pot clarifica. Mai mult, si aici ne apropiem
de cee ce este mai important, cuvantul «Cred», prin insasi existenta
lui, corespunde cu ceva care, fie si numai inlauntrul meu, este real si
plin de putere launtrici, deoarece nu are nevoie de niciun suport
extern. Spune «Cred» numai atunci cand ma refer la ceva ce nu pot
sa vad cu ochii mei, nu pot auzi cu urechile mele, nu pot atinge cu
mainile mele, cand «doi ori doi fac patru» este total irelevant. Cred in
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aceasta si prin aceasta cunoasc” (A. Schmemann, CRED, Bucuresti,
2014, p. 60-61).

Pentru cd numai prin ratiune vederea omului nu poate
patrunde prea departe, posibiliatea concreta a cunoasterii Ziditorului
se singularizeaza, fundamentandu-se existential pe latura sa
duhovniceasca. Aceasta pornire nu poate fi generata decat printr-o
raportare personala la Dumnezeu ,cel Unul”. Iata de pilda ca ,evreii
incep sa vorbeasca cu Dumnezeu plecand de la un eveniment istoric
concret: aproximativ o mie noua sute de ani inainte de Hristos, in
tara Chaldeenilor, Dumnezeu Se descopera pe Sine unui om, anume
lui Avraam. Avraam il intilneste pe Dumnezeu asa cum intalnim o
persoana umana, o fiintd cu care putem sa dialogam, sa stam fata
catre fata” (Christos Yaharas, Abecedarul credintei, Bucuresti, 2007,
p. 16). Interactiunea lor nu se sustine teoretic, fiind departe de orice
deductie silogistica sau dovedire logica. Este experienta unei relatii
fundamentata pe virtutea incredintarii ca Dumnezeu ramane
totdeauna fidel promisiunilor ficute. ,impéaritit-a Dumnezeu peste
neamuri, Dumnezeu sade pe tronul cel sfint al Sau. Mai-marii
popoarelor s-au adunat cu poporul Dumnezeului lui Avraam, ca ai lui
Dumnezeu sunt puternicii pamantului; El S-a inaltat foarte” (Ps. 42,

8-9).

Ratiune si credinta, pentru cunoasterea lui Dumnezeu
Tinand cont de cei doi poli ai perceperii religioase (ratiune si
credintd) putem distinge doua directii, ca inceput al cunoasterii lui
Dumnezeu. Astfel, cei care accepta existenta lui Dumnezeu in virtutea
propriilor convingeri rationale, afirmandu-L pe Dumnezeu ca ,putere
superioara” si ,Fiinta suprema”, chiar daca insotesc ,aceasta
certitudine intelectuala simpla cu unele obiceiuri ,religioase”
inlauntrul loc exista un profund agnosticism”. Pe de alta parte, cei
care manifesta o credinta-incredere fundamentata istoric, ,credinta
parintilor”, ,se incred in descoperirile lui Dumnezeu si nu le este greu
sa mai accepte inca o interventie a Sa in viata oamenilor, de data
aceasta in trup, in Persoana lui Iisus Hristos” (Ch. Yaharas,
Abecedarul credintei, p. 18). Prin urmare, daca pentru gandirea
rationalista notiunile de dumnezeire si intrupare nu sunt acordabile
logic, in latura credintei aceste elemente sunt indispensabile. De
aceea, Apostolul Pavel ne spune: ,Fiindca si iudeii cer semne, iar
elinii cauta intelepciune, insa noi propovaduim pe Hristos cel
rastignit: pentru iudei, sminteald; pentru neamuri, nebunie. Dar
pentru cei chemati, si iudei si elini: pe Hristos, puterea lui Dumnezeu
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si intelepciunea lui Dumnezeu. Pentru ca fapta lui Dumnezeu,
socotita de catre oameni nebunie, este mai inteleapta decat
intelepciunea lor si ceea ce se pare ca slabiciune a lui Dumnezeu, mai
puternica decat taria oamenilor” (I Cor. 1, 23-25).

Ca virtute teologica, credinta este definitd prin puterea
sufleteasca a omului de a intelege adevarurile de credinta care
depasesc capacitatea sa rationala. Despre ea vorbeste Sfantul Apostol
Pavel in Epistola sa catre evrei: ,Credinta este incredintarea celor
nadajduite, dovedirea lucrurilor nevazute (Evr. 11, 1). Credinta
crestind este o conditie esentiala pentru mantuire. Ea reprezinta
mijlocul de conlucrare cu harul divin si raspunsul imediat pe care
omul il ofera la chemarea lui Dumnezeu. Marele patriarh Avraam
poate fi un exemplu in acest sens, deoarece pentru promptitudinea
raspunsului sau credinta i-a fost socotita de Dumnezeu ca dreptate:
,Precum si Avraam a crezut in Dumnezeu si i s-a socotit lui ca
dreptate. Sa stiti, deci, ca aceia care sunt din credinta, acestia sunt fii
ai lui Avraam. Iar Scriptura, vazand dinainte cd Dumnezeu
indrepteaza neamurile din credinta, dinainte a binevestit lui Avraam
ca se vor binecuvanta prin tine toate neamurile... Astfel ca Legea ne-a
fost calauza spre Hristos ca sa ne indreptam prin credinta” (Gal. 3, 6-
8, 24). Fara chemarea lui Dumnezeu, credinta ar fi inexistenta. Nu ar
mai putea fi un dar de sus menit sa intareasca inimile: ,Dar cum vor
chema numele Aceluia in care inca n-au crezut? Si cum vor crede in
Acela de care n-au auzit? Si cum vor auzi fara propovaduitor?” (Rm.

10, 14).

»Credinta fara fapte este moarta”

Fiind primita ca dar al Duhului Sfant, credinta se bazeaza pe relatia cu
Dumnezeu, asa cum reiese din intamplarea cu copilul lunatec pe care
ucenicii nu l-au putut vindeca fara ajutorul Mantuitorului: ,Daca veti
avea credinta cat un graunte de mustar, veti zice muntelui acestuia:
muta-te de aici dincolo, si se va muta, si nimic nu va fi voua cu
neputinta” (Matei 17, 20). Virtutea credintei s-a dovedit primordiala in
vindecérile pe care le-a savarsit Mantuitorul, cazul femeii cu scurgere
de sange fiind graitor in acest sens: ,lar Iisus, intorcandu-se si vazand-
0, i-a zis: Indrazneste, fiicd, credinta ta te-a mantuit. Si s-a timaduit
femeia din ceasul acela” (Matei 9, 22). Alaturi de nadejde si de
dragoste, credinta reprezinta un epicentru al vietii noastre pamantesti,
insa, cu toate acestea, fara fapte, ea ramane moarta si fara finalitate:
»Credinta fara fapte este moarta” (Matei 9, 22).
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Asadar, prin cuvantul de inceput al Simbolului de credinta
(Cred) descoperim adeziunea libera si constientd la iubirea lui
Dumnezeu, saditd in fiecare inca de la creatie. Acceptarea sau
respingerea acesteia ramane la latitudinea fiecaruia, manifestandu-se
ca o practica deplina a libertatii personale. Prin credinta omul poate
accepta mai usor realitatea adevarurilor dumnezeiesti, ,iar daca
inainteaza intr-o tot viata mai curatita de patimi, tot mai virtuoasa,
ajunge prin puterea Duhului Sfant si la o experienta a celor
dumnezeiesti, care ne-au fost aduse aproape de Iisus Hristos”
(Nicolae Chitescu, Teologia Dogmatica si Simbolica, Cluj Napoca,
2004 p. 242). Vom continua.

Arhid. Lect. Univ. Dr. Ionita Apostolache
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Anul omagial

INVATATURA DE CREDINTA SI ROLUL EI iN VIATA BISERICII

Marturisirea credintei prin rostirea Crezului este o expresie a unitatii
de credinta a madularelor Bisericii prin marturisirea aceluiasi adevar
mantuitor. Credinta crestind este cunoasterea si trairea mantuirii ca
restabilire a unitdtii cu Dumnezeu si, intru El, cu ceilalti membri ai
Bisericii si cu intreaga faptura, dupa chipul unitatii Sfintei Treimi.
Este cunoasterea anticipatd, in Bisericd, a Imparitiei lui Dumnezeu
ca unitate de sus: ,,Dar nu numai pentru acestia Ma rog, ci si pentru
cei ce vor crede in Mine, prin cuvantul lor, ca toti sa fie una, dupa
cum Tu, Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, asa si acestia in Noi sa
fie una, ca lumea sa creada ca Tu M-ai trimis. Si slava pe care Tu Mi-
ai dat-o, le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum Noi una suntem” (Ioan
17, 20-22). Unitatea de sus este continutul vietii dumnezeiesti
treimice. Credinta inseamna asadar partasia la unitatea de sus cu
Dumnezeu si semenii, iar Biserica este tocmai implinirea credintei,
este acea unitate care primeste, in care se intra si la care devii partas
prin credintd. De aceea credinta nu poate fi individualista. Nu poti
avea credinta mantuitoare in afara Bisericii. Credinta se dobandeste
si se traieste in Biserica, in comuniune cu ceilalti si exprimand
unitatea cu ceilalti.

Copiilor trebuie si le aritim calea spre Imparitia lui
Dumnezeu — credinta ortodoxa in Preasfanta Treime. Tinerii crestini
sunt datori sd cunoasca bine continutul credintei stramosesti, pentru
a-si orandui in chip corect viata si pentru a nu fi amagiti de multele
invataturi gresite si desarte pe care le intalnesc. Unde se cuprinde
invatatura credintei crestine? Se cuprinde pe scurt in cuvinte
lamurite ale Simbolului de Credinta. Avem prin urmare datoria de a
pastra nealterat tezaurul adevaratelor invataturi primite de la Hristos
si transmise noud de inaintasii nostri. Numai uniti in iubire si
marturisind aceeasi credinta revelata ne aratam a fi cu adevarat
biserica lui Hristos.

Adaosului Filioque
Expresia Filioque (sau et Filio) inseamna: ,si din Fiul”. Prin ea se
exprima Invatatura gresitd a romano-catolicilor caDuhul Sfant
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purcede din Tatal si din Fiul. Expresia aceasta a fost intercalata, cu
timpul, de Biserica Romano-Catolica si in Simbolul Credintei, si
odata cu ea s-a incetatenit in Apus credinta noua si s-a constituit
dogma ca Duhul Sfant purcede nu numai de la Tatal, ci si de la Fiul.
Cercetand Sfanta Scripturda, nu vom gasi nicdieri aceasta expresie.
Vorbindu-se in Noul Testament despre originea Duhului Sfant, ni se
spune numai atat: ca El purcede din Tatal. Cu toate acestea, Biserica
Apuseana, desi recunoaste ca in Biblie se spune ca Duhul Sfant
purcede din sau de la Tatal, afirma ca aceasta expresie nu exclude
purcederea Lui si din sau de la Fiul. Astfel, ideea de Filioque, dupa
teologia catolica, e socotita a fi cuprinsa virtual (nu insa si formal) in
Sfanta Scriptura. Textul de la Ioan 15, 26: ,Cand va veni
Mangaietorul, pe care Eu il voi trimite voua de la Tatal, Duhul
Adevarului, Care de la Tatal purcede, acela va marturisi pentru Mine”
exprima din perspectiva doctrinei romano-catolice purcederea
Sfantului Duh de la Tatal si de la Fiul. Mai mult, cuvintele Crezului
niceo-constantinopolitan, ,,Care de la Tatal purcede”, nu exclud, ci
dimpotriva, presupun purcederea Sfantului Duh si de la Fiul pentru
ca Tatal si Fiul sunt de o fiinta si toate insusirile pe care le are Tatdal,
le are si Fiul. Prin urmare, dupa ei, daca Tatil are insusirea de a
purcede pe Duhul Sfant, aceasta insusire o are si Fiul. Concluzia
aceasta este insa gresita. Tatal si Fiul sunt una dupa fiinta, dar doi ca
persoane. Fiind una dupa fiinta, au atribute sau insusiri comune (ad
intra), ca de exemplu: eternitatea, sfintenia, dreptatea etc.. Din
perspectiva ipostatica dispun de proprietiti sau insusiri personale (ad
extra) prin care se deosebesc unul de altul.

Prin urmare, atributul de nastere si purcedere este specific
Tatdlui. Rezumand cele prezentate afirmam statornic si neschimbat,
dupa invatatura Sfintei noastre Biserici, ca: Tatél naste din vesnicie
pe Fiul si purcede din vesnicie pe Sfantul Duh, Fiul este niscut din
vesnicie din Tatal, iar Sfantul Duh este purces din vesnice din Tatal.
Toate acestea fiind imbracate intr-o unitate vesnica de fiinta astfel
incat marturisim intotdeauna pe Unul si Singurul Dumnezeu , Tatal,
Fiul si Sfantul Duh, Treimea cea de o fiinta si nedespartita”

Pr. Stefanita Flescan
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Biserici si manastiri din Oltenia

DE 15 ANI SUB OCROTIREA SFANTULUI IOAN VALAHUL

Slava lui Dumnezeu ca si pe pamantul tarii noastre s-a revarsat
imbelsugata ploaie de har, din care s-a odraslit roua cea mantuitoare
a sfintilor nostri! Un asemenea strop de racoare duhovniceasca este si
Sfantul Nou Mucenic Ioan Valahul, pe care Biserica noastra il
sarbatoreste in fiecare an la 12 mai, iar craiovenii il cinstesc in mod
deosebit la biserica ocrotita de el.

Ca preot batran, cu oarece raspunderi si implicare de suflet in
partea de inceput a lucrului la Biserica ,Sfantul Ioan Valahul“ din
Craiova, consemnez in aceasta pagina de ziar cateva marturii despre
cele petrecute atunci si rog pe Bunul Dumnezeu sa ne fie mereu in
ajutor.

O initiativa a Mitropolitului-carturar Nestor Vornciescu
Iscusit si staruitor cercetator al trecutului Bisericii noastre, eruditul
carturar Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, a socotit de bine ca
prima biserica ce s-a constituit ca parohie dupa evenimentele din
1989, in Cetatea Baniei, sa aiba ca ocrotitor pe Sfantul Ioan Valahul.
S-a bizuit pe unele marturii care atesta ca, in acel an de trista aducere
aminte, 1662, de prin aceste locuri ar fi fost ,smuls dintre ai sai“
tanarul Ioan, care avea sa primeasca cununa muceniciei in 12 mai,
imediat dupa praznicul Sfintelor Pasti.

Gandul Mitropolitului Nestor avea sa capete contur abia dupa
7 ani de la infiintarea parohiei, cind s-a gasit un preot care sa
purceada la o asemenea lucrare. Este vorba despre preotul Ioan
Doran, om harnic si gospodar, cu hotarare si incrancenare in a duce
la bun sfarsit lucrul inceput. Vreme de cateva luni, acest preot s-a
zbatut sa obtina mai intai locul pe care sa fie temeluit edificiul. Zi de
zi, imbracat in tinuta preoteasca, acest om intra in Primaria Craiovei,
se aseza pe un scaun in holul cel mare si astepta ca alesii urbei sa se
sinduplece“ si sa aprobe un loc pentru punerea pietrei de temelie.
Venea inaintea tuturor si pleca ultimul, zi de zi, saptaimana de
sdptimani, si tot asa, cam vreo trei luni. In cele din urma, intr-o zi de
vineri, spre sfarsitul programului, Consiliul municipal a catadicsit sa
se Intruneasca si, dupa dezbateri furtunoase, s-a hotarat — doar cu un

54



vot pentru — o minima suprafata de teren — cu chirie insa — dintr-o
margine a parcului din cartierul Cornitoiu. A doua zi, o distinsa
doamna de la Serviciul sistematizare a venit pentru punerea in
posesie. Cu tarusii pregatiti, preotul I. Doran si-a marcat terenul, iar
in ziua urmatoare era deja prezent aci un utilaj mare care trebuia sa
purceada la dislocarea pamantului pentru viitoarea temelie.
Sarmanul preot se temea ca nu cumva alesii Cetatii sa revina asupra
acelei chinuite aprobari.

»Timpul n-a mai avut rabdare“
Mitropolitul Nestor s-a bucurat enorm. La ceas de seara, el trecea
adeseori pentru a vedea sporul lucrului si-1 imbarbata pe harnicul
preot si dea zor ,pentru ci timpul nu mai are ribdare“. In 21
noiembrie acelasi an (1999), Episcopul-vicar Damaschin a oficiat
slujba de binecuvantare a pietrei de temelie pentru noua biserica, iar
in ziua de Florii din anul Domnului 2000, deci numai dupa 6 luni, pe
cand zidurile se ridicasera doar la 2-3 m inaltime, venerabilul
chiriarh a venit si i-a incredintat preotului Ioan Doran Sfantul
Antimis pentru a putea sluji aci de Sfintele Pasti. Cand i s-a spus ca
biserica nu are inca acoperis, si nici ferestre, si nici usi, el a rostit, cu
volubilitatea-i cunoscuta: ,Cum n-are acoperis, frate? Bolta cereasca
ne-a fost si ne este tuturor sfant acoperamant. Hai! Cu Dumnezeu
inainte!“ L-a binecuvantat apoi pe preot, pe sotia acestuia si pe cei
trei copii ai lor si le-a zis zambind: ,Fiti voiosi“ si ,,sa ne vedem dupa
Pasti!“

N-a fost sa fie asa. Dupa Pasti, blandul nostru chiriarh a cazut
la boala si in ziua de 17 mai a trecut la cele vesnice. Pare sa fi avut o
presimtire atunci cand s-a grabit sa incredinteze Sfantul Antimis si
cand ne tot spunea ca ,timpul n-o sa mai aiba rabdare®. A fost ultimul
Antimis semnat de Inaltpreasfintia Sa. Doamne, odihneste cu dreptii
pe bunul si blandul nostru Arhipastor!

O lucrare binecuvantata de Dumnezeu

Si incet, incet, biserica a capatat contur, a fost acoperita, a dobandit
usi si ferestre, tencuieli noi, pictura in fresca, mobilier sculptat, fara
sa fi existat vreo zi in care sa nu se slujeasca in ea. Vazand ca lucrul
sporeste si ca numarul credinciosilor creste pe zi ce trece,
comanduirea orasului a hotarat sa renunte la termenul rusinos de
Jnchiriere“ — care n-a fost niciodata folosit 1n istoria milenara a
Bisericii noastre — si sa utilizeze sintagma de ,drept de folosinta“
pentru un oarecare numar de ani. Acesti alesi ai urbei nu au putut
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insa sa stavileasca valul de revendicari, in numele carora, unii si altii,
au navalit cu to-poarele si au hacuit frumusetea de parc ce se
infiripase cu mari cheltuieli, in decursul unui deceniu, in aceasta
parte de oras. Si in doar doi-trei ani s-a dat totul peste cap, au aparut
drumeaguri si ulite, santuri si gropi, constructii anapoda si biata
biserica se vede incoltita si ingradita din toate partile, Doamne, mare
Ti-e rabdarea!

Anul acesta, iata, se implinesc 15 ani de slujire neintrerupta in
aceasta vatra sacra, 15 praznuiri ale hramului ei. Biserica si obstea au
deja o istorie a lor care se impleteste cu istoria vietii si a lucrarii
meritorii a unui preot vrednic, ce slujeste acum impreuna cu fiul sau,
Ovidiu Doran, iar la strana bisericii canta cu pricepere si da-ruire atat
sotia sa, cat si fiica si nurorile sale. Inaltpreasfintitul Parinte Irineu,
actualul nostru chiriarh, vegheaza cu dragoste ca lucririle sia mearga
spre sfarsit, spre bucuria tuturor inchinatorilor si ctitorilor acestui
sfant agezamant.

Pr. Ioan Ioanicescu
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TRADITIE SI SLUJIRE ORTODOXA LA PREAJBA DE PADURE

Parohia Preajpa de Padure, comuna Teslui, face parte din
Protopopiatul Craiova Sud. Asezata intr-un cadru natural cu
frumuseti aparte, in partea de sud-est a judetul Dolj, comunitatea
oltenilor de aici a daruit lui Dumnezeu o biserica frumoasa, datata
istoric din anul 1892.

La aproximatix 40 de km de orasul Craiova si 25 de Caracal,
comuna Teslui se desfasoara in partea de sud-est a judetului Dolj. Se
spune ca vatra veche a comunei a fost infiintata in perioada Evului
mediu, unele pareri istorice impingand existenta localitatii chiar spre
anii 1700, prima atestare documentara fiind la anul 1860. Pe de alta
parte, legat de existenta satului Preajba, marturiile scrise apar inca
din 1848, parinte fiindu-i Costache Prejbeanu. Catunul de acum a
fost pentru o scurtd perioada de timp, in perioada interbelica, dupa
ocuparea Romaniei de trupele sovietice, fiind incorporata la scurta
vreme dupa aceasta in comuna Teslui.

Locas de inchinare ridicat in cinstea ,,Sintilor Voievozi”

Cu toate ca traditia ortodoxa a prejbenilor s-a manifestat dintru
inceputurile istorice ale localitatii, un locas de cult s-a zidit aici abia
la anii 1892. Inchinati ,Sfintilor Voievozi”, biserica s-a zidit din
temelie intre anii 1892-1894, din zid de caramida cu o grosime de un
metru, fiind acoperitd cu tabld. Lucrarea s-a concretizat prin
contributia credinciosilor din prejbeni, laolalta cu parohienii din
catunele invecinate.

Arhitectura locasului de inchinare impresioneaza prin armonia
formelor in care s-a temeluit. Zidirea s-a facut in forma de cruce
treflata, ,,cu sani in arce de cerc si o coarda de 4,4m la interior si o
raza de 270 metri” (cf. planului original de constructie). Altarul are
forma semicirculara si se racordeaza la arcele ce le inchide prin
boltile de ciriamidi. In naos si pronaos tavanul este construit din
bolti de caramida, rezemate pe arce de zidarie. Turla si pridvorul au
fost adiugate pe parcurs. In ceea ce priveste pictura, aceasta este
executata in stil neobizantin de catre pictorul Jean Teodor Popa din
Bucuresti. Scenele religioase sunt distribuite judicios iar sfintii plasati
in spatiu cu multa atentie. Tehnica de executie este fresca (1971),
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fiind resfintita in anul 1973 de catre preafericitul parinte Teoctist
Arapasu, in vremea slujirii sale ca Mitropolit al Olteniei, preot paroh
fiind Ionel Dumitru.

Activitati administrative si preocupari filantropice

Intre anii 2000-2006, sfantul locas a intrat intr-un amplu proces de
restaurare. Au fost efectuate din nou lucrari de restaurare a piscturii,
atat la interios, cat si la exterior, s-a consolidat acoperisul, slujba de
resfintire savarsindu-se in toamna anului 2006.

Dumnezeu a harazit parohia Prajba de Padure cu slujitori
vrednici, asezati intru cele ale slujirii clericale si gospodaresti.
Osteneala lor a fost asezata la loc de cinste 1n istoria satului, unde au
ramas 1inscrise nume precum: Badea Parscoveanu, Vladoianu,
Ionescu, Negoita, Popescu, I. Popescu, Pumbravescu, Filimon
Oancea, Cazacu, Dumitru Ionelas, dar si cantaretii: Stavarache
Popescu, Constantin Prejbeanu sau Maicanescu Teodor.

In prezent, la viata pastoral-misionard a Parohiei Preajba de
Padure participa 225 familii si un numar de 845 credinciosi.
Activitatile cu caracter periodic desfiasurate aici graviteaza in
principal in jurul calendarului sfintelor slujbe. Cu toate acestea,
printre prioritati se numara si organizarea cantarii la strana, acolo
unde canta toti credinciosii prezenti la Sfanta Liturghie, filantropia
pentru familiile nevoiase si parteneriatele educationale cu scoala din
localitate. In cadrul cercurilor pastorale se pune accent pe cateheze,
relatia cu tinerii fiind de asemenea o prioritate continua.

Pr. Doru Badea
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BISERICA ,,POSTELNICU FIR” LA DOUA SECOLE DE LA ZIDIRE

Biserica ,,Sfintii Trei Ierarhi” — Postelnicu Fir din Craiova implineste
anul acesta doud secole de la temeluire. Tmplinind peste veacuri
marturia euharistica a credintei ortodoxe, sfantul locas adauga astazi
in vistierea sale frumoaselor impliniri incredintarea ca existenta sa
sta pe ,piatra credintei” lui Hristos, pe care ,nici portile iadului nu o
vor putea birui.

In traditia si spiritualitatea etosului nostru valorile culturale
sunt legate sinergic de realitatea istorici a Bisericii striabune.
Lamurita prin nenumarate incercari, ,Maica neamului romanesc” a
pastrat si s-a impodobit peste veacuri in velinta locasurilor de
inchinare ortodoxe. Capodopere ale geniului popular romaénesc,
zidirile au prins viatd sub negura vremii, devenind astfel repere vii
intr-o lume ostila, acoperamant la ceas de rastriste, oaze de liniste in
freamatul secularismului si globalizarii actuale.

Ca mai toate orasele tarii, Craiova si-a impodobit vesmantul
istoriei de zidirile sfintite, biserici vechi si noi in care slujitorii au
liturghisit permanent, plinind randuiala ,Sfintei Jertfe”. Intra
acestea, una mai cu seama a implinit de curand 200 de ani de
existenta. Despre ea vom vorbi in cele ce urmeaza, incercand sa
scoatem de sub colbul vremii stralucirea binecuvantata a celor plinite
peste timp.

Mahalaua ,,Postelnicu Fir”

A fost dintru inceput asezata in mahalaula Postelnicului Zamfir (sau
,Fir”), dupa cum mentioneaza mai toate izvoarele vremii. La fel ca si
celelalte mahalale, cunoscute cu numele pe atunci (Harsu, Sfintii
Apostoli, Basica etc.), locul pe care se afld zidita biserica facea parte
din ,targul de vineri”, care ,,se facea la foisorul cel vechiu, pe drumul
Bucurestiului”. La anul 1855, mahalaua ,Postelnicu Fir” era asezata
langa Piata Targului de Afara, la una din cele opt bariere ale cetatii,
cea a Bucurestilor.

In atare conditii, negutatorii stabiliti au ridicat mai intai o biserici de
lemn, inlocuita relativ repede cu ctitoria Postelnicului Zam(Fir).
Istoricii spun despre el ca era ,feciorul lui jupan Iane care se trage
din orasul Craiova, impreuna cu fratele sau Stan si nepotul Neagoe
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logofatul”. Din catagrafia bisericilor din anii 1813-1815 aflam de
asemenea ca ,biserica cea noua ot Targul de Afara, langda drumul
Bucurestilor, hramul Sfantul Ion Botezatorul si Trei Sfinti Arhierei
Vasilie cel Mare, Grigorie Bogoslov si Ioan Zlataost, facuta de Fir
postelnicul, proin izbase”. Aceleasi surse arata ca ,mana Sfantului
Ioan cel Milostiv aflata la aceasta biserica fusese imbracata in argint
la 1793” (Nicolae Gh. Dinculescu, Bisericile Craiovei un capitol din
trecutul orasului, Ed. Revistei Oltenia, Craiova, f.a. p. 78-79).

Lucrari si restaurari peste veacuri

Primele reparatii ale sfantului locas s-au cerut a fi savarsite la
implinirea primului secol de exitenta. Astfel, dupa demersuri
adresate Ministerului Cultelor, Casei Bisericii si episcopului
Ramnicului Noul Severin, parohia a obtinut promisiunea pentru
repararea bisericii. De asemenea, in perioada interbelica, in cadrul
Comisiei Monumentelor Istorice, s-a pus problema unei refaceri
generale pentru a fi aduse la forma initiala a bisericii monument
istoric. In 1936 s-a restaurat biserica, dar parohia nu a respectat
indicatiile regionale conform planurilor si devizului de restaurare. A
avut de suferit si in urma cutremurului din 4 martie 1977, ulterior
fiind necesar un al treile proces de consolidare. Lucrarile s-au realizat
prin purtarea de grija a parintelui mitropolit Nestor Vornicescu,
vrenicul de pomenire arhiereu au oltenilor. Atunci biserica a fost
acoperita cu tabla, urmand ca in vara anului 1986 sa se incheie prima
a lucrarii la restaurarea picturii murale. Slujba de resfintire a avut loc
la 30 ianuarie 198, de praznicul Sfintilor Trei Ierarhi, hramul
bisericii. Mai recent, dupa anii 2007/2008, aici s-a inceput
construirea unei capele, care a fost sfintitd la 8 septembrie 2010.
Noua lucrarea a fost inchinata ,Adormirii Maicii Domnului” si
Lofintilor Arhangheli Mihail si Gavril”. Slujba de sfintire a fost
savarsitid ce Inaltpreasfintitul Pirinte Irineu, Arhiepiscopul Craiovei
si Mitropolitul Olteniei.

Odoare pastrate peste veacuri

In zistrea sfantului locas s-au adiugat peste veacuri numeroase
odoare cu cult, majoritatea avand o inestimabild valoare de
patrimoniu. In randul obiectelor pe care le detine se numari o serie
de carti vechi, unele dintre ele fiind tiparite pe la 1830. Dintre
acestea, majoritatea se pastreaza in colectia Arhiepiscopiei Craiovei.
Dintre acestea amintim Antologhionul, vol. I — II, 1777, Triod,
publicat la Blaj in 1800, Strastnic, 1804, Penticostar, 1808, Apostol,
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1814, Noul Testament, publicat la Sant Peterzburg, la anul 1817.
Pomelnicul ctitoricesc, un alt act de mare valoare, este scris de
cunoscutul cronicar si artist plastic Dionisie Eclisiarhul in anul 1815,
an cand a avut loc sfintirea bisericii. Cel mai nepretuit odor adapostit
de Biserica ,Postelnicu Fir” ramane insd mana Sfantului Ioan cel
Milostiv, imbracata in argint la anul 1793, asezata la loc de inchinare
intr-un frumos baldachin.

Arhid. Lect. Univ. Dr. Ionita Apostolache
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Biografii luminoase

VALORILE ARTEI POPULARE GORJENESTI PESTE VEACURI.
BRANCUSI, SAU DRUMUL DE LA HOBITA LA PARIS

Hobita, localitate gorjeana asezata la poalele Carpatilor, are de
povestit multe despre istoria poporului nostru. Situata la cativa
kilometri de fosta granitd a Imperiului habsburgic de odinioara,
aceasta veche vatra de cultura si spiritualitate ortodoxa a daruit tarii,
la anul 1876, in zilele de 19 ale lunii lui februarie, pe marele nostru
sculptor Constantin Brancusi.

Despre trecutul satului in care a venit pe lume cel mai mare
sculptor roman vorbesc si astazi pomelnicele, pastrate cu sfintenie la
Sfintele Altare. Intr-insele se aminteste ci, de prin 1560, Hobita avea
statutul de sat slobozit sau ,ohaba“, adici mostenire. Aceasta
marturie este data mai precis de un hrisov al lui Mihnea Voievod,
care in 1584 1i inseamna astfel hotarul. In oglinda acestor documente,
vatra lui Bracusi era vazuta ca ,luminis de paduri dese“, ,sat de
mosneni, razesi si cldcasi pe mosiile Tismanei, cu podgorii si cu
pasuni stapanite-n devalmasie®, ,sat de pastori si ciobani, cu minte
agera si-nteleapta, de secole-nfratiti cu cerul, muntii, apele, pamantul
si drumurile, cu frumusetea si socoteala lor adanca“.

Aici, in familia lui Nicolae-Radu si a Mariei Brancusi, a vazut
lumina zilei marele artist, primind la botez numele Constantin. El
face parte din ramura Bejuiconilor, neam de oameni marunti de
statura. Mai toti fusesera cioplitori sau dulgheri cu barda in lemn.
Strabunicul sidu a ridicat in sat o biserica, cioplind-o de asemenea cu
barda. A facut-o pentru clacasi, desi el era mosnean. Era un gest de
marinimie pentru acesti frati ce fusesera pedepsiti odinioara. E bine
de stiut ca, pe la 1815, clacasii din Hobita au dat foc padurii
Manastirii Tismana, pe mosia careia munceau. Calugarii greci de
acolo i-au afurisit, refuzandu-le orice slujba. Strabunicul Brancusi le-
a ridicat atunci o biserica, care sa fie ,a lor“, de lemn de palimar
crestat si stalpi. Era pesemne un semn de solidaritate pentru cei ce
primisera acelasi botez, fiii Bisericii Ortodoxe. Jertfa sa nu a fost
uitatd, pastrandu-se pana astazi ca exemplu in randul gorjenilor din
Hobita, comuna Pestisani.
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Din amintirile copilariei

In familia sculptorului veniseri pe lume zece odrasle, Constantin
fiind al cincilea la numar. Tatal sdu a murit pe cand avea doar noua
ani, cu totii ramanand in grija mamei. Copilaria i-a fost astfel plina de
greutati si lipsuri, fiind nevoit sa poarte de mic povara muncii la
camp, a grijii animalelor. Adesea 1i placea sa culeaga pietre din rau,
de marimi si culori diferite, si sa le care cu sacuiul pana acasa. Erau
pietre rotunjite de ape, de forme ciudate, ciarora numai el le ghicea
vraja, neinteleasa celorlalti. Iarna se apuca sa sculpteze in zapada tot
felul de forme spre amuzamentul prietenilor de joaca. Alteori se
prindea sa cresteze bete cu briceagul, din care mesterea fluiere.
Odata, cand se dusese cu vitele in zavoi, si-a mesterit acolo un fel de
scolibuta®, 1anga rau, unde s-a cuibarit si ,nu mai statea de vorba cu
nimeni“. Pe la sase ani, a cazut dintr-un cires si si-a rupt clavicula.

A venit timpul sa mearga si la scoala. La Hobita nu erau inca
posibilitdti de a invata carte pe atunci, asa cd a trebuit sd mearga,
alaturi de ceilalti copii ai satului, la Pestisani. Daca un timp nu putea
sa ajunga, fiind prins cu treburile gospodariei, in locul sau ajungea
unul dintre frati. Dupa ce a crestat o banca din clasa cu briceagul, a
fost transferat la scoala din Bradiceni, unde era invatator Grigore
Brancusi, un unchi de-al sau. Aici a facut ultimele doua clase.

Daca la scoala ajungea rar, Brancusi mergea adesea la olarii
din Vadeni, unde statea ore in sir sa-i priveasca cum modeleaza lutul
in degete, pe roatd, cum il preschimba-n strachini, cu forme si
inflorituri stravechi. Avusese numai sapte ani cand ,porni pentru
prima oar# in lume®. Mama l-a gisit la Targu-Jiu si l-a adus acasa. In
1887, a plecat pentru a doua oara si s-a angajat la o boiangerie. A fost
readus la Hobita cu degetele pline de vopsele si arse de vitriol, pentru
ca sa plece din nou, peste un an, de data asta la Slatina, unde se
angajeaza ca argat. Peste un an a venit in Banie, la Craiova, unde s-a
angajat ca ajutor la un birt, fiind nevoit sa munceasca si 18 ore pe zi.

,La Craiova m-am nascut a doua oara“

»~Minunea intaie a vietii mele. La Hobita, in Gorj, m-am nascut, dar la
Craiova, pentru a doua oard“, afirma marele artist la senectute.
Aceasta ,nastere din nou“ se lega in mod sigur de meseria prin care
avea sa se ridice deasupra tuturor. Dintr-o viata plina de lipsuri si de
munca istovitoare, el avea sa vina in contact si sa cunoasca o serie de
alti tineri intr-o conditie aseminitoare cu a lui. In grajdul mizer in
care locuia, modela figurine de lut. O intamplare ,uluitoare“ i-a
dovedit indemanarea nemaipomeniti. Intr-o zi a pus rimsisag ci va
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construi o vioara din scandurelele unei lazi de portocale. Nu numai ca
a construit vioara sub privirile uimite ale musteriilor din carciuma la
care lucra, dar a adus si un lautar, Mihalache Lautaru, ca sa o incerce
daca are ,suflet”, iar acesta a declarat ca era mai buna ca a lui.

La pravalia lui Zamfirescu isi castiga primii admiratori, la
indemnul carora, in toamna anului 1894, se inscrie la Scoala de Arte
si Meserii din oras. In timpul studiilor este sustinut financiar de
epitropia Bisericii Madona Dudu din Craiova si in special de Toma
Marocneanu, unchiul lui Nicolae Titulescu si epitrop al Bisericii
Madona, care locuia nu departe de Scoala de Arte si Meserii, unde 1-a
remarcat.

Drumul spre consacrare

In anul 1898, termini cu succes cursurile Scolii de Arte si Meserii si se
indreapti citre Scoala Nationald de Arte Frumoase din Bucuresti. In
1904 paraseste Romania, ajungand in cele din urma in capitala Frantei.
Definitorie in aceasta perioada este experienta pe care o are in atelierul
celebrului sculptor francez Rodin. Avea doar 30 de ani. Stiind ca ,nimic
nu creste la umbra marilor copaci“, Brancusi paraseste atelierul
maestrului sau la data de 27 martie 1907, pentru a-si deschide propriul
atelier. Este momentul in care artistul roman traieste intoarcerea cu fata
catre izvoarele folclorice. De acum inainte va incepe cascada marilor
realizari artistice: ,Ansamblul de la Buzau“, ,Rugaciunea“ (opera care
marcheaza ,momentul depasirii influentei lui Rodin“), ,Sarutul®,
sCumintenia Pamantului“. Toate aceste lucrari il vor impune pe
Constantin Brancusi pe piedestalul lumii artistice.

Din 1910 renunta la modelaj si pictura, pentru a practica
cioplitul direct. Una dintre operele lucrate acum este ,Sarutul® (,,La
Baiser®). Printre lucrarile de mare valoare ale artistului mai amintim:
»Muza adormita“ (1909), ,Pasirea maiastra“ (1910), ,Prometeu”
(1911). Lucreaza mai apoi la o noua opera, ,unul dintre cele mai
celebre si cuprinzatoare portrete ale secolului XX“, asa cum spunea
A. H. Barr, ,Mademoiselle Pogany“, lucrare ce a avut-o drept muza pe
celebra pictorita Margit Pogany. ,Poetul formelor cioplite®
construieste o vasta opera cu un complex caracter tematic.

La 16 martie 1957, marele artist roman Constantin Brancusi a
trecut in vesnicie in atelierul sau din Impasse Rosin din Paris.
Artistul roman care ,in piatra, in blocul ei mut®, a simtit ,ritmurile
universale“ a fost Inmormantat in cimitirul Montparnasse.

Arhid. Ionita Apostolache, Prof. Mihaela Mariana Cristea
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Recenzii

Pr. Ilie Popa, De ar fi sa ma mai nasc o data... De la lume
adunate si tot la lume date, Ed. Autograf MgM, Craiova,
2015, 250 p.

Anul acesta a vazut lumina tiparului lucrarea cu titlul ,,De ar fi sa ma
mai nasc o data... De la lume adunate si tot la lume date”, semnata de
preotul Ilie Popa, slujitor la Paraclisul Mitropolitan ,,Sfantul Ilie” din
Craiova. Cartea, publicati cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului
Parinte Irineu, Mitropolitul Olteniei, la Editura ,Autograf MgM” din
Craiova, cuprinde o serie de sfaturi duhovnicesti desprinse din
experienta pastorala a autorului, adresate credinciosilor ortodocsi de
toate varstele si din toate locurile.

Parintele Ilie Popa, slujitor la biserica Paraclis Mitropolitan
LSfantul Mare Proroc Ilie” din Craiova, aduce in atentia iubitorilor de
literatura duhovniceasca o noua lucrare, intitulata sugestiv ,De ar fi
sa ma mai nasc o data... De la lume adunate si tot la lume date”.
Insumand in fapt o intreagd si complexd experientd de viatd, noua
aparitie editoriald se arata deosebit de interesanta prin firul literar pe
care 1l dezvolta. Sunt prezentate secvential episoade cu nota
personald, marturisiri din viata autorului, dar si experiente din
scaunul Spovedaniei, pe care preotul scriitor le transforma in sfaturi
si le oferd impersonal cititorului. ,In aceasti carte, pornesc de la
invataturile pe care ar trebui sa le cunoastem: «Rugati-va neincetat»,
«invatati unul de la altul». O foarte inteleapta vorba din multiplele
vorbe ale poporului nostru zice: «Unii invati si din greselile altora,
iar altii nici din ale lor». De aceea, cele scrise aici, «de la voi le-am
adunat si tot voua vor fi date, dar prelucrate». Voi prezenta multe
cazuri, dar niciodata numele persoanei sau persoanelor implicate nu
sunt mentionate. Ma intereseaza cazul, nu persoana. Nu sunt un
anchetator” (pp. 10-11).

NOTA PERSONALA

Din punct de vedere literar, lucrarea preotului Ilie Popa abordeaza un
stil clar si concis, deconspirand vasta sa pregatire intelectuala. De
mentionat ar fi aici, asa cum de altfel am mai aratat intr-unul din
textele noastre despre activitatea cucernicului preot (Drumul spre
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slujirea lui Hristos ca sacerdot, in Editia de Oltenia a Ziarului
Lumina, 7 iulie 2015), ca autorul este doctor in agronomie, avand o
bogata activitate publicistica. Firul narativ al lucrarii se centreaza in
jurul experientei personale si pastoral-misionare a autorului, care se
foloseste in mod frecvent de exemple pe care le cunoaste personal. De
mentionat mai este si faptul ca sursele bibliografice externe sunt de
fiecare data corect citate. Prezentarea biografica ofera lucrarii un
caracter personal, fiind subliniat indeosebi parcursul convingerilor,
incercarilor si experientelor din perioada comunista. Tot aici, autorul
evidentiaza in mod aparte ,dorinta de a deveni preot”, pe care a avut-
o inci din copilirie. ,In aceste momente a reapiarut dorinta mea din
copilarie de a fi preot. Avand in vedere problemele prin care am
trecut, am hotarat sa intrerup serviciul la stat. M-am pensionat
medical si cautam posibilitati de a face Facultatea de Teologie. Am
aflat ca in acel an aparuse posibilitatea de a face aceasta facultate la
curs de zi, fird examen, pe baza notelor de la prima facultate. Intr-
adevar, au existat zece locuri, pentru care am candidat douazeci de
persoane. In acest fel am ajuns student la zi la Facultatea de Teologie
din Craiova. Am inceput-o in anul 1996 si am terminat-o in anul
2000, la varsta de 65 de ani. In anul I de facultate am fost hirotonit
ca diacon, iar in anul IT am fost hirotonit preot” (p. 19).

STRUCTURA CARTII

Din punct de vedere structural, lucrarea este impartita in 24 de
titluri, incluzand aici cuvantul introductiv si prezentarea biografica a
autorului. In celelalte capitole ale cirtii dezbat probleme de interes
catehetic, cum ar fi: Despre botezul copiilor si nu numai al lor;
Despre educarea copiilor in zilele noastre; Despre talentele copiilor
nascute odata cu ei; Un avort este egal cu o crima; Despre Fericiri si
alte fericiri (Bucurii); Despre Sfanta Spovedanie si Sfanta
Impartisanie; Despre posturi si rostul lor; Momentul adevirului;
Este Sfantul Ilie un criminal?; O alta minune a parintelui Ilie Lacatu-
su; Unde a fost Dumnezeu, daca exista, ieri cand eu am pierdut
procesul?; Cu ce ne-a ajutat Dumnezeu pe noi in ziua de ieri?; Exista
Dumnezeu chiar daca nu-1 vedem?; De la Mine a fost aceasta; Despre
viata viitoare; Despre respectarea poruncilor lui Dumnezeu; Despre
Lstrambatorii” (falsificatorii) credintei sau de la ,babe citire”;
Mananca mortii ce li se dd de pomana?; Este adevarat ca atunci cand
iese ,popa” in cale, unora le merge rau si altora bine?; Cersetoria si
milostenia; Antonie Pldmadeala - Traditie si libertate in
spiritualitatea ortodoxa (extrase); Oamenii de stiinta, prin cercetari,
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au dovedit efectul crucii asupra omului, apei si alimentelor. In ultima
parte a lucrarii sunt expuse mai multe rugaciuni si cereri pe care
autorul le preia din cartile de rugaciune sau molitfelnic.

In concluzie, prin valoarea sa pastoral-duhovniceasci, dar si
misionara, proiectul editorial al pr. Ilie Popa se arata ca un exemplu
folositor pentru ceilalti slujitori ai Sfintelor Altare, dar si pentru
credinciosii sfintelor locasuri de inchinare. Totodata, nota originala a
lucrarii reprezinta un bun exemplu pastoral si un castig pe plan
cultural si catehetic.

Arhid. Ionita Apostolache
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Poezie religioasa

VEDENIE

Am vazut demult un heruvim.
Urca pe munte.

Purta cizme de cauciuc rupte,

Un halat albastru vechi de in
Si era murdar.

Pletele dezlanate erau stranse
Intr-un fuior de serafim.
Barba batuta de vanturi

Parea sarata si uitata
Ca niste ganduri.

S-a oprit in loc mirat ca m-a intalnit.
L-am privit speriat si uimit.
Cara in doua plase de folie rupte
Cate doud caramizi de pamant.
Voia sa zideasca din ele sus in stanca
Loc de pustnicie si ruga.

Mi-a vorbit in limba imaginilor si apoi
A cerut voie sa treaca.

Stiu ca l-am lasat sa urce undeva
Dincolo de ceea ce mintea mea
Putea gandi si imagina.

De atunci il port in minte ca pe o fiara
Speriat de intalnirea ce am avut-o
Pe munte in seara.

Pr. Mircea Nincu
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CEASUL VIETII

La umbra ceasului, noi asteptam sa treaca
Timpul care vine si apoi pleaca.
Inscriind triirea clipa dupi clipa,

Pe rabojul vietii, ce-ntruna se-nfiripa.

Parca vezi din umbra, cum trec incolonate,
Secunda cu secunda, a timpului soldati,
Lasand in urma omul ce tainic isi aduna,
Clipele vietii si a anilor cununa.

Nimeni nu observa ca timpul trecator
Lasa in urma semne la orice calator.
Calatorii care timpul in sine-i duce,

Spre inaintea cale, ce-n urma nu-1 aduce.

Ti furd din obrazul tandr, svelt si ras,
Transformandu-l vremea intr-un garbov mos.
Pant’ce ceasul vietii s-a oprit din mers,
Ramanand in urma numai chipul sters.

A Arhidm. Ioan Inochentie Porumbel,
in Ziua Invierii, vol. II, Ed. Sim Art, Craiova, 2013, p. 116
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