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TEOLOGIE SI VIATA:

A GRAI LITURGIC iN SPATIUL MISIONAR ORTODOX

Pr. Dr. Mircea Lucian Nincu,
Biserica , Sfantul lerarh Petru Movilid”, Craiova

In spatiul misionar ortodox, odatd cu redimensionarea libertatii
religioase a lumii postmoderne, preotul in calitate de liturg s-a simtit
provocat de noua paradigmda culturald sa adreseze credinciosilor
crestini practici tipiconale inedite. Lucrarea sa s-a bazat, in primul
rand, pe metode misionare verificate de-a lungul veacurilor precum:
slujirea in spatiul liturgic al Bisericii, propovdduirea invataturii de
credintd potrivit Sfintei Scripturi, a dogmelor Sfintelor Sinoade
Ecumenice si a invataturilor Sfintilor Parinti si, in al doilea rand, pe
inovatii tipiconale similare traditiilor locale, care odatd asimilate in
spatiul liturgic al Bisericii au modificat spatiul religios ortodox.

Oficierea slujbelor bisericesti in alta limba decat limba locald si
rolul negativ pe care il are aceasta practicd in spatiului liturgic si in
realizarea lucrdrii misionare a Bisericii Ortodoxe, reprezintd inovatia
tipiconald pe care o abordadm aici. Intreprinderea noastra nu este nici
noud, nici novatoare, insa, din punctul nostru de vedere, abordarea
ei se impune pentru ca slujitorii bisericesti incd nu sunt convinsi de
ineficienta misionara a acestei practici liturgice.

1. Importanta limbii vorbite pentru mesajul hristologic

Potrivit unor ganditori moderni precum Ludwig Wittgenstein,
,Limbajul nu constituie doar un mijloc de comunicare, ci mediul in
care ia nastere si se articuleazd gandirea”!. Din aceasta perspectiva
intelegem cat de importanta este exprimarea textului liturgic crestin
intr-o limba care sa fie inteleasa de céatre credinciosi.

Spatiul liturgic crestin este definit de mesajul hristologic iar
caracteristica principald a acestuia este dimensiunea sa simbolicd. De

1 Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, Trad. Mircea Dumitru si
Mircea Flonta, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2001, p. 9.
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aceea, ,daca existd un limbaj care descrie lumea, un limbaj capabil sa
ofere o reprezentare simbolicd a realitdtii, atunci rezulta cd atat
limbajul cat si lumea trebuie sd aibd o structurd comuna care sa faca
posibil acest lucru”2. In acest context, transmiterea mesajului liturgic
prin intermediul graiului comun trebuie sd se realizeze in cadrul
limbii vorbite atat de transmitdtor, in cazul nostru preotul slujitor, cat
si de receptor, reprezentat aici de auditoriul credinciosilor care
participd la oficierea ritualului liturgic. Ca atare, ,limbajul cotidian
este 0 parte a organismului omenesc, una nu mai putin complicatd
decat acesta”. De aceea, el ,,deghizeaza gandul in asa fel incat nu se
poate deduce din forma exterioard a imbracamintei forma gandului
care este imbracat; caci forma exterioara a imbracamintei este croita
pentru cu totul alte scopuri decat acela de a permite recunoasterea
formei corpului”4. Fiind asadar esenta mesajului pe care il imbraca
prin exprimare, limba in care sunt oficiate slujbele bisericesti trebuie
sd fie consecventd mesajului pe care il transmite si, in acelasi sens,
acesta sa fie adresat cu necesitate credinciosilor in forma sa comuna,
cunoscuta si inteleasa de acestia.

Incadrandu-se in directia lucrarii Sfintilor Apostoli Biserica a
realizat in istorie prin oficierea Sfintelor Taine vestirea Evangheliei
citre toate neamurile (Matei 28, 19-20). In acest sens, adresarea
mesajului evanghelic este parte a slujirii bisericesti pe care este
chemat preotul sd o infaptuiascd in aceiasi mdsurd in care are de
implinit opera sa pastorald si sacramentald. Aceste dimensiuni ale
lucrdrii preotesti sunt incununate in Taina Sfintei Liturghii care este
graiul cel dulce al rugdciunii pe care Biserica il inaltd catre
Dumnezeu. Céntarea ingereasca a Sfintei Liturghii consolideaza
activitatea misionard a Bisericii si transforma ldauntric pe aceia care
ascultd limbajul ei dumnezeiesc. Infiptuindu-se sub calduzirea
Duhului Sfant, transmiterea mesajului liturgic al Cuvantului lui
Dumnezeu cere cu necesitate sd fie formulat in vederea satisfacerii
nevoilor spirituale ale credinciosilor de azi si a problemelor cu care
acestia se confrunta.

2 [bidem, p. 42.
3 Ibidem, p. 95.
4 Ibidem.



2. Adaptarea mesajului crestin graiului local

Datoria preotului de a sluji lui Hristos incepe din spatiul
liturgic al Bisericii in care acesta are menirea de a adapta mesajul
misionar al Evangheliei structurii lingvistice a limbii in care
credinciosii ce participd la oficierea ritualului liturgic comunica in
mod obisnuit incercand in acest sens sa valorifice, adica sa crestineze,
spatiul lingvistic in care isi desfisoara activitatea pastorald. In acest
sens, spre exemplu, exprimarea evlaviei monastice a adancit limbajul
liturgic in sens teologic, accentudnd elementul tipiconal printr-o
interpretare si abordare ritualica a Sfintelor Tained. Astfel traditia
liturgicd a modificat exprimarea soteriologicd a Sfintelor Taine
centrand lucrarea Duhului Sfant, care se inrdureazda in inima
credinciosului, pe deciziile dogmatice ale Sinoadelor Ecumenice care
accentueazd importanta savarsirii ritualului bisericesc. In acest
context, preotului slujitor ortodox ca misionar i s-a oferit libertatea de
a interveni asupra modului in care administreaza Sfintele Taine,
precum si asupra limbajului pe care il foloseste in lucrarea de
evanghelizare a lumii prin intermediul Sfintelor Taine, in special a
Sfintei Liturghii®.

In acest sens parintele Ton Bria sublinia cd cea mai importants
lucrare misionard pe care o are de realizat preotul pentru a-L vesti pe
Hristos constd in rostirea Evangheliei in limba pe care o inteleg toti
credinciosii care se exprima si fac parte din acelasi bazin cultural. In
viziunea sa, valoarea limbii in care este vestita invatdtura de credinta
crestind nu constd numai in respectarea ritualului, ci in intelegerea
mesajului acestuia de cdtre cei care participd si contribuie la
realizarea spatiului liturgic crestin: ,Oricat de venerata ar fi o limba
din trecut, oricat de poetice ar fi unele expresii biblice, daca acestea
nu comunica Vestea cea Bund, ele nu au nici o rezonanta”?. De aceea,
noi credem céa principala datorie a episcopului, a preotului precum si
a cantorului sau a corului bisericesc, este transmiterea mesajului
evanghelic in limba pe care o inteleg intr-atat de bine credinciosii
crestini incat o folosesc la toate nivelurile sociale, culturale si
educationale indiferent de varstas.

5 Ion Bria, Liturghie dupd Liturghie, Ed. Athena, Bucuresti, 1996, p. 31.
6 Ibidem, p. 49.

7 Ibidem, p. 48.

8 [bidem, p. 112.
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In vederea realizirii unei comuniciri totale a mesajului
evanghelic, in contextul hrdnirii spatiului liturgic de la cele sapte
guri ale Duhului Sfant in Bisericd prin Sfintele Taine, vocabularul
preotului si textul liturgic trebuie mereu adaptate la necesitdtile
culturale locale prin eludarea expresiilor care nu se mai regdsesc in
limbajul comun, precum si a termenilor care nu au echivalent in
limba contemporand, atat verbal cat si grafic®.

Ca atare, in acest sens, chemarea lucrarii misionare trebuie sd
fie centratd pe repetarea mesajului evanghelic in moduri si modele
catehetice - a catehiza desemneaza caracterul maieutic al actului
vorbirii - ce se propagd in departatele dimensiuni ale sufletului
omenesc asemenea ecoului care se intoarce la sursd spre a oferi
acelasi si acelasi rdaspuns aceluia care il asteaptdl0. Catehizarea, ca
element al lucrarii misionare, este caracterizata asadar de insistenta,
andurantd si persuasiune intemeiate pe credinta plind de continut
scripturistic si invatdturd teologicd articulatd acesteia, asumatd
personal de cdtre toti aceia care 1si recunosc si marturisesc calitatea
de membri ai Bisericii'l.

Lucrarea misionard de propovdduire are si dimensiune
apologeticd, pentru cd apdrd invatdturile Sfintilor Apostoli (Fapte 2,
42), dar si pentru ca transmite si infaptuieste lucrarile Bisericii, motiv
pentru care este deplind numai in lucrarea episcopului. Ca atare, in
calitate de chip al Chipului tuturora, episcopul are misiunea de a
analiza atdt administrativ cat si disciplinar lucrarea si activitatea
misionard a acelei pdrti de lume care i-a fost datd spre pastorire.

In acest sens, Sfantul Mucenic Policarp al Smirnei preciza ci
episcopul este: ,invatatorul (didascalos), pdrintele crestinilor”12, care
este investit cu o ,anumitd harismda a Adevarului”!3. Calitatea
duhovniceasca de cap al Bisericii a episcopului este fundamentata in
actul creator de aducerea la fiintd a omului, precizat in referatul
creatiei si evidentiat de faptul cd ,omul poseda un limbaj capabil sa
vorbeasca despre sine insusi (...). Limbajul nu este doar instrumentul

9 Ibidem, nota 51.

10 Ibidem, p. 50.

11 Ibidem.

12 5f. Mucenic Policarp al Smirnei, Acte martirice X1, 2, apud lon Bria, Liturghie dupd
Liturghie, Ed. Athena, Bucuresti, 1996, p. 51.

13 Sf. Irineu de Lyon, Adv. haer. 2. 26. 2, apud lon Bria, Liturghie dupd Liturghie, Ed.
Athena, Bucuresti, 1996, p. 51.
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comunicdrii ci si al gandirii. lar gandirii nu ii este necesard
vederea”14. Limba pe care o folosesc episcopii Bisericii este limba
lumii cireia acestia il adreseazi pe Hristos (cf. I Cor. 14, 1-19), o
limba care relevd scopul misionar al mesajului evanghelic
inrdddcinat in iubirea divina care cheama la comuniune. Ca atare, ,a
vorbi clar si rational exprimd dragostea de aproapele”’. De aceea,
limbajul liturgic bisericesc in dimensiunea sa misionard trebuie sa
aminteasca lumii de azi limpede faptul cd , eforturile contemporane
de a distruge limbajul nu exprima altceva decat singurdtatea
fundamentald a modernilor”16.

Aceste realitdti lingvistice complexe pe care le intdlnim in
spatiul eclesiologic releva rolul Bisericii in lupta pentru ,un limbaj
deschis”?7, limbaj care sa exprime lucrarea Duhului Sfant savarsita in
cadrul slujirii liturgice a Bisericii. Slujbele bisericesti si cuvantdrile
publice ale episcopului si prin el a preotilor, pline de mesaj
scripturistic si invdtdtura teologicd crestind, sunt asemenea
cuvintelor creatiunii care ,nu-si fac efectul fiindca ar fi rostite de un
om oarecare, ori de cate ori ar fi, ci pentru cd au fost rostite de
Dumnezeu insusi” 18,

In acest context, limbajul strain de cultul si rainduiala tipiconal
pe care il folosesc anumiti preoti slujitori fard binecuvantarea
episcopului, este médrturie vie a unei lucrdri misionare fard sorti de
izbanda. Folosirea unor metode misionare nerecomandate de
Biserica de cdtre preotul slujitor, cum ar fi oficierea Sfintei Liturghii
in alta limbd decat limba comund a locului, fie chiar si doar pentru
anumite pasaje, denatureaza mesajul hristologic si eclesiologic al
tipicului bisericesc. Prin intermediul unor astfel de slujitori limbajul
liturgic al Bisericii dobandeste un caracter repetitiv si redundant,

14 Giovanni Sartori, Homo videns, imbecilizarea prin televiziune si post-gandirea, Trad.
de Mihai Elin, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 18, apud Paul Siladi, Citeva
consideratii privind destinul imaginii in modernitate, In Studia Universitatis Babes-Bolyai,
Theologia Orthodoxa, Anul LVI, nr. 1, 2011, p. 219.

15 Ibidem.

16 Jacques Ellul, The humiliation of the word, Trad. de Joice Main Hancks, Erdmans,
Grand Rapids Mich, 1985, pp. 256-257, apud Paul Siladi, Citeva consideratii privind
destinul imaginii tn modernitate, In Studia Universitatis Babes-Bolyai, — Theologia
Orthodoxa, Anul LVI, nr. 1, 2011, p. 220.

17 [bidem, p. 263.

18 Jon Bria, Liturghie, p. 56, vezi nota 56.
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asemdanator diverselor ,forme de discursuri inchise: discursuri
politice; stiintifice (prin intermediul asa-ziselor metode stiintifice,
care exclud inovatia sau prin intermediul paradigmelor de gandire);
discursuri ideologice (care in sine sunt limitate la nesfarsite repetitii)
si discursuri catehetice, fie cd sunt crestine”!® sau comportd alte
forme de exprimare ideologica. ,Astfel de inchideri ale limbajului
exclud limba omeneasca si interventia cuvantului lui Dumnezeu”20.

3. Glossolalia, xenologia si limbajul liturgic

Existd cazuri in zilele noastre, si nu sunt putine, in care slujitorii
bisericesti ortodocsi, in special preoti si indeosebi in timpul Sfintei
Liturghii, rostesc textul liturgic in limbi moarte considerate sfinte,
precum limba slava sau greaca veche, argumentand decizia lor prin
lucrarea Duhului Sfant care lucreaza necontenit in Bisericd de la
Sfintii Apostoli pana azi prin preoti, Duh Sfant care la Cincizecime a
daruit Sfintilor Apostoli harisma vorbirii in limbi.

Faptul cd activitatea Bisericii este realizatd prin prezenta
necontenitd a Duhului Sfant care o imputerniceste spre a-L vesti pe
Hristos ,in lerusalim si in toata Iudeea si Samaria si pand la
marginile pamantului” (Faptele Apostolilor 1, 8) este incontestabil,
iar chemarea pe care Mantuitorul o face ucenicilor Sdi de a merge
pand la marginile lumii spre a-L vesti, releva realitatea existentei
harismelor incd din timpul Bisericii primare. Scopul final al acestor
indemnuri scripturistice a fost si a rdmas dumnezeiasca lucrare a
Evangheliei?!. Insi, harismele nu reprezinti recompense pe care
Dumnezeu le oferd oamenilor pentru meritul de a marturisi credinta
crestind, ci sunt dovezi ale faptului ca Duhul Sfant se revarsa peste
cine voieste (cf. 1 Corinteni 12, 11). De asemenea, harismele nu

19 Jacques Ellul, The humiliation of the word, Trad. de Joice Main Hancks, Erdmans,
Grand Rapids Mich, 1985, p. 264, apud Paul Siladi, Cateva consideratii privind destinul
imaginii in modernitate, in Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, Anul
LVI, nr. 1, 2011, p. 220.

20 Jhidem.

21 N. 1. Nicolaescu, Actualitatea Epistolei I citre Corinteni, in Studii Teologice, 111,
(1951), nr. 3-4, p. 90 apud Paul Siladi, Cdteva consideratii privind destinul imaginii in
modernitate, in Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, Anul LVI, nr. 1,
2011, p. 220.
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adaugd anumite merite acelora care le primesc (1 Corinteni, 12, 3)%,
motiv pentru care ele reprezinta daruri ale Duhului Sfant oferite
intregii lumi in vederea zidirii Trupului lui Hristos, care este Biserica
(1 Corinteni 12, 8; 14, 26)%.

Ca atare, in opinia noastrd este firesc sa vedem chipul in care
harisma glosolaliei sau a vorbirii in limbi este beneficd spatiului
liturgic in contextul temei noastre, deoarece, dupd cum arata Sfantul
Apostol Pavel , dacd ma rog intr-o limba strdind, duhul meu se roaga,
dar mintea mea este neroditoare” (1 Corinteni 14, 14), afirmatie care,
totodatd, pare cd legitimeaza acest fel de harisma, pentru cd tot
Apostolul indeamna pe slujitorii Bisericii: ,nu opriti sd se grdiasca in
limbi” (1 Corinteni 14, 39). Pentru a depdsi aceastd aparenta confuzie
Apostolul Neamurilor precizeaza clar: ,, darul limbilor va inceta” (1
Corinteni 13, 8).

Studiul biblic romanesc a acordat atentie harismei vorbirii in
limbi in numeroase studii?* si a evidentiat faptul cd , glosolalia era un
dar propriu epocii apostolice, care de atunci nu mai apare decat
extrem de rar in zilele noastre”?>. Aspectul relevant al acestui context
constd in precizarea faptului cd harisma glosolaliei in Biserica va
inceta. Acest fapt este argumentat de comentariile patristice care la
randul lor precizeazd modul in care Apostolii au fost imputerniciti sa
vorbeasca tuturor neamurile (Matei 28, 20) la Cincizecime, ceea ce
este precizat prin concepte precum xenoglossie sau xenologie?, termeni
care precizeaza ,0 vorbire intr-o limba omeneascd, dar care nu a fost
invdtatd in prealabil”?” si nu o glossolalie inteleasa ca , vorbire in

2 A. C. Thieselton, The First Epistle to the Corinthians, NIGTC, Eerdmans, Grand
Rapids, Michigan, The Paternoster Press, Carlisle, 2000, p. 931.

2 Constantin Gheorghe, Harismele dupd Epistolele Sfantului Apostol Pavel, in Studii
Teologice, XXV (1973), nr. 1-2, p. 29 (pp. 21-32).

2 Mitropolitul Nicolae Mladin, Asceza si mistica paulind, Ed. Deisis, Sibiu, 1996;
Nichifor Crainic, Cursuri de misticd: 1. Teologie misticd. Misticd germand 11, Ed. Deisis,
Sibiu, 2010, Natalia Dinu Manoilescu, Sfantul Duh in spiritualitatea ortodoxd, Ed.
Renasterea, Cluj Napoca, 2005.

% Natalia Dinu Manoilescu, Op. cit., p. 103.

2% Richard I. Pervo, Acts. A commentary, Hermeneia, Forest Press, Minneapolis,
2009, p. 64 apud Stelian Tofand, Harisma ,vorbirii in limbi”, prezentd incd in Bisericd? -
o perspectivd paulind - , in Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, Anul
LVI, nr. 1, 2011, p. 19 (pp. 16-33).

27 D. A. Carson, Showing The Spirit - A Theological Exposition of 1 Corinthians 12-14,
Baker Book, Grand Rapids, Michigan, 1987, p. 79 apud Stelian Tofand, Harisma
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tipare verbale, care nu pot fi identificate cu nici o limba omeneascsd; o
vorbire extaticd”28. In acest sens Sfantul Ioan gurd de Aur se intreba
persuasiv: ,Dar cum i-au atras Apostolii pe toti acestia?, m-ar putea
intreba cineva. Cum i-au convins pe scit, pe indian, pe sarmat si pe
trac, cand nu stiau decat o singura limba, pe cea iudaica? Au luat din
darul Duhului harul grdirii in multe limbi”?°. Precizam cd viziunea in
acest domeniu a Sfantului Grigorie de Nyssa este similara. In acest
context, pdrintele Ioan Sauca observa: ,Asadar, acestia (Apostolii)
vorbeau partial elamitilor, mezilor si celorlalte neamuri schimbandu-
si, dupd voie, graiurile lor in limbile neamurilor. Dar eu, zice
Apostolul, vreau sa grdiesc in Bisericd cinci cuvinte cu mintea mea,
ca sa-i invat si pe altii, decat zece mii de cuvinte intr-o limbda oarecare
(1 Corinteni 14, 19). Caci, atunci, acea limba a fost foarte folositoare
celor de alte limbi, intrucét a ajutat ca nu cumva din pricina limbii
(aramaice n.n.) celor ce vesteau, sd se faca fard -eficienta
propovaduirea pentru cei care nu o cunosteau”30. Astfel, glossolalia a
facut posibild vestirea Evangheliei pand la marginile pamantului si
confirma lucrarea Duhului Sfant in Biserica, ceea ce releva faptul ca
harisma vorbirii in limbi nu reprezinta un scop in sine care sa releve
manifestarea Sfantului Duh, ci constituie o necesitate misionard care
releva istoria si gandirea Bisericii primului veac crestin.

Pe de altd parte, vorbirea in limbi releva existenta unor
dimensiunile spirituale ancestrale cdtre care este permanent deschis
sufletul omenesc. Ca atare, interpretarea ritualului liturgic de citre
preotul slujitor intr-o dulce forma liricd si muzicald personala si intr-
o limba necunoscutd auditoriului, creeaza in spatiul liturgic crestin
un mediu spiritual trunchiat si madrginit care face ca relatia
duhovniceasca dintre preot si credincios sd sune ca o vrajd, un
pseudo-fenomen religios de transd, lipsit de solemnitate si de
realitatea lucrdtoare a Duhului Sfant: ,in diferitele culte ale

Lvorbirii in limbi”, prezentd incd in Biserici? - o perspectivd paulind - , in Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, Anul LVI, nr. 1, 2011, p. 19 (pp. 16-
33).

28 Jbidem.

2 Sfantul loan Gurd de Aur, Cuvdntari impotriva anomeilor. Catre iudei, Trad. din
limba greaca veche si note de Preotul Profesor Dumitru Fecioru, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2009, p. 116.

30 Drd. Ioan Sauca, Glossolalia in Biserica primara si interpretirile ei de-a lungul vremii,
in Rev. Mitropolia Ardealului XXVII (1982), nr. 7-9, pp. 445-463.
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misterelor, starea de constiinta alteratd era dovada contactului
stabilit cu puterile supranaturale, ceea ce era, de fapt, scopul
participarii in astfel de ritualuri. Incepand cu timpurile lui Plato, se
constata o tendinta crescanda de a echivala starea de frenezie extatica
cu inspiratia divind, indiferent ce anume spunea cel aflat intr-o astfel
de stare era considerat a fi de inspiratie cereasca. Asumptia de baza
era cd, dacd o divinitate vorbea, de fapt, printr-un om, mintea aceluia
trebuia sa fi devenit inactivd, pentru ca organele sale de vorbire sa fi
putut deveni instrumente ale divinitatii. In mod inevitabil, o astfel de
gandire a devenit trasdtura recunoscuta social a vorbirii oraculare,
etalandu-se prin comportamente asociate cu posedarea divind, cum
ar fi ridicarea intensitatii vorbirii, tonuri si ritmuri anormale ale
vorbirii si manifestdri fizice ale stdrii de exaltare sau a starii de
transa”31.

Meritul acestei precizari relevd motivatia Sfantul Apostol Pavel
care insista sd precizeze ca glossolalia este o harisma specifica Sfintilor
Apostoli, motiv pentru care limbajul folosit in rugdciunea liturgica
de azi, mai ales in cea publicd, trebuie sa fie inteligibil, darul vorbirii
in limbii fiind necesar a se marturisi ,,in cuviintd si dupd randuiala”
(1 Corinteni, 14, 27-28; 39-40).

Asadar, agresarea spatiului liturgic al Bisericii lui Hristos cu
mesaje lingvistice neinteligibile (1 Corinteni, 14, 7-20), valorifica
remarca retoricd a lui Pavel: ,Dacd prin limbd nu veti da cuvant lesne
de inteles, cum se va cunoaste ce ati grait? Veti fi niste oameni care
vorbesc in vant. Sunt asa de multe feluri de limbi in lume, dar nici
una din ele nu este fara intelesul ei. Deci daca nu voi sti intelesul
cuvintelor, voi fi barbar pentru cel care vorbeste, si cel care vorbeste
barbar pentru mine. Asa si voi, de vreme ce sunteti rdvnitori dupa
cele duhovnicesti, cdutati sa prisositi in ele, spre zidirea Bisericii. De
aceea, cel ce grdieste intr-o limba strdina sd se roage ca sa si
tdlmdceascd. Cdci, dacd md rog intr-o limba strdind, duhul meu se
roagd, dar mintea mea este neroditoare. Atunci ce voi face? Md voi
ruga cu duhul, dar md voi ruga si cu mintea; voi canta cu duhul, dar
voi cdnta si cu mintea. Fiindca daca vei binecuvanta cu duhul, cum
va rdspunde omul simplu ,Amin” la multumirea ta, de vreme ce el

31 David E. Aune, Prophecy in Early Christianity and The Ancient Mediterranean
World, Eardmans, Grand Rapids, Michigan, 1983, pp. 47-48.
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nu stie ce zici? Caci tu, intr-adevar, multumesti bine, dar celilalt nu
se zideste” (1 Corinteni 14, 9-17).

Sintetizand, folosirea unei structuri lingvistice strdine spatiului
liturgic religios al credinciosilor nu se constituie intr-un semn pe care
il ingdduie Dumnezeu pentru a zidi duhovniceste Biserica (I
Corinteni 14, 21-25). Efectul negativ al utilizari glossolaliei ca harisma
de cdtre preotii slujitori in spatiul liturgic poate conduce la pierderea
mérturisirii crestine, a credibilititii si a autorititii Bisericii. In acest
sens, Sfantul Apostol Pavel ne atrage atentia: ,Deci, daca Biserica
toata s-ar aduna laolalta si toti ar vorbi in limbi si ar intra nestiutori
sau necredinciosi, oare nu vor zice ca sunteti nebuni?” (1 Corinteni
14, 23)32. El afirma decisiv, argumentandu-si pozitia prin autoritatea
care rezultd din slujirea comunionald a Bisericii: ,Daca se graieste
intr-o limb4, sd fie cate doi sau cel mult trei si sd grdiasca pe rand, iar
unul sa tilmadaceascd; iar dacd nu se afld talmdcitor, atunci sd taca in
Biserica si sa-si grdiasca numai lui si lui Dumnezeu” (1 Corinteni 14,
27-28). Mai mult decat atat, Apostolul arata ca folositd in acest fel,
glossolalia este o dovadd de lipsd de respect si de iubire fatd de
semeni, deoarece acestora li se transmite un mesaj fara inteles al
lucrarii Duhului Sfant.

4. Limbajul liturgic si rolul sau in inculturarea mesajului

hristologic

Din punct de vedere liturgic, episcopul si preotul sunt organele
lumii prin care Dumnezeu revarsa lucrarea Duhului Sfant peste
credinciosi in cadrul Sfintelor Taine centrate pe Sfanta Liturghie, ceea
ce relevd dimensiunea universald a slujirii liturgice pentru fiecare
crestin in parte, pentru cad preotia este dimensiune reald a , poporul
lui Dumnezeu (cler si laici). Numai ca prin functia sa, primitd la
hirotonie, preotul conduce el poporul in timpul Liturghiei”33,
concentrand in acest fel Sfanta Liturghie pe actul misionar de
propovaduire a lui Hristos.

In acest cadru, Evanghelia este adevarul obiectiv, transcendent
si imuabil al cdrei mesaj este oferit tuturor formelor lingvistice
omenesti. Ca atare, ea este transmisd ca mesaj inculturat, o anumita
forma de culturd. In mesajul evanghelic Hristos este transmis in

32 Stelian Tofana, Op. cit., p. 23.
3 Jon Bria, Op. cit., p. 70.
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primul rdnd ca definitie dogmaticd, transcendent si inefabil, insd
mesajul este determinat cultural datoritd umanitdtii Sale. ,Prin
calitatea Sa de Om adevadrat, Hristos S-a legat indisolubil de cultura
neamului sdu. Pe de altd parte insd, Hristos n-a fost doar Om
adevdrat, a fost si Dumnezeu adevadrat si datoritd acestui fapt El n-a
rdmas prizonierul culturii in care s-a ndscut ca om”34. Dualitatea
transcendent si cultural care alcidtuieste mesajul evanghelic despre
Hristos este relevatd de Sfanta Scriptura prin expresii
complementare, precum: ,,Evanghelia lui Dumnezeu” (Romani 1, 1;
Romani 15, 16; I Corinteni 11, 7; I Tesaloniceni 2, 2; 2, 8-9) si
~evanghelia mea” (Romani 16, 25; II Timotei 2, 8). In primul caz este
reliefat caracterul imuabil al Evangheliei, pe cand, in al doilea caz se
face referire la actualizarea acestui mesaj de-a lungul procesului
misionar.

Sfantul Apostol Pavel, spre exemplu, este constient ca
Evanghelia nu este proprietatea propovdaduitorului, motiv pentru
care mesajul lui Hristos nu trebuie redus la persoana liturgului:
strebuie sd ne ferim de interpretarea acestui cuvant al apostolului
~evanghelia mea” in sens restrictiv si exclusivist, Pavel stie foarte
bine cd nu e singurul care a primit aceastd responsabilitate. El e unul
dintre apostoli si incd unul dintre cei mai mici, cel mai tarziu chemat
in cercul apostolilor”?®. Atitudinea Apostolului Pavel releva faptul
cd el isi cunoaste valoarea propriei propovaduirii si corectitudinea ei,
dar mai ales faptul ca totodatd este constient si de faptul ca nu el este
garantul deplin al mesajului transmis, autenticitatea propovaduirii
sale reiesind din conformitatea cu Evanghelia lui Hristos, adica
madrturisirea clard si pe intelesul tuturor al imuabilului adevar de
credintd. Cu toate acestea este evident ca lucrarea misionarului in
sdvarsirea actului liturgic si in activitatea pastorald este rezultat al
modului in care acesta isi impropiazd mesajul evanghelic precum si
lucrarea misionara ca expresie a formelor si formulelor de exprimare
lingvisticd marcate de limbajul cultural local.

34 Pr. Prof. Dumitru Popescu, Hristos, Bisericd, societate, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 13.

% Philippe-H. Menoud, La vie de L’eglise naissante, Chaiers theologique, vol. 31, Ed.
Delachaux Niestle, Paris, 1952, p. 12 apud Ciprian Chereches, Ereziile secolului I din
perspectiva teologiei misionare, Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa,
LI, 2, 2006, pp. 139-167.
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Asadar, in contextul lucrdrii misionare Evanghelia existd ca
adevdrul imuabil si transcendent care se transmite ca mesaj
inculturat. ,Misiunea Bisericii este asadar un eveniment evanghelic
care presupune comunicarea Vestii celei Bune a mantuirii in Hristos
cdtre o comunitate umand, folosind pentru aceasta elemente si valori
culturale. Evanghelia nu poate fi predicatd decat folosindu-se un
anumit limbaj, concepte si imagini omenesti care apartin unei
anumite culturi. Desigur, aceste concepte si imagini nu sunt adevarul
insusi al Evangheliei, ci mijloace de gandire prin care e prezentat
adevdrul Evangheliei si care ne conduc la comuniunea cu
Dumnezeu”3¢. Ca atare, atunci cand vorbim, spre exemplu, despre
eroarea dogmatica, ne referim la transmiterea eronata a adevarului
imuabil. In acest sens folosirea in spatiul liturgic a unei limbi
neinteligibile participantilor reprezintd o decizie eronatd in
transmiterea adevarului dumnezeiesc. Suportul mesajului liturgic,
care este reprezentat aici de limba vorbitd, reprezinta ,termenul
intermediar intre revelatie si credinciosi.”3” Realizarea unei erori
metodologice in lucrarea propovaduitoare, prin exprimarea textului
liturgic intr-o limbd strdind de limba si cultura locald, adicd in
realizarea procesului de inculturare a mesajului evanghelic, devine
posibild deoarece: ,revelatia nu se converteste de la sine si nici
traditia exegeticd nu-si destdinuie automat continutul de idei si
directivele  privind tehnica propovdduirii”®. Eroarea de
propovaduire apare, asadar, datorita atitudinii libertine a preotului
slujitor care expune adevarul de credintd potrivit propriei sale culturi
si conform abilitatilor de exprimare a adevarului cu care a fost
inzestrat, si care, captivat de propria trdire spirituald, apeleaza la o
forma de exprimare lingvistica strdinda de duhul religios al
credinciosilor cdrora il vesteste pe Hristos.

Este foarte important de precizat faptul ca respectarea tipicului
bisericesc si al limbajului cultural comun nu poate fi transmis
credinciosilor decét intr-o limba pe care acestia o cunosc. In acest fel,
in calitatea misionara de propovaduitor al Evangheliei lui Hristos,

3 Pr. Prof. Dr. Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, vol. 2, Exigente,
Ed. Presa universitara clujeand, Cluj-Napoca, 2002, p. 55.

37 Pr. Prof. Dumitru Belu, Unele conditii ale propovdduirii, in Mitropolia Ardealului, An
IX, nr. 3-5/1964, p. 309.

38 Ibidem, p. 308.
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preotul slujitor transmite ascultdtorilor fondul initial esential al
adevarului de credintd in limitele cognitive ale primitorului.
Transmis altfel, procesul de crestinare a unei culturi, oricat de
exhaustiv ar fi realizat, nu transmite intreg adevarul dumnezeiesc.
,In timp ce revelatia pune in evidentd voia lui Dumnezeu, cultura
tine si de voia omului, nu numai de cea a lui Dumnezeu, si e
inclinatd sd pund accentul pe anumite aspecte ale revelatiei divine si
sd lase altele in umbra”3°.

De aceea este necesar ca transmiterea mesajului evanghelic sd se
facd de catre misionarul crestin in limba locald pe care preotul
liturgist, in cazul de fatd, este chemat sda o adapteze evangheliei lui
Hristos identificind concepte, imagini, experiente si cuvinte cu
sensuri similare textului liturgic initial. In acest context, folosirea
unor limbi necunoscute in cadrul unui ritual liturgic consacrat intr-
un bazin religios local, constituie o piedicd majord in realizarea
propovaduirii mesajului evanghelic si, in cadru misionar, al
procesului de inculturare.

Propovaduirea este un proces de inculturare. Sfintii Apostoli, ca
modele de inculturatie, au demonstrat ca este benefic sa se foloseasca
principiul acomodarii in vederea realizarii conceptului modern de
inculturatie. Cultura eterogend, care definea lucrare de propovaduire
a epocii apostolice, evidentiaza constrangerile culturale pe care le-au
intampinat cei dintai vestitori ai Evangheliei. ,Evanghelizarea
primara incepe intr-un cadru oriental multicultural care constituia
»matricea Bisericilor locale”, si naste expresii liturgice si teologice
proprii, de certd autonomie eclesiald”40. Aici propovaduitorul
Jtalcuieste si  adapteazd invatdturile descoperite la viata
credinciosilor”4!, iar deosebirile ,de situatii, de psihologie si
imprejurari aduc necesitatea unei prelucrari si valorificdri diferite a
invatdturilor scripturistice”42.

Prin urmare, cu toate cd existd numai o singurda Evanghelie,
multitudinea de propovaduitori a acesteia (1 Cor. 15, 11) evidentiaza
diversitatea modalitdtilor de exprimare, multitudinea conceptelor si
a termenilor care solicitd misionarului folosirea unor nuantari

3 Pr. Prof. Dumitru Popescu, Op. cit., p. 10.
40 Pr. Prof. Mihai Himcinschi, Op. cit., p. 159.
41 Pr. Prof. Dumitru Belu, Op. cit., p. 308

42 Jbidem, p. 307.
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diferite ce presupun aparitia fard intentie a unor expuneri eronate.
De aceea, cu toate cd apeleaza la exemplul Apostolilor si urmasilor
acestora, inca din Biserica primard inculturatia presupune nu doar
traducerea textului in limba locala, ci si adaptarea acestuia la
experienta de viatd a acelora care vorbesc, gandesc si trdiesc in limba
respectivd. Ca atare, preotii care oficiaza slujbele bisericesti in alte
limbi eludand limba indigend sau interfereaza in textul tipiconal
ecfonise sau ectenii pe care le rostesc in limbi vechi pentru ca le
considerd sfinte, acestea nefiind reprezentative si cunoscute
credinciosilor participanti la actul liturgic al rugdciunii, de fapt
refuza acestora, dar si culturii in care acestia traiesc, intdlnirea reala
cu Hristos si ingreuneazd, dacd nu chiar obstructioneazd major,
procesul de inculturare a mesajului evanghelic.

Un alt aspect care evidentiazd importanta exprimadrii textului
liturgic in limba culturald a unui anume bazin spiritual este
fundamentat tot in perioada apostolicd in care fondul doctrinar
transmis de catre Sfintii Apostoli a fost interpretat si re-transmis
distinct de cdtre primitori. De aceea considerdm noi cd este bine de
precizat faptul ca propovdduirea ,e bazatd pe transmiterea unor
formule precise (I Timotei 3, 16; II Timotei 4, 22: Tit 3, 5) sau chiar
parti de marturisiri de credintd (I Timotei 1, 5; 6, 13-16; II Timotei 1,
9-10; 2, 8-13; Tit 2, 11-14; 3, 4-7)”"4. Propovdduire care ,primeste
numele de invatatura sfanta (I Timotei 1, 10; 6, 3; II Timotei 1, 13; 4, 3;
Tit 1, 9; 2, 1)”# pentru a fi expusa pe intelesul tuturor structurilor
culturale trebuie exprimatd in limbile respective, chiar dacd de-a
lungul acestui proces apar complicatii. Imbogatirea limbajului
teologic dupda modelul in care s-a infaptuit in cadrul lucrarilor
Sfintelor Sinoade Ecumenice de catre Sfintii Parinti, constituie un
exemplu de realizare a acestei adaptdri a mesajului evanghelic
culturilor si limbilor carora Hristos S-a articulat de-a lungul istoriei.
Procesul misionar de inculturatie dovedeste necesitate dimensiuni
exogene pe care limba liturgica trebuie sd o dobandeasca in vederea
exprimadrii mesajului lui Hristos. Ca atare, utilizarea unor exprimari

4 J-D. Dubois, Les pastorales La gnose et L’Eresie, in Foi et Vie, vol. XCIV, nr. 4/1995,
p. 45 apud Ciprian Chereches, Ereziile secolului I din perspectiva teologiei misionare, in
Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, LI, 2, 2006, p. 144 (pp. 139-
167).

44 Tbidem.
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lingvistice bizare ca si a unei limbi strdine de graiul local in context
liturgic si tipiconal, incomodeaza si chiar agreseaza transmiterea
mesajului hristologic in spatiul liturgic.

5. Dimensiunea misionara a limbajului liturgic

Propovaduirea reprezintd prima misiune a Bisericii. Aceasta
constituie scopul primordial, motivatia fundamentald pentru care
Biserica a fost adusi in existentd. In lucrarea de azi a Bisericii, ca
rezultat al contextului istoric, valoarea soteriologicd a lucrarii
misionare a Bisericii nu este pe deplin evidentiatd si valorificatd,
deoarece nu este indeajuns prezentat lumii de azi modul in care
Biserica ,e asistatd de puterea Duhului Sfant care asigurd cd ea va
dura cat va exista iconomia prezenta”.

In interiorul spatiului eclesiologic al Bisericii primare, , ceea ce
primii crestini numeau predicare corespunde la ceea ce noi numim
acum evanghelizare sau misiune, intrucat aceasta e chemarea la
mantuire adresati celor care nu sunt inci credinciosi. Invitarea,
dupd uzajul cuvantului in primul secol corespunde la ceea ce noi
numim in prezent predicd in sensul actual”46, asadar ,predicarea e
adresata lumii, invdtarea e destinatd credinciosilor carora li se
predicase deja”4’. Trebuie retinut asadar cd invdtarea este un proces
de aprofundare al invatdturii care a fost deja primitd, adica este o re-
propovaduire care se inscrie in acelasi tipar de transmitere a
invataturii celei noi. Ca atare, invatarea este misiunea interna a
Bisericii. ,, De la inceput, misiunea Bisericii s-a angajat in aceste doua
directii ad extra, sau externd, propovdduirea Evangheliei in vederea
convertirii popoarelor si misiunea ad intra, sau internd, prin care
Biserica s-a preocupat de cei botezati, organizand viata liturgica si
sociald a comunitatii crestine”48,

In acest context, experienta liturgicd pe care o propune tipicul
bisericesc este reprezentativd in realizarea actului de propovaduire

4 Philippe-H Menoud, La vie de L'eglise naissante, Chaiers theologique, vol. 31, Ed.
Delachaux Niestle, Paris, 1952, p. 11 apud Ciprian Chereches, Ereziile secolului I din
perspectiva  teologiei misionare, in Studia Universitatis Babes-Bolyal, Theologia
Orthodoxa, L1, 2, 2006, p. 144 (pp. 139-167).

46 Jbidem, p. 16.

47 Ibidem, p. 17.

48 Pr. Prof. Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, vol. 1, Premise teologice,
Ed. Presa Universitara clujeand, Cluj-Napoca, 2004, p. 127-128.

18



datoritd Tainelor Bisericesti care sunt oficiate pentru ca credinciosul
sd aprofundeze actul de credintd si sa stdruie in relatia de iubire cu
Hristos si cu semenii. Ca atare, procesul de propovdduire a
Evangheliei este determinat, pe de o parte, de cultura primitorilor si,
pe de alta parte, de spatiul liturgic prin care se exprima,
propovaduirea fiind asimilatd intr-o masurd semnificativa ritualului
si scoasd astfel din contextul lingvistic cultural.

Totodatd, raportandu-ne la metodele misionare ale Bisericii
primare, care erau indreptate spre eradicarea ereziilor primului veac
crestin, din perspectiva mediului socio-cultural contemporan in care
misiunea se cere a fi realizatd in baza altor concepte si realitdti
istorice, constatdim cd azi lucrarea propovdduitoare a Bisericii
necesitd o rearticulare a lucrarii sale fatd de societatea postmoderna
cdreia i-L adreseaza pe Hristos. In acest sens, observim ci in primul
veac crestin mesajul Bisericii nu a fost intotdeauna receptionat
concret de catre toti credinciosi, insa Biserica nu a memorat aceste
erori ca fiind erezii. Insistenta Sfantului Apostol Pavel asupra
faptelor incestuosului din Corint (I Cor. 5, 1-5) sau combaterea
invataturii gresite despre Parusie, asa cum este prezentatd in II
Tesaloniceni, nu sunt activitdti propovaduitoare considerate erezii,
ceea ce releva faptul cd o receptare eronatd a Sfintei Evanghelii nu
trebuie consideratd in mod necesar o erezie, ci mai degrabd o etapd a
procesului de propovaduire.

In cultura greacd, conceptul de erezie avea un inteles diferit fata
de cel de azi. ,In greaca clasicd erezie corespunde fara nici o nuanta
peiorativa la un sistem filosofic cu principii clar definite si prin
extensie o erezie desemneaza grupul de persoane care aderd la aceste
principii”#. In schimb, in aria gandirii crestine, erezia comporta
dimensiuni distincte. In primul rand este vorba despre o folosire a
termenului in sensul sau primar, clasic. In al doilea rand are un sens
peiorativ care face referire al rupturile care apar in interiorul
comunitatii crestine (I Cor. 11, 18-19; Gal. 5, 20; II Petr. 2, 1) iar in
ultimul rand la sensul pe care il comportd azi ca invdtdtura de
credintd potrivnicd doctrinei crestine ortodoxe, asa cum a fost el
precizat inca din secolul al Il-lea de cdtre Sfantul Iustin Martirul si

4 J-D Dubois, art. cit., apud Ciprian Chereches, Ereziile secolului I din perspectiva
teologiei misionare, in Studia Universitatis Babes-Bolyal, Theologia Orthodoxa, LI, 2,
2006, p. 142 (pp. 139-167).
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Filozoful®. De fapt, termenul eretic il intdlnim doar o singura data in
Noul Testament, la Tit 3, 10, unde este folosit pentru a descrie pe
acela care se foloseste de ,intrebarile nebunesti si de insirari de
neamuri si de certuri si de sfadirile pentru lege” (Tit 3, 9). Aici il vom
utiliza in cele trei sensuri precizate.

Ca atare, se poate spune ca in mod categoric cd erezia
reprezintd, inainte de toate, interpretarea eronatd a mesajului
evanghelic si nu neapdrat o propovdduire a acestuia. Asadar,
intelegerea eronatd a invatdturii de credintd poate premerge actul
misionar, motiv pentru care poate fi acceptatd ca facand parte din
fenomenul misionar, deoarece continutul mesajului misionar se
constituie din reformularea adevdrului auzit in noi tipare
conceptuale ori lingvistice. Asadar, exprimarea mesajului misionar
prin intermediul unor decizii proprii de comunicare face ca eroarea
de invatdturd cuprinsd in mesaj sd fie un proces evanghelic de
inculturatie realizat insuficient.

Realizarea acestui model de inculturatie, extinsd in spatiul
liturgic si lingvistic al Bisericii, produce efecte pe care slujitorul
misionarul nu le intuieste initial. Preotul misionar ortodox care
apeleaza la rostirea textului liturgic intr-o limbd necunoscutd
auditorului, imbricat adesea intr-o suava linie melodicd, cu
sigurantd va oferi placute momente de trdiri interioare auditorului,
insd din punct de vedere teologic nu isi va atinge obiectivul. De
aceea, in opinia noastrd, transmiterea mesajului evanghelic in cadrul
ritualului de cult liturgic ortodox intr-o altd limba decat aceea pe care
o intelege auditoriu, oricat ar fi de dulce si placuta auzului, poate fi
consideratd erezie, deoarece slujitorul misionar care pretinde aici ca
utilizeazd metoda misionara a inculturatiei pentru a acomoda
mesajul crestin noului spatiu cultural-religios-moral, in fapt, nu
transmite adevarul crestin, ci doar trairile personale in dauna
mesajului misionar: ,$i se implineste cu ei proorocia lui Isaia, care
zice: ,,Cu urechile veti auzi, dar nu veti intelege, si cu ochii va veti
uita, dar nu veti vedea” (Matei 13, 14).

Acest tip de slujire misionard este un model de rugdciune
particulard, privatd si reprezintd un grditor exemplu de intensa trdire
crestind. Insa, pentru spatiul liturgic al Bisericii Ortodoxe care este
formulat si explicat in Tipicul bisericesc, trdirile personale ale

50 Jbidem, p. 43.
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slujitorilor bisericesti nu pot constitui reguli de lucrare misionard a
Proniei dumnezeiesti. Exprimarea lui Hristos Domnul, adicd a iubirii
divine desdvarsite Care Se ddruie lumii prin lucrarea Duhului Sfant
in Bisericd prin Sfintele Taine spre mantuirea lumii, folosind structuri
lingvistice, altele decat cele stabilite de tipicul Bisericii care este
rezultatul unui indelungat proces de inculturatie, comportd variate
aspecte eretice. Aici nu este vorba de erezii rationaliste precum
gnosticismul sau dochetismul, sau de erezii legaliste privitoare la
relatia dintre religiile avraamice, ci mai degraba este vorba despre o
erezie morald care este impusa auditoriului deja cunoscator si
practicant al credintei crestine. Este un compromis liturgic izvorat
dintr-o lucrare misionard alteratd de trdirile preotului slujitor,
intemeiat pe o abordare personald a tipicul bisericesc, prezentat intr-
o interpretare proprie in dauna mesajului dogmatic, liturgic si
misionar al Bisericii.

De fapt, urmand exemplul Sfintilor Apostoli, care nu s-au
confruntat in lucrarea lor misionard cu personalitati care promovau
invataturi gresite ci mai degrabd cu propovaduiri si interpretari
eronate ale Sfintei Evanghelii, intelegem ca a oficia Sfintele Taine, in
Specia Sfanta Liturghie in limba comund a credinciosilor, reprezinta
prima lucrare misionard pe care preotul slujitor o are de infaptuit in
propovaduirea lui Hristos.

Concluzii

In spatiului liturgic ortodox actul misionar de propovaduire a
Evangheliei lui Hristos comportd dimensiuni eclesiologice
indubitabile care se cer respectate atat ca randuiald tipiconald cat si
ca limbaj de comunicare. Structura prin care se realizeazd mesajul
misionar se realizeaza in relatia dintre preotul slujitor si credinciosii
participanti la sdvarsirea Sfintelor Taine, motiv pentru care este
necesar ca enoriasii unei parohii sd fie educati in asa fel incat sa
cunoascd mesajul dumnezeiesc al spatiului liturgic, in special
chemarea la mantuire pe care o realizeaza Sfanta Liturghie. Totodata,
la fel de necesar este ca slujitorul misionar sa transmitd intr-un limbaj
cat se poate de clar pe Hristos prin mesajul spatiului liturgic?,
deoarece sdvarsirea Sfintei Liturghii in limbajul poporului

51 Jon Bria, Liturghie dupd Liturghie, Ed. Athena, Bucuresti, 1996, p. 71.
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incurajeaza implicarea activd si constienta a credinciosilor in viata
Bisericii.

In acest sens trebuie sesizat faptul cid elementele Sfintei
Liturghii transmise intr-o limbad strdind de etosul spiritual al
credinciosilor ,pot face ca ea sa pard osificata si lipsitd de sens. De
aceea este necesar sda facem limbajul liturgic mai accesibil
credinciosilor simpli”?2. Sfanta Scripturd subliniaza importanta
limbajului folosit in Bisericd in cadrul spatiului liturgic: , ...oile
ascultd de glasul Lui, si oile Sale le cheama pe nume si le mana afara
... si oile merg dupa EIl, caci cunosc glasul Lui. lar dupd un strdin nu
vor merge, ci vor fugi de la el, pentru ca nu cunosc glasul strainilor”
(Ioan, 10, 3-5). Ca atare, este firesc sd se daruiascd importanta
cuvenitd atat limbajului biblic dar si celui liturgic, ceea ce evidentiaza
importanta cruciald a madrturisirii ortodoxe pe intelesul fiecdruia
pentru lumea contemporana.

Parintele Ioan Bria preciza cd problema comporta ,doud
aspecte: pe de o parte, in multe Biserici Ortodoxe, prin vechile texte
biblice si liturgice, s-a format si s-a protejat pand astdzi limba si
cultura nationald. Pe de altd parte, vechea limba liturgicd limiteaza
insesi posibilitdtile credinciosilor contemporani de a se identifica cu
Liturghia, care este rugaciunea lor, si restrange posibilitatile Bisericii
de a comunica cu generatia mai tandrd”3. In acest sens el insista
asupra faptului cd in predanie ca si in Liturghie, limbajul ritualului
ca si al Sfintei Scripturi sa fie adresat in limba poporului credincios,
aceea pe care acesta o intelege si care ii aminteste de cele spus de
Apostolul Neamurilor: ,Deci dacd nu stiu intelesul cuvintelor, voi fi
ca un barbar pentru cel care vorbeste, iar cel care vorbeste, va fi ca un
barbar pentru mine” (1 Corinteni 14, 11). Tot in acest sens Apostolul
preciza cd: ,As vrea acum sd md gdsesc la voi si glasul sa mi-1
schimb...” (Galateni 4, 20).

Mai mult decat atat, trebuie insistat asupra faptului ca pentru
realizarea actului misionar deplin crestinii au nevoie de acces direct
la mesajul evanghelic prin realizarea procesului de inculturatie care
se realizeazd atat prin intermediul lecturilor particulare, dar si prin
prezentarea acestora in spatiul liturgic. Sintetizand, parintele ardta ca
pentru fiecare Biserica Ortodoxa problema limbii ,trebuie sa tina

52 Ibidem.
53 Ibidem, p. 73.
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seama de propria situatie locald, culturald, istorica si psihologica si
de nevoile pastorale”>*. De asemenea, insista sa specifice tot in acest
sens cd: ,propovdduirea Evangheliei se realizeazd, de asemenea, in
cadrul relatiilor dintre preot si poporul lui Dumnezeu. Preotul
ortodox este hirotonit si ,cdsatorit” cu o anume parohie, cu
implicatia cd aceastd legdturd este pe viatd. Cu toate ca ,prin
iconomie” Biserica, in anumite imprejurdri, a ingaduit pana astazi
miscarea si transferul preotilor, aceastd ,tema” a cdsatoriei cu o
anumitd parohie este vitald in sensul ca trebuie sa existe o profunda
intimitate si purtare de grijd din partea preotului pentru intreaga
viatd a poporului lui Dumnezeu”%. Este evidentiata aici importanta
slujirii preotului la altarul pentru care a fost hirotonit. Migrarea
preotilor dintr-o parohie in alta, de la un altar la altul, este o
nerespectare a administrarii Tainelor bisericesti si, totodatd, o diluare
a activitdtilor misionare pe care acestia sunt chemati sa le
infaptuiasca.

De aceea atitudinea preotului de azi in activitatea sa misionara
trebuie si se realizeze diferit de lucrarea preotului de ieri. In fata
schimbadrilor care zdruncind din temelii societatea contemporana,
preotul trebuie sa se informeze pentru a fi permanent apt sa ofere
raspunsuri clare propriilor intrebari in raport cu cerintele
credinciosilor sdi aflati intr-o sardcie spirituald de altd forma decat
pand acum, o formd aprinsd de imaginatia viitorului postmodern in
care contextualizarea si globalizarea evidentiaza faptul cd identitatea
umanitatii manifestatd ca diversitate se rezuma la a fi religios ca la o
calitate spirituald, in timp ce a madrturisi si a apartine unei religii si a
crede desavarsit este o stare lipsitd de perspective. In acest sens
valori precum injustitia sociald, culturile traditionale sau respectul
fatda de semenii aflati in suferintd ca si de valorile stramosesti, au
devenit paravane care ascund alte paravane dupd care Dumnezeu
este diluat ontologic. In acest context exprimarea textului liturgic
intr-o limba pe care credinciosii nu o inteleg este de fapt
reprezentarea unei lumi in care Hristos a devenit o idee universala
diluatd in spiritualitate.

54 Ibidem.
% Jon Bria (editor), Go Forth in Peace. A Pastoral and Missiological Guidebook, World
Council of Churches, Geneva, 1982, p. 44.
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Misionarul ortodox aflat in actul liturgic are libertatea de a
introduce rugdciuni care sa rdaspundd nevoilor si tragediilor ce
afecteaza viata credinciosilor, cereri sau laude de multumire spre
evidentierea sprijinului pe care il ofera lucrdrii Bisericii crestinii
ortodocsi, precum si rugdciuni pentru alti crestini din alte
comunitatii crestine aflate in nevoi si suferinte, exprimand astfel
nddejdea cd lumea este chematd la realizarea unitdtii vazute in
Tainele Sfintei Biserici. Aceastd libertate acordatd preotului slujitor
nu ii da dreptul sd faca rugdciuni intr-o limba strdina de duhul si
cultura graiului local. Diversitatea de rostiri de care dispune in
cadrul tipicului bisericesc trebuie sd fie caracterizatd de unitatea
graiului de exprimare a acestora, pentru cd altfel perimeaza si disipa
mesajul central al lucrarii evanghelice de propovaduire a lui Hristos
in sanul Bisericii. Este evident, in acest sens, cd preotul unei parohii
trebuie sd fie un misionar responsabil de lucrarea sa de propovaduire
si nu un simplu trditor sau executant al serviciului religios. ,EIl
»zideste” parohia ca o comunitate liturgicd si morald in jurul
altarului”>¢. Pendularea preotului intre altarele mai multor parohii ca
si folosirea graiurilor strdine de duhul religios local, reprezintd
practici care incalcd canoanele bisericesti ortodoxe si care risipesc
lucrarea lui Hristos. , Parohia este ,turma lui Hristos”, care vorbeste
de ,Oile Mele” (Ioan 10, 27-28). Pastoratia si misiunea nu se
confundd cu psihanaliza religioasd populard. El nu trebuie sa
transmita traditia cu forta sau cu amenintarea canoanelor, nici sa
navigheze dupd improvizatii si opinii personale”?”.

Adevidrul pe care Biserica l-a propovaduit de la inceputul
lucrarii ei misionare nu a fost unul impersonal, constrans de definitii
si concepte, ci Hristos-Adevarul. Ca atare, misiunea Bisericii crestine
este fundamentatda pe hristomorfizarea si hristoforizarea lumii in
vederea mantuirii ei. Dimensiune soteriologicd a aceste lucrdri
eclesiologice este definita de propovadduirea Logosului intrupat Care
s-a revelat oamenilor. Logosul este vesnic si imuabil. El este cuvantul
pe care de-a lungul activitdtii sale misionare Biserica L-a transmis ca
adevdr unic si aprioric. Pentru ca acest Adevar s-a descoperit pe Sine
oamenilor prin cuvinte, concepte si experiente, adicd in forme
culturale, in spatiu misionar ortodox dimensiunea omeneascd a lui

% Jon Bria, Liturghie dupd Liturghie, Ed. Athena, Bucuresti, 1996, p. 178.
57 Ibidem.
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Hristos a fost abordatd prin intermediul conceptului de inculturatie.
Cunoscand acest proces, Biserica realizeazad lucrarea misionard prin
transmiterea acestui vesnic Adevar tuturor popoarelor. In acest fel,
una dintre principalele exigente ale misiunii crestine constd in
inculturarea mesajul evanghelic in cultura reprezentativa a fiecarui
popor in vederea marturisirii lui Hristos.

Biserica crestind a propovaduit pe Hristos de la inceput intr-un
mediu multicultural articulat unei realitdti religioase extrem de bine
structuratd. Am vdzut cd metoda misionard pe care au folosit-o
Apostolii spre a vorbi despre Hristos a inceput cu acomodarea si
transmiterea mesajului Bisericii spatiului cultural-religios in care
Acesta era propovaduit. Acomodarea aceasta incepea cu folosirea
limbii locale in care erau exprimate conceptele, sistemele de gandire
si valorile cultural-religioase specifice. Pentru Sfintii Apostoli
acomodarea mesajului insemna pdstrarea autenticitatii = si
corectitudinii mesajului Evangheliei.
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ANIVERSAR:

UN SECOL DE CULTURA MUZICALA LA SEMINARUL ,,SFANTUL GRIGORIE
TEOLOGUL” DIN CRAIOVA. MANUSCRISELE MUZICALE!

Arhid. Prof. Dr. Nicusor Lazdrica?

Unul din cele mai importante centre de cultura teologicd din
tara noastrd de la jumadtatea secolului XX si pand in prezent este
Seminarul Teologic din Craiova. De-a lungul istoriei sale a beneficiat
de aportul educational al unor profesori cu renume in teologia
romaneascd, dintre care amintim pe: preotul Ion Ionescu, preotul
Elefterie Marinescu, Chiril Popescu, preotul Alexie Buzera, preotul
Petre Semen. Absolventii acestei prestigioase institutii de culturad s-
au ridicat si ei la nivelul inaintasilor sdi: IPS Acad. Dr. Irineu Popa,
Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, IPS Dr. Teofan Savu,
Arhiepiscopul lasilor si Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, PS Dr.
Nicodim Nicoldescu, Episcop al Episcopiei Severinului si Strehaiei si
multi, multi altii.

Catedra de muzica de aici a fost ocupatd de-a lungul timpului
de oameni foarte competenti in mestesugul artei muzicale bizantine.
Acestia au instruit generatii de-a randul in interpretarea cat mai
fidela a neumelor bizantine si a melodiilor noastre ortodoxe
romanesti.

Seminarul Teologic de la Craiova a luat nastere in anul 1922,
cand, in luna noiembrie, Episcopul Vartolomeu Stanescu, trimite o
adresd Ministerului Cultelor si Artelor.3 Primul profesor de muzica
bizantind a fost M. Radescu, maestru titular la Scoala normald de
biieti si la Liceul ,Fratii Buzesti” din Craiova.* In 1923, catedra de

1 Ne dorim ca acest studiu sa fie parte integranta dintr-o cercetare mai ampld, care
sd aibd ca finalitate catalogarea amdnuntitd a manuscriselor semnalate in
Arhiepiscopia Craiovei;
2 Liceul Teologic Targu Jiu;
3, Pr. Lect. Dr. Ion BARNEA, Muzica bisericeascii din Oltenia in secolele al XIX-lea sial
XX-lea, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2015, p. 57;
4 IBIDEM, p. 59;

26



muzicd bizantind este ocupatd de Preotul Elefterie Marinescu, preot
de seama al urbei, cercetdtor si bun cunoscator al disciplinei predate.
A rdmas profesor pand in 30 decembrie 1930 cand Seminarul se
desfiinteaza.>

In 1949, se reinfiinteazd, iar primul profesor de muzica
bizantina este Chiril Popescu, cel care avea sd instruiasca in arta
muzicald bizantind generatiile pand in 1954.6¢ Dupa plecarea lui Chiril
Popescu, ca profesor, la Institutul Teologic din Bucuresti’, catedra de
muzici a fost ocupati de arhimandritul Ioasaf Ganea. In 1956, dascal
de muzica al Seminarului din Craiova, devine diaconul Alexie
Buzera,® mai tarziu om de mare valoare in domeniul muzicologiei
bizantine. Ramane ca profesor pana in 1960.

Din 1967 catedra de muzicd este ocupatd de preotul Teofil
Sanda® iar intre 1981 si 1994 il regasim la catedrd pe reputatul
profesor Alexie Buzera.l® Dupd transferul acestuia la Facultatea de
Teologie din Craiova, locul sau este luat de preotul Pauliean Bdlasa
care ramane la catedra pana in 2009.

Din 2009, catedra de muzicd bizantind este ocupata de
profesor dr. Victor Sapcd, profesor cu o bogatd culturd muzicald,
absolvent al Academiei de Muzica din Bucuresti si un desavarsit
interpret. Sub indrumarea acestuia, generatiile de seminaristi, au
avut posibilitatea de a recepta stilul muzical bizantin in cea mai
autenticd formd. A avut si are o contributie importantd la pdstrarea
traditiei muzicale de la vechea mandstire Cosuna, precum si la
dezvoltarea acesteia, fiind la curent cu tendintele nationale de
innoire muzicala.

Traditia muzicala statornicita in aceastd institutie este afirmata
si de prezenta in Biblioteca Seminarului a douda manuscrise muzicale
apartinand secolului al XIX-lea. Ele atesta dragostea pentru muzicd a
elevilor de aici precum si continuitatea artei muzicale bizantine in

5 IBIDEM

6 Alexie Al. BUZERA, Coordonate ale culturii muzicale din Oltenia. Muzica de traditie
bizantind, Ed. Reduta, Craiova, 2003, p. 279;

7 IBIDEM

8 Arhid Drd. Nicusor LAZARICA, ,In memoriam Alexie Al. Buzera. 5 ani de la
moartea sa”, in Studia Doctoralia Andreiana, An V, nr 1, ianuarie-iunie, Ed.
Andreiana, Sibiu, 2016, p. 93;

9 Pr. Lect. Dr. Ion BARNEA, op. cit,, p. 122;

10 Arhid Drd. Nicusor LAZARICA, art. cit., p- 94;
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strana romaneascd din Oltenia. In cuprinsul lor remarcim compozitii
apartindnd lui Anton Pann, Macarie leromonahul, Nicolae Célinescu
etc;

Primul manuscris muzical aflat in Biblioteca Seminarului din
Craioval!l are dimensiunea 180x120 si se gdseste intr-o stare destul de
bund. Copertile sunt din carton de culoare crem si a fost achizitionat
de la Anticariatul din Craiova.12

Cuprinsul manuscrisului:

Veniti sd ne inchinam, glas 8, £. 1r;

Fericit barbatul, glas 8, f. 1v;

Lumina ling, glas 2, £. 3v;

Fericit barbatul, glas §, f. 4z;

Doamne strigat-am, glas 1, f. 5v;

Doamne strigat-am, glas 2, f. 6r;

Doamne strigat-am, glas 3, f. 6v;

Doamne strigat-am, glas 4, £. 71;

Doamne strigat-am, glas 5, f. 7v;

Doamne strigat-am, glas 6, £. 8r;

Doamne strigat-am, glas 7, £. 8v;

Doamne strigat-am, glas 8, f. 9r;

Bogatii au sdrdcit, glas 8, f. 9v;

Polieleu (Robii Domnului - starea II, Muirturisiti-odi Domnului,
fragment, 6 stihuri), glas 8, £. 10r;

Polieleu (Robii Domnului - starea I), glas 5, f. 10v;

Polieleu (Robii Domnului - starea II, Mdrturisiti-vda Domnului), glas 5,
f.11v;

Polieleu (La raul Babilonului - fragment, 1 stih), glas 8, f. 12v;
Ectenia mare, glas 8, £. 131;

Psalmul 102, glas 8, f. 13v;

Antifonul I (Binecuvinteaza...), glas 8, f. 16r;

Psalmul 145, glas 2, f. 16v;

Antifonul II (Unule Nascut...), glas 2, f. 18r;

Veniti sd ne inchinam (la Vohod), glas 2, . 18v;

Sfinte Dumnezeule, glas 2, f. 19v;

Cati in Hristos, glas 1, £. 20r;

11 BSC, ms. rom., 6463, Autor anonim, Antologie, a doua jumatate a secolului al
XIX-lea;
12 Cf. Stampilei de pe interiorul copertii posterioare;
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Crucii Tale, glas 2, f. 20v;

Aliluia (dupd Apostol), gls 1, £. 21r;

Doamne miluieste (la hirotonie), glas 2, £. 21v;

Vrednic este (la hirotonie), glas 8§, f. 21v;

Raspunsuri mari, glas 8, . 21v;

~Altul”, glas 8, f. 231;

Am vdzut lumina, glas 2, f. 24v;

Polihroniu inchinat domnitorului Alexandru loan Cuza si Sfantului
Calinic, glas 8, £. 24v;

Raspunsuri mari, glas 5, . 25r;

Axion (Cuvine-se), glas 5, £. 28r;

Heruvic, , din Heruvicarii cele de peste saptimand. Luni”, glas 1, f. 29r;
Axion (Cuvine-se), glas 5 tetrafon, f. 30v;

Chinonic praznical (Cel ce faci pe ingerii T4di), glas 1, f. 31r;
Heruvic, glas 7 varis, £. 32v;

Axion (Cuvine-se), glas 7 varis, f. 34r;

Chinonic praznical (intru pomenire), glas 7 varis, £. 351;
Heruvic, glas 4, f. 36r;

Axion (Cuvine-se), glas 4, £. 37v;

Chinonic praznical (Paharul mantuirii), glas 4, . 38v;
Heruvic, glas 8§, f. 40r;

Axion (Cuvine-se), glas 8, . 41v;

Chinonic praznical (In tot pAmantul), glas 8, f. 42v;
Heruvic, glas 2, f. 44r;

Axion (Cuvine-se), glas 2, £. 45r;

Chinonic praznical (Mantuire a facut), glas 2, £. 46r;
Heruvic, glas 5, f. 47v;

Axion (Cuvine-se), glas 5, £. 48v;

Chinonic praznical (Fericiti sunt), glas 5, £. 49r;
Heruvic, , Din cele duminicale”, glas 2, f. 51r;

Chinonic duminical, glas 2, f. 52v;

Heruvic, glas 3, f. 54r;

Axion (Cuvine-se), glas 3, f. 551;

Axion (Cuvine-se), glas 3, £. 56r;

Axion (Cuvine-se), glas 7 varis eptafon, f. 571;

Axion (Cuvine-se), glas 8, f. 57v;

Tatdl nostru, glas 1, f. 58v;

Ectenia cererilor, glas 1, f. 591;
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,Axioanele serbdrilor imperiale”, f. 59v;

Axion (la Crdciun), glas 1, f. 59v;

Axion (la Boboteazd), glas 6, f. 60v;

Axion (la Tntémpinarea Domnului), glas 3, £. 61v;
Axion (la Bunavestire), glas 4, £. 62r;

Axion (la Florii), glas 4, f. 631;

Heruvic, glas 5, f. 64r;

Axion (Cuvine-se), glas 5, f. 65v;

Heruvic, glas 6, f. 66v;

Axion (Cuvine-se), glas 6, £. 68r;

Heruvic, glas 7 varis, f. 691;

Axion (Cuvine-se), glas 7 varis, f. 70v;

Heruvic, glas 8§, f. 71r;

Axion (Cuvine-se), glas 8, . 731;

Heruvic, glas 8, f. 74r;

Axion (Cuvine-se), glas 8 eptafon, 76v;

,,Cateva axioane”, f. 771;

Axion (Cuvine-se), glas 5, . 771;

Axion (Cuvine-se), glas 6, f. 77v;

Axion (Cuvine-se), glas 8, f. 78v;

Axion (la Pasti), glas 1, f. 79r;

Axion (la Tnjumété;irea Praznicului), glas 8, £. 80r;
Axion (la Rusalii), glas 4, f. 80v;

Axion (la Schimbarea la Fatd), glas 4, . 81v;

Axion (la Adormirea Maicii Domnului), glas 1, f. 82r;
Axion (la Tnéltarea Sfintei Cruci), glas 8 trifonic, f. 82v;
Axion (la Intrarea in Biserica), glas 4, f. 83t;

Axion (la Tnéljcarea Domnului), glas 5, f. 83v;

Axion (la Tnjumété;irea Praznicului - Strdin lucru), glas 8, £. 84r;
,Din Pdresimier. Care cuprinde in sine cintdrile necese, din Duminica
Vamesului si a Fariseului pand la Pasti”, f. 84v;

Usile pocadintei, glas 8, f. 851;

La multimea faptelor, glas 6, £. 86r;

Raspunsuri mari (la Liturghia Sfantului Vasile cel Mare), glas 2, f.
86v;

Axion (De tine se bucura), glas 8, f. 89r;

Pe aratatorul, glas 2, f. 90v;

Sd se indrepteze (la Liturghia Darurilor), glas 5, f. 91z;
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Prochimen (Duminica seara), glas 8, f. 91z;

Heruvic (la Liturghia Darurilor), glas 1, f. 92r;
Chinonic (la Liturghia Darurilor), glas 1 tetrafon, f. 93r;
In loc de Am vizut lumina” (la Liturghia Darurilor), glas 2, f. 94r;
Condac (la Canonul cel Mare), glas 2, f. 94v;

,La Acatist”, glas 8, . 95r;

,Altul. Pe scurt”, glas 8 trifonic, f. 96r;

Tropar (Porunca cea cu taind), glas 8, f. 96v;

,Altul. Pe scurt”, glas 8, f. 97v;

Condac (Apdrdtoare Doamnad), glas 8, f. 98r;

,Altul repede in stihuri alese”, glas 8, f. 99v;

Aliluia, glas 8, f. 100r;

,Altul scurtat”, glas 8 trifonic, f. 101x;

,Sialtul”, glas 8 trifonic, f. 101r;

Tropar (latd Mirele), glas 8 trifonic, f. 101x;

,Altul grabnic”, glas 8 trifonic, f. 103r;

Irmos (Ziua aceasta), glas 8, f. 103r;

Luminanda (Camara Ta), glas 8 trifonic, f. 104r;
,Alta grabnicd”, glas 8 trifonic, f. 104r;

Stihira (Iuda cel cu minte iubitoare de argint), glas 8, f. 104v;
Stihira (Doamne femeia), glas 8, f. 105r;

Tropar (Cand slavitii ucenici), glas 8 trifonic, f. 1071;
,Altul repede”, glas 8 trifonic, f. 108r;

Tropare in Sdmbadta cea Mare, glas 2, f. 108v;
Prohodul, glasurile 5 si 3, f. 109v;

Stihira (Soarele si-a cunoscut), glas 5, f. 110v;

Sfinte Dumnezeule (de la Prohod), glas 8, f. 112v;
Heruvic (in Joia cea Mare), glas 6, f. 1131;

Axion (in Joia cea Mare), glas 5, f. 114v;

Heruvic (in Sambdta cea Mare), glas 5, f. 115v;
Axion (in Sambadta cea Mare), glas 6, . 116v;

,, Cateva imnuri”, . 118r;

Atotputernice Parinte, glas 8, f. 118r;

Parinte al vesniciei, glas 8, f. 119r;

Slava Tie Doamne, glas 5, f. 120v;

Din varsta noastra jund, glas 5, f. 122v;

Inchindciuni de lauds, glas 8, f. 123r;

Fugiti nori de vijelie, glas 8, f. 123r;



Cantati copii, cantati, glas 5 hisar, f. 123v;
Axionul (Cuvine-se), glas 5, f. 124r;
Axionul (Cuvine-se), gls 1, f. 126r;
Heruvic, glas 7 varis, . 126v;

Axionul (Cuvine-se), glas 7 varis, f. 127v;
Heruvic, glas 4, f. 128v;

Axionul (Cuvine-se), glas 4, f. 129v;
Heruvic, glas 8, f. 130v;

Axion (Cuvine-se), glas 8, f. 131v;
Heruvic, glas 5, f. 132v;

Axionul (Cuvine-se), glas 5, f. 133v;

Cel de-al doilea manuscris din Biblioteca Seminaruluil® are
dimensiunea 150x105 si se gdseste in stare bund. Copertile sunt din
carton de culoare grena.

Cuprinsul manuscrisului:

Veniti sd ne inchindm, glas 8, p. 1;

Fericit barbatul, glas 8, p. 2;

Doamne strigat-am, glas 1, p. 7;

Doamne strigat-am, glas 2, p. §;

Doamne strigat-am, glas 3, p. 9;

Doamne strigat-am, glas 4 din Di, p. 11;

Doamne strigat-am, glas 4 leghetos, p. 12;

Doamne strigat-am, glas 6, p. 13;

Doamne strigat-am, glas 7, p. 14;

Doamne strigat-am, glas 8, p. 16;

Lumina lind, glas 2, p. 17;

Polieleu (Robii Domnului - starea I), glas 5, p. 20;

Polieleu (Robii Domnului - starea II, Marturisiti-vda Domnului), glas 5,
p-37;

Polieleu (Robii Domnului - starea I), glas 5, p. 45;

Polieleu (Robii Domnului - starea II, Mdrturisiti-vd Domnului), glas 5,
p- 47;

Marimuri (la Nasterea Maicii Domnului, Slava...$i acum...), glas 1, p.
48;

Marimuri (la Iniltarea Sfintei Cruci), glas 1, p. 52;

Marimuri (la Sfantul Dimitrie), glas 1, p. 53;

13 BSC, ms. rom., 6464, Constantin Georgescu, Antologie (,Cantdri bisericesti”),
mijlocul secolului al XIX-lea;
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Marimuri
Marimuri
Marimuri
Marimuri
Marimuri
Marimuri
Marimuri
Marimuri
Marimuri
Marimuri
Marimuri
Marimuri

la Intrarea in Bisericd), glas 1, p. 54;

la Stantul Nicolae), glas 1, p. 54;

la Créciun), glas 1, p. 55;

la Sfantul Vasile), glas 1, p. 56;

la intémpinarea Domnului), glas 1, p. 57;

la Bunavestire), glas 1, p. 58;

la Florii), glas 1, p. 59;

la Sfintii Constantin si Elena), glas 1, p. 60;
la Tnél;area Domnului), glas 1, p. 60;

la Sfintii Apostoli Petru si Pavel), glas 1, p. 61;
la Schimbarea la Fatd), glas 1, p. 62;

la Adormirea Maicii Domnului), glas 1, p. 63;
Marimuri (la Boboteazad), glas 1, p. 63;

Marimuri (la Sfantul Gheorghe), glas 1, p. 64;
Doxologia mare, glas 2, p. 65;

Doxologia mare, glas 5, p. 71;

Doxologia mare, glas 6, p. 77;

Doxologia mare, glas 7 varis, p. 84;

Doxologia , Pe Tine Dumnezeule Te laudim”, glas 8, p. 91;
Psalmul 102, glas 8, p. 97;

Psalmul 145, glas 2, p. 105;

Sfinte Dumnezeule, glas 2, p. 109;

Cati in Hristos, glas 5, p. 111;

Crucii Tale, glas 2, p. 112;

Aliluia (dupa Apostol), glas 5, p. 114;

Heruvic, glas 1, p. 115;

Heruvic, glas 2, p. 118;

Heruvic, glas 8, p. 121;

Heruvic, glas 5, p. 124;

Heruvic, glas 6, p. 129;

Heruvic, glas 8, p. 134;

Raspunsuri mari, glas 8, p. 139;

Raspunsuri mari (de Nicolae Calinescu), glas 8, p. 142;
Raspunsuri mari, glas 5, p. 145;

Raspunsuri mari (la Liturghia Sfantului Vasile), glas 2, p. 147;
Axion (De tine se bucurd), glas 8, p. 154;

Pe ardtatorul, glas 2, p. 158;

Sa se indrepteze (la Liturghia Darurilor), glas 5, p. 159;

N TN N TN TN AN AN AN N N N N N N
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Tropar (Iatd Mirele), glas 8 trifonic, p. 160;

Tropar (Cand slavitii ucenici), glas 8 trifonic, p. 161;
Heruvic (in Joia Mare), glas 6, p. 162;

,Axioanele praznicilor de peste tot anul”, p. 165;
Axion (la Crdciun), glas 1, p. 165;

Axion (la Boboteazad), glas 6, p. 167;

Axion (la Intampinarea Domnului), glas 3, p. 169;
Axion (la Bunavestire), glas 4, p. 172;

Axion (la Florii), glas 4, p. 175;

Axion (la Pasti), glas 1, p. 177;

Slava...Si acum...Ziua invierii, glas 5, p. 179

Axion (la Tnjumétégirea Praznicului), glas 8, p. 182;
Axion (la Rusalii), glas 4, p. 183;

Axion (la Schimbarea la Fata), glas 4, p. 186;

Axion (Adormirea Maicii Domnului), glas 1, p. 188;
Axion (la Inaltarea Sfintei Cruci), glas 8, p. 190;
Axion (la Intrarea in Biserica), glas 4, p. 192;

Axion (Cuvine-se), glas 5, p. 194;

Axion (Cuvine-se), glas 5, p. 197;

Axion (Cuvine-se), glas 6, p. 200;

Axion (Cuvine-se), glas 5, p. 202;

Axion (Cuvine-se), glas 8, p. 204;

Axion (Cuvine-se), glas 8, p. 206;

Chinonic duminical, glas 5, p. 209;

Polieleu (La raul Babilonului), glas 8, p. 213;

Stihira (Soarele si-a cunoscut apusul sau - incompletd), glas 5, p. 225;
Condac (Suflete al meu), glas 2, p. 229;

Podobie (Spdimanta-tu-s-a losif), glas 6, p. 231;
Stihira (Soarele si-a cunoscut apusul sau - continuare), glas 5, p. 233;
Aliluia (din Postul Mare), glas 8 trifonic, p. 237;
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VIATA BISERICEASCA:

EPISCOPIA RAMNICULUI iN RELATIE CU MITROPOLIA DE LA CARLOVIT

Pr. Ilie Turcescu

Oltenia este tinutul romanesc care a stat cel mai mult sub
stapanirea romand, fiind intr-o permanentda legdturd cu scaunele
episcopale crestine de la sudul Dunadrii, care doreau sda mentind
invatatura crestina in mijlocul populatiei daco-romane formata aici.

Primii crestini au provenit din randurile colonistilor, soldatilor
si administratiei romane, dar pentru formarea crestind a noului
popor era nevoie de o muncd sustinutd, de obldduirea unui episcop,
care sd-si exercite rolul sfintitor in aceste tinuturi. Poporul roman si
limba roméand s-au format in timp, pe ambele maluri ale Dunarii,
intr-o vasta arie geografica aflata sub stapanirea Imperiului Roman.
Numai la sudul Dunadrii se aflau, pe la inceputul secolului al IV-lea,
in jur de 40 de scaune episcopalel.

Patrunderea crestismului pe teritoriile locuite de populatia
daco-romand din nordul Dunadrii s-a facut inca din cursul secolului al
II-lea, dupd cucerirea Daciei?. Oltenia face parte dintre primele
teritorii ale tdrii noastre care a cunoscut si a primit invatatura
crestind3. Dovezile arheologice descoperite in ultimul deceniu in
judetul Mehedinti, la Izvoarele si Garla Mare, confirmd faptul ca in
nordul Dundrii au existat incd din secolul al Ill-lea o puternica
dezvoltare a comunitatilor crestine.

Sfantul Niceta de Remesiana este primul ierarh despre care
avem date ca si-a desfdsurat activitatea misionard pe cele doud
maluri ale Dunadrii, direct sau prin trimisi ai sdi. Acestd misiune era
posibila prin faptul ca Sfantul Niceta isi avea resedinta la Remesiana,

1 Mircea Pacurariu, Sfinti daco-romani si romani, lasi, 2007, p. 62.

2 Constantin C. Giurescu si Dinu C. Giurescu, Istoria romanilor din cele mai vechi timpuri pand
azi, Bucuresti, 1975, p.163.

3 Sergiu-Grigore Popescu, Mehedinti, vatri de istorie si spiritualitate ortodoxd romdneascd,
Drobeta-Turnu Severin, 2008, p.55.
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astazi satul sarbesc Bela Palanka, la granita dintre Serbia si Bulgaria,*
aproape de Dunadre. Orasul se afla situat pe drumul militar ce lega
Europa apuseand de Constantinopol, la 30 km sud-est de Naisus
(Nis), populatia de aici fiind vorbitoare de limba latina. Acesta a fost
intemeiat de impadratul Traian cu numele Republica Ulpianorum si
facea parte in secolul al IV-lea din provincia Dacia Mediterranea,
apartinand diocezei Illyricului®.

Poporul roman s-a format in timp, pe un spatiu vast, care
depaseste granitele actuale ale tarii noastre. Romanii din afara
granitelor tdrii au fost nevoiti sd lupte pentru pastrarea identitatii
nationale in timpuri foarte grele, trdind mereu cu gandul la patria
mamad, marginalizati de populatia majoritard sau supusi unor
presiuni si abuzuri care vizau asimilarea. Situatia ,vlahilor” din
Serbia este, de aproape 200 de ani, similard cu cea a romanilor
transilvaneni aflati sub ocupatia habsburgica si apoi austro-ungara.

In secolul al XVIIl-lea, legiturile culturale ale Episcopiei
Ramnicului cu romaénii aflati in afara graditelor tarii au fost
puternice, mai ales cd aici a luat fiintd prima tiparnitd din Episcopia
Ramnicului, traditia tipariturilor de la Govora pastrandu-se aproape
fara intrerupere. Cartile tipdrite aici aveau o arie mare de raspandire
mai ales in Transilvania, unde era necesard pdstrarea credintei
noastre stramosesti. Dupa desfiintarea Mitropoliei ortodoxe din Alba
Iulia, in anul 1701, ierarhii de la Rdmnic i-au inzestrat pe preoti, au
trimis carti de slujba si au pastrat permanent legdatura cu romanii
transilvaneni. In vremuri de restriste, Episcopia Ramnicului a reusit
sd fie un puternic sprijin romanilor aflati sub stapanire strdina. Daca
in Transilvania era cunoscutd ostilitatea stdpénirii habsburgice si
situatia umilitoare la care erau supusi romanii de aici, relatiile cu
episcopii sarbi au fost foarte bune, mai ales ca romanii transilvaneni,
dar si Oltenia (1718-1739), s-au aflat in mai multe randuri sub
jurisdictia Mitropoliei de la Carlovit.

In secolul al XVIII Episcopia Ramnicului ajunsese la apogeul
activitatii tipografice datoritd priceperii si rdvnei depusa de ierarhii

* Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. I, Bucuresti, 1991, editia a
II-a, p. 132.
5 D.M.Pippidi, Contributii la istoria veche a Romaniei, Bucuresti, 1967, p.501.
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Damaschin (1708-1725)¢, Inochentie (1727-1735)7, Climent (1735-1748,
+1753)8 si Grigorie Socoteanu (1740-1770)°. Relatiile dintre acestia si
mitropolitii de la Carlovit erau foarte stranse, incat, in acei ani,
Ramnicul era principalul furnizor de carte bisericeascd pentru
parohiile ortodoxe romanesti din Banat, ca de altfel si pentru sarbii si
romanii aflati dincolo de hotarele tirii. In peste 150 de biserici
bandtene slujbele se fdceau dupad carti de slujba in limba slava sau
romand, procurate cu multe sacrificii financiare de la RAmnic®. Inca
din anul 1725 episcopul Damaschin al Ramnicului ceruse
autoritdtilor austriece sa 1i permitd difuzarea cdrtilor de slujba
romanilor si sarbilor din Banat si Transilvania, dar aceastda doleanta
nu i-a fost acceptatd!l. Cu toatd opozitia autoritatilor, cdrtile de slujba
ajungeau in bisericile romanesti si chiar mai departe, mai ales cd se
cunosc legdturile dintre romanii de aici cu cei din Banatul sarbesc,
tipariturile de la Ramnic ajungand in toatd zona Carlovitului.

Episcopii de la Rdmnic si-au consolidat relatiile cu Banatul
sarbesc in timpul celor doud decenii de ocupatie austriaca, atunci
cand Eparhia olteand a fost cuprinsa in jurisdictia Mitropoliei din
Carlovit. Colaborarea dintre Rdmnic si Carlovit a inceput inca de pe
vremea episcopului Damaschin, care a raspuns solicitdrii venite de la
mitropolitul Moise Petrovici de a publica mai multe cdrti menite sa
ajute la infiintarea invdtdméantului confesional sub indrumarea
Bisericii. Aceasta actiune viza sd pund temelia invdtamantului de
obste, pentru aceasta lucrare fiind nevoie de un numadr foarte mare
de cdrti scolare. Primele 400 de bucvare si 100 gramatici au fost
primite de la tarul Petru cel Mare (1722), insa numarul acestora era
insuficient. Era nevoie de ajutorul tipografiei de la Rdmnic pentru a
se asigura un numar suficient de manuale.

Episcopul Damaschin incepuse tipdrirea unui bucvar la
Ramnic, cunoscandu-se faptul ca acesta era un foarte bun traducator,
multi ani dupd moartea sa traducerile sale fiind tiparite de cei ce i-au

6 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 1I, Bucuresti, 1994, editia a
II-a, p. 329.

7 Ibidem, p. 332.

8 [bidem, p. 333.

9 Ibidem, p. 417-418.

10 Virgil Molin, Aria de rdspdndire a cdrtilor de la Rdmnic in Banat in secolul al XVIII-
lea, in ,,Mitropolia Olteniei”, anul XVI, 1964, nr. 11-12, p. 866-869.

11 Mircea Pdcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. II, p. 331.
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urmat. Bucvarul, scos dupa un model rusesc, a apdrut la scurt timp
dupd moartea acestuia, in 1726, sub numele de Intdia invitditurd
pentru tineri, in doud limbi: slavona si romand. De corectura acesteia
s-a ocupat egumenul mandstirii Govora, Stefan, care fusese ales ca
urmas al episcopului Damaschin, murind insd inainte de a fi
hirotonit arhiereu’2. Tipdrirea cartii in cele doud limbi este o dovada
a faptului ca aceasta se adresa si ,vlahilor” din Serbia de astdzi,
Episcopia Rédmnicului fiind preocupatd de pastrarea identitatii
nationale a populatiei roméanesti.

Cartea a ajuns foarte repede in scolile formate in Banat, caci la
mai putin de un an apdrea la Rimnic, in anul 1927, a doua editie care
nu mai pdstra de aceastd datd textul in limba roména. Cel care s-a
ingrijit de aparitia acestei editii a fost episcopul Inochentie al
Ramnicului, succesorul lui Damaschin!®. Relatia episcopului
Inochentie cu mitropolitul Moise Petrovici al Carlovitului era foarte
apropiatd, daruindu-i acestuia un Molitvelnic tipdrit in 1730, ce avea o
prefatd omagiald'4. A treia editie din Intdia invdataturd pentru tineri
apare in anul 1734 ,cu toatd cheltuiala preasfintitului domn
Vichentie loanovici, mitropolit al Carlovatului, sfetnic al
impdratului”’®. Dorinta de a-i ajuta pe sarbii si romanii ortodocsi din
Banat si Carlovit, a facut ca Inochentie sa dea prioritate nevoilor de
carte ale acestora in dauna manuscriselor care isi asteptau randul
inca de pe vremea lui Damaschin.

Relatiile dintre Ramnic si Carlovit erau firesti dacd ludam in
considerare faptul cd atat romanii transilvaneni cat si sarbii din
aceasta mitropolie se aflau sub jugul habsburgic. Se crease astfel o
punte ortodoxa intre romanii din Episcopia Rdmnicului si cei din
Banat menitd sa sporeasca rezistenta impotriva atacurilor catolicilor
si a protestantilor. O dovada in plus cu privire la trdinicia acestor
relatii este faptul cd, desi Oltenia nu se mai afla sub stdpanire
habsburgica si raporturile jurisdictionale incetasera, mitropolitii de la
Carlovit apelau in continuare la tiparnita de la Ramnic.

12 Ibidem, p. 332.

13 Virgil Molin, Tiparnita de la Ramnic in timpul pdstoriei lui Inochentie, in ,Mitropolia
Olteniei”, anul XV, 1963, nr. 3-4, p. 190.

14 Jdem, A intentionat Rammicul sd infiinteze o tiparnitd in Banat?, in ,Mitropolia
Olteniei”, anul XXI, 1969, nr. 1-2, p. 67.

15 Mihai Manolache, Viata si activitatea episcopului Inochentie al Rammnicului (1727-
1735), in ,Mitropolia Olteniei”, anul XIX, 1967, nr. 9-10, p. 749.
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In anul 1755, mitropolitul Pavel Nenadovici ,al intregului
popor slavo-sarb si valach” (din Imperiul Habsburgic) tipareste la
Ramnic, in timpul pastorirei episcopului Grigorie Socoteanu, o
Gramatica slavonal®, aceasta fiind o carte de scoalda mai avansats,
adresata celor care isi insusiserd primele invataturi.

Cea mai reusita tipdriturd de la Ramnic, adresata sarbilor si
romanilor din Banat si Carlovit a fost Pravila de rugdciuni a sfintilor
lumindtorilor sarbi, apdrutd in 1761 la rugamintea episcopului Sinesie
Jivanovici de la Arad, cu binecuvantarea lui Pavel Nenadovicil.
Aceasta este consideratd cea mai frumoasa tipdriturd ramniceand de
nivel bibliofil iesita din aceste teascuri.

Tipdrirea acestor carti sunt o dovada certd a faptului ca au
existat relatii stranse inre Episcopia Rdmnicului si biserica sarba din
teritoriul ocupat de habsburgi. Mitropolia de la Carlovit, datorita
unor raporturi cultivate constant cu diferitii ierarhi ai Rdmnicului, a
contribuit la ctitorirea invatamantului obstesc de pe intinsul teritoriu
aflat sub jurisdictia sa, intre care se aflau si foarte multi romani.

Din pdcate, cooperarea din secolul al XVIII-lea intre romanii
din Episcopia Radmnicului si cei din Mitropolia de Carlovit nu s-a mai
pastrat dupa destrdmarea Imperiului Habsburgic. S-a ajuns la un
fapt grav si de neinteles, ca in Serbia de astdzi sa existe doua situatii
diferite pentru doud zone locuite de romani. Cei care s-au aflat sub
jurisdictia Mitropoliei de la Carlovit sunt recunoscuti ca etnici
romani fiind cuprinsi in Episcopia , Dacia Felix” cu sediul la Varset,
iar cei de pe Valea Timocului, care au stat sub pasaldc turcesc in
cealaltd parte a Serbiei, nu sunt recunoscuti ca romani si nu li se
permite graiul romanesc, preoti romani, slujbe religioase si
invatdtura in limba materna.

Desi ne aflam la inceputul mileniului al IIl-lea, viata romanilor
timoceni a rdmas incremenitd ca acum 200 de ani. Numiti ,vlahi”,
pentru a li se sterge originea romaneascd, obligati sd asculte slujbele
religioase in limba sarba, pentru a fi integrati in ,marea familie
slava”, acestia riscd sa-si piarda originea romaneasca. Este necesar ca
romanii sd cunoasca drama fratilor lor din Valea Timocului si sa-i
sprijine pe acestia in lupta lor pentru pastrarea limbii, a traditiilor si
obiceiurilor din strabuni. Relatiile roméno-sarbe din secolul al XVIII-

16 Virgil Molin, A intentionat Rimnicul sd infiinteze o tiparnifd in Banat?, p. 68.
17 Mircea Pécurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. II, p. 418.
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lea sunt o dovada vie a faptului ca atitudinea autoritatilor fata de
romanii din Valea Timocului este contrara spiritului crestin ortodox
si istoriei comune a celor doud popoare.
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CUVANT DIN AMVON:

CUVANT DUHOVNICESC LA PRAZNICUL FLORIILOR
IMPREUNA CALATORIND PE CALE - DE LA PATIMA LA INVIERE

Pr. Lect. Dr. Ionitd Apostolache

Invierea cea de obste mai inainte de Patima Ta incredintand-o, pe
Lazdr din morti l-ai sculat, Hristoase Dumnezeule. Pentru aceasta si noi, ca
pruncii, semnele biruintei purtind, Tie Biruitorului mortii strigam: Osana
Celui dintru indltime, bine esti cuvantat, Cel ce vine intru numele
Domnului”

Cea de a VI-a Duminicd a Postului Mare, a Floriilor, se poate
traduce cel mai bine, din punct de vedere liturgic, prin mesajul
simbolistic reflectat in cantdrile care au imbracat intreaga saptamana
premergdtoare. Predomina asadar indemnul wrmirii Mantuitorului
Hristos in patimd, rdstignire, moarte, ingropare si mai apoi in
dumnezeiasca Sa Inviere.

Perioada premergatoare Patimilor Domnului este marcata de
doud evenimente importante, esentiale in ascendenta duhovniceasca
citre Praznicul Invierii: Simbaita lui Lazir si Duminica Floriilor. De
acum si pana in Vinerea Mare cdutdm cu ochii duhovnicesti ai
sufletului la ,intilnirea dintre Hristos si Moarte - mai intai in
persoana prietenului Sdu, Lazdr, si apoi in Moartea lui Hristos
Insusi”. Despre acest parcurs, parintele Alexander Schmemann
spune ca ,este calea acelui ceas al lui Hristos despre care El a vorbit
adesea si citre care intreaga Sa misiune pamadnteascd a fost orientatd”
(Postul Mare - pasi spre Inviere, Bucuresti, 2013, p. 135). Pentru acest
ceas al Sdu, Domnul ii pregdtise dinainte pe Ucenicii Sai,
prevestindu-le cele ce aveau sa I se intample: ,iatd, ne suim la
Ierusalim si Fiul Omului va fi predat arhiereilor si carturarilor; si-L
vor osandi la moarte si-L vor da in mana paganilor. Si-L vor batjocori si-L
vor scuipa si-L vor biciui si-L vor omori, dar dupd trei zile va invia” (Mc.
10, 33-34).

In stransa legatd cu Praznicul Floriilor std asadar ,invierea lui
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Lazar, cel mort de patru zile”. Aceastd minune alcatuieste o parte
importantd din contextul in care trebuie sad intelegem si sd deslusim
duhovniceste evenimentul Intrarii trumfale a Domnului in Ierusalim.
Momentul in sine este mai putin cunoscut credinciosilor de rand,
fiind evocat in sambdta de dinaintea Floriilor (In 11, 1-45), care se
cheama si Sfambata lui Lazar. Aceasta este cea de a traia inviere din
morti pe care o implineste Mantuitorul, alaturi de cea a fiicei lui lair
si a fiului vaduvei din Nain. Lazdr, impreund cu surorile sale, Marta
si Maria, erau , prietenii” Mantuitorului: ,Lazdr, prietenul nostru, a
adormit” (cf. In. 11, 11); ,,Si iubea lisus pe Maria si pe sora ei si pe
Lazar” (11, 5). Aflam iardsi din Sfanta Scriptura de multe ori Domnul
ramasese in casa celor trei frati si stdtuse impreuna cu ei la masa (cf.
Lc. 10, 37-42). Si pe cand se afla in lerusalim a aflat ca Lazar murise,
s-a intristat de aceasta, insd nu s-a grabit sd mearga spre locul unde
se gdsea, in Betania. Domnul le spune asadar ucenicilor ca Lazar ,a
adormit”, iar acestia se bucurd, crezand ca ,dacd a adormit, se va face
bine. lar lisus vorbise despre moartea lui, iar ei credeau cd vorbeste despre
somn ca odihnd” (In. 11, 11-13). Acesta este temeiul pentru care noi,
crestinii, socotim moartea ca ,odihnd vesnicd” si nici pe departe
Jtrecere in mnefiintd’, dupad cum spun astdzi cei nestiutori sau
indadrddnici. Si iardsi nu mai vorbim de morti, ci de ,adormiti in
Domnul” si pe ei {i pomenim, incredintati fiind ca prin Lazar si prin
lisus Hristos acestia vor invia.

Daca pe Marta si Maria le gdsim in preajma Mantuitorului,
una sezand la picioarele Sale si ascultand cuvantul, alta slujindu-I la
masa, despre Lazdr nu stim foarte multe. In orice caz, el nu era mai
putin credincios decat surorile sale. $i nici mai putin ascultator.
Chiar daca nu zice nimic - cel putin in imaginea Evangheliilor -
existd totusi un moment in care Lazdr isi exprimd credinta si
ascultarea printr-un act mai grditor decat orice cuvant: cand il
cheama lisus, el raspunde si din mormant. Era mort de patru zile,
imbalsamat si ingropat. Dar cand Domnul il striga: Lazdre, vino
afard!, Lazar vine, chiar daca trebuie sa se scoale din somnul mortii.
El ascultd porunca, chiar dacd trebuie s-o facd cu mainile si cu
picioarele legate (In. 11, 43-44)” (Pr. prof. dr. Vasile Mihoc, Meditatii
la Evangheliile Duminicilor Triodului si Penticostarului, Sibiu, 2003, 95-
96).

La randul ei, minunea invierii lui Lazar trebuie de asemenea
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inteleasa intr-un context scripturistic mai amplu. Pe de o parte, asa
cum am amintit la inceput, o intelegem ca prefatare al Praznicului
Intrdrii in lerusalim, textul pericopei evanghelice fiind in fapt o
completare omogend. Pe de alta parte, isi desluseste intelesurile
duhovnicesti in legdturd cu ,Pilda bogatului nemilostiv si a sdracului
Lazar” (Lc. 16, 19-31). Este firesc sd ne intrebam dacd existd o
legdtura intre cei doi Lazdr si in ce fel se gasesc in legaturd? Este de
asemenea limpede ca si unul si altul au legaturd cu Invierea: unul
viazd in sanul lui Adam, celdlalt in dragostea si prietenia lui Hristos.
Lucrurile sunt incd si mai clare dacd ne ludm in calcul rugamintea
bogatului din pildd, care se gasea la locul de osandd, si raspunsul
patriarhului Avraam: ,Rogu-te, dar, pdrinte, si-l trimiti in casa tatilui
meu, cdci am cinci frafi, sd le spund lor acestea, ca sd nu vind si ei in acest
loc de chin. $i i-a zis Avraam: Au pe Moise si pe prooroci; si asculte de ei.
lar el a zis: Nu, parinte Avraam, ci, dacd cineva dintre morti se va duce la
ei, se vor pocdi. Si i-a zis Avraam: Dacd nu ascultd de Moise si de prooroci,
nu vor crede nici dacd ar invia cineva dintre morti” (Lc. 16, 27-31).
Mantuitorul rostise aceasta pildd inainte de a implini minunea
invierii lui Lazar, in Betania. A doua zi insd, arhiereii s-au sfatuit si-L
rdstigneasca ,,si pe Lazir sa-l omoare. Cici, din cauza lui multi dintre
iudei mergeau si credeau in Iisus” (In. 12, 10-11).

Un al doilea moment premergator Praznicului este ungerea cu
mir de nard, adusd de Maria, sora lui Lazdr, pentru capul si
picioarele Domnului: ,,Si I-au ficut acolo cind si Marta slujea. Iar Lazdr
era unul dintre cei ce sedeau cu El la masd. Deci Maria, luand o litrd cu mir
de nard curat, de mare pret, a uns picioarele lui lisus si le-a sters cu pdarul
capului ei, iar casa s-a umplut de mireasma mirului” (In. 12, 2-4). Jertfa a
fost adusa intr-un vas de alabastru, socotit a fi de mare pret. Gestul
facut de Maria a fost bine primit de Domnul, dar dezaprobat de cei
care erau de fatd, in special Iuda, cel care purta punga: , Pentru ce nu
s-a vandut mirul acesta cu trei sute de dinari si si-i fi dat sdracilor?” (v.5).
Grija pentru cei sdraci era in fapt un pretext, cdci peste numai cateva
zile vistiernicul cel viclean avea sd vanda iudeilor pe ,Mirul cel fara
de pret”.

Domnul primeste jertfa Mariei si casa intreaga sda umple de
bund-mireasma. , Lucrul de mare pref in ofranda acestei femei sfinte
este mai presus de orice iubirea ei fdrd seamdan. Ea a umplut atunci
casa de mirosul frumos al mirului. Dar umple intreaga istorie
crestind de mirosul frumos al credintei si al iubirii ei. Acest miros

43



este atat de viu oricand si oriunde pentru sufletele credincioase” (Pr.
prof. dr. Vasile Mihoc, Meditatii la Evangheliile Duminicilor Triodului si
Penticostarului, p. 97). Mai mult, ceea ce facuse Maria se implineste
pentru ziua punerii Domnului (v. 7). Inspiratd de Duhul Sfant, ea a
stiut cd, atunci cand v-a muri, lisus nu va avea parte de o
inmormantare obisnuitd. Sfintele Evanghelii confirma acest lucru.
Rastignirea a avut loc vineri dupa masa. Dupd apusul soarelui la
evrei incepea ziua sdmbetei, sau ziua de odihnd, cand nimeni nu mai
avea voie sd implineasca nicio lucrare. Ei s-au grabit sa dea jos de pe
cruce Trupul Domnului si sa-L puna in mormand inainte de apus,
lasand insa neimplinite celelalte randuieli ale ingrdparii. Femeile nu
au participat la ritualul de inmormantare, fiind indepadrtate si
impiedicate sa-I ungd trupul cu mirodenii. Aceastd randuiald fusese
insd implinitd de Maria, cu sase zile inainte de ingroparea Sa.

Vestea minunatd a invierii lui Lazar strdbatuse pana dincolo
de portile Ierusalimului. Acest lucru a facut ca intrarea Domnului in
Cetatea Sfanta sa fie atat de ovationatd de popor: ,A doua zi, multime
multd, care venise la sarbatoare, auzind cd lisus vine in lerusalim, au luat
ramuri de finic si au iesit intru intdmpinarea Lui si strigau: Osana!
Binecuvdntat este Cel ce vine intru numele Domnului, Impdratul lui
Israel!” (In. 12, 12-13). Avem inainte de acum doud tabere distincte:
pe de o parte fariseii, care erau impotriva lui lisus si care hotarasera
sd-L omoare, si pe de alta parte, poporul care-L primea ca pe un
impdrat. Calare pe asin, Domnul intrd triumfator in cetate. Cautand
cu ochii sufletului la aceasta, ne punem intrebarea fireascd: oare El
nu stia cd peste cateva zile avea sa moard? Cum se face atunci cd
primeste toate aceste aclamatii si, mai mult, le incurajeaza? Evident
cd le stia toate. Cu putin inainte am auzit de la Dansul cd Maria a
implinit ungerea pentru punerea Sa in mormant. il vom vedea iarasi
la Cina cea de Taind unde se va impartiti euharistic Ucenicilor S&i. In
Ghetsimani se lasa prins si inlantuit de iudei dupa ce este vanduit de
Iuda. Cunoastem iarasi ca de multe ori, El se ddduse la o parte din
calea primejdiei, chiar si atunci cand iudeii cadutau sa-L omoare. ,De
data aceasta” - spune mitropolitul Bartolomeu Anania - ,totul este
pe dos. Isi vesteste moartea foarte apropiati, merge in Gradina
Ghetsimani si atunci cand Iuda 11 descoperd, Il identifici si-L aratd
ostasilor, in loc sd se apere, intinde mainile ca sa fie legat, lasandu-Se
ca un miel nevinovat care este dus spre junghiere”.
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Toate aceste lucruri si intamplari, adunate inaintea noastra
incepand din Duminica Floriilor si pand la Dumnezeiasca Inviere
trebuiesc intelese in profunzimea lor. Aici sd in fapt madretia
crestinismului! Mesajul adevdrat al Mantuitorului Hristos nu a fost
inteles de conationalii Sdi. La intrarea in Ierusalim L-au vadzut ca pe
un om inzestrat cu puteri extraordinare, ca pe un impadrat eliberator
al poporului de sub jugul dominatiei romane. In mintea poporului,
Cel care il inviase pe Lazdr din morti, putea oricand sa mearga intr-
un cimitir, sa ridice de acolo armata si sa-i zdrobeasca pe cotropitori.
Profetiile erau acum intelese politic si Mesia nu mai venea sa-i
dezrobeasca pe iudei din robia pdcatului, ci din robia romanilor.
Promisiunea dumnezeiasca a izbdvirii se transformare intr-un ideal
national.

De multe ori Domnul spusese: ,,fmpiird,tia Mea nu este din
lumea aceasta” (In. 18, 36) si iarasi: ,,Eu, Lumind am venit in lume, ca tot
cel ce crede in Mine si nu ramdand intuneric” (In. 12, 46). ,Cum sa
priceapa paganul Pilat si cum sd priceapd ereii cd exista o altd
imparatia!” - mai spune mitropolitul Bartolomeu - ,Ori este aci, ori
nu este? Vrem sd o vedem pentru cd ne trebuie! Lucrurile sunt foarte
clare: ei gandeau pamanteste, ca niste pamanteni, lisus gandea
dumnezeieste, ca un Dumnezeu. Dintre toti, fariseii gdndeau mai
omeneste decat toti si ei se temeau cad va fi proclamat imparat, nu
pentru cd urmau sa fie astfel dezrobiti de romani, cici asta o doreau
si ei, ci pentru ca nu era omul lor. Era adversarul lor. Si atunci cand
esti egoist si interesat politic, nu te mai intereseaza binele comun al
patriei, ci interesela partidului din care faci parte si ei, farisii si
saducheii, erau partide politice. Nu este de-al nostru, nu ne trebuie,
chiar daca ar fi sd ne dezrobeasca! Stim ce s-a intdmplat peste numai
cateva zile”.

Urmeaza sd ne intrebdm in mod fieresc: cand a fost sincer
poporul, atunci cand l-au ovationat la intrarea in lerusalim, sau mai
pe urmd, cand l-au condamnat la moarte, alegandu-l pe Baraba
pentru gratiere? Putem spune, fdrd sa gresim, cd si intr-un caz si in
celdlalt. Despre prima situatie deja am vorbit, fiind configuratad si
justificata de imboldul politic. Cea de a doua isi gadseste raspunsul in
psihologia de turma. Domnul merge asadar de buna voie la Patima,
este legat, biciuit, scuipat, judecat si apoi rastignit intre doi talhari.
Din acesta posturd, poporul nu-L mai putea percepe ca pe un
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impdrat. Imaginea Lui mantuitoare fusese deindatd data uitdrii si
aceiasi oameni, care astdzi il primesc cu osanale, maine Ii vor striga:
~Ristigneste-L! Rdstigneste-L!”.,Cetatea lerusalimului, care astdzi e
teatrul acestei sarbatori stralucite” - zice Ilie Miniat - , peste cateva
zile va fi privelistea infricosetoarelor tanguiri. Ea, care-L primeste
acum ca pe un impérat al lui Israel, peste cateva zile Il va pironi pe
cruce ca pe un facdtor de rele. Acest popor care acum falfaie stalpari
de finic, peste cateva zile 1i va ciopli crucea. Acestia, care i striga
acum Osana, vor striga sd se rastigneascd. Astdzi ii aratd atata cinste,
iar peste cateva zile atata defaimare. Acestia care acum se inchind
Lui, sunt cei care {1 vor rastigni” (Ilie Miniat, Predici, p. 242).

Intreaga pleads de evenimente liturgice pe care le trdim astizi,
la fel ca in fiecare an, in duhul si lucrarea Bisericii reprezinta idei
legate de ,bucuria sau tristetea” praznuirii, ci ,realitate vie si
concreta”. ,Una este sd stim cd, prin strigatul Dumnezeul Meu,
Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai pdrdsit?, Hristos S-a manifestat in
starea Lui de chenoza si de smerenie. Cu totul altceva este sa
prdznuim acest eveniment in fiecare an, in acea Vineri unicd in care,
fara sa-l rationalizam, stim cu certitudine faptul ca aceste cuvinte,
fiind spuse o datd, rdman etern reale, asa incat nici victoria, nici
slava, nici toate acestea la un loc nu le vor putea sterge. Una este sa
explicim cd invierea lui Lazdr este spre «incredintarea invierii cea de
obste» (troparul), cu totul altceva este sd sdrbdtorim, incepand de a
doua zi, pentru o sdptdmana intreagd, aceasta lentd intalnire intre
viata si oarte, sd devenim parte din ea, sa vedem cu proprii ochi si sd
simtim cu intreaga noastra fiintd ceea ce implica vorbele lui loan:
«Atunci lisus a suspinat cu duhul si S-a tulburat intru Sine ... si a
lacrimat» (In. 11, 33, 35). Pentru noi si cu noi toate acestea se
intampla astizi” (Al. Schmemann, Postul Mare, p. 140-141).
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POEZIE RELIGIOASA:

BUNUL MEU, I1SUS

Pr. Constantin Rusan

Cand Te-am vazut pe Tine rastignit pe cruce,
In vinerea durerii caAnd Tu Te chinuiai,
M-ai privit o clipa cu chipul Tau cel dulce
Si-atunci am Inteles, ca inca ma iubeai.

$i am venit apoi aproape langd Tine,
Dar n-am putut nicicum durerea sa Ti-o-alin,
Am strans din rana Ta picuri de rubine
Si-asa mi-am Inceput eu viata de crestin.

Am navigat pe valul vietii ce m-a dus
Si am dorit mereu pe Tin’ sd Te urmez,
C3 ai murit In chinuri, Bunul meu, lisus,
Viata mea-ntreagad, pe veci Ti-o-ncredintez.

De-atunci mereu ingenunchez sub crucea Ta,
In rdcoarea serii astept s Te-ntalnesc,
Fa-mi viata mea, Stdpane, o candela sa stea,
Sa arda pentru Tine, o, Domnul meu ceresc!
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TANGUIREA UNEI CRUCI

Lhana Roma-Nova

In aceste clipe sfinte, patimi pentru siptimana,
lisus Domnul se pogoara
printre oamenii smeriti...
Sufletul,
le usureaza
cand ii tine strans de ménd, cand le-aratd Calea Dreaptd,
nu-i mai lasa rataciti.

Doamne,noi, Te-am asteptat!
Teri,
in spicele de grau...

Te-om fi cautat amarnic printre ganduri infricate,
desculti prin nisipul madrii sau in valuri reci de rau,
de nu stim afla Pastorul
Ce ne cara El in spate?!

N-avem ochi pentru Acela Ce-i Stapan pe-acest pamant
si ingrijeste turma oarba
din sorgintea-i milenara
caci
iubirea pentru Dansul
s-a pierdut mereu in vant...
Cat mai poate fi iertatd vina noastrd cea plenara?

Stim cd suntem vinovati pentru tot ce-i omenesc...
Pentru urd, necredintd, furt, minciund, nepdsare,
pentru frica, lene, moarte
si pdcatul stramosesc,
dar
in Saptamana Mare,

Te rugdm, ne d4... iertare!

Da o ultima speranta crucilor ce stiu sa planga
asteptandu-si mantuirea...



S4 le fie strai ceresc!
Vezi? Din ochi nu le cad lacrimi!
Sange ...
a Inceput sa curga!
Doar asa Te rasplatesc!

Neputinta dstor cruci e canon suprem, pedeapsa
pentru care isi bat in suflet
cuie grele, rani urate
iar
pe cel mai ascutit
l-au infipt adanc in coapsa...
Sa-Ti arate cd le dor ale Tale suferinte din iubire izvorate!

Fa o ultima incercare pentru neamul omenesc!
Ia dureri, pdcate, vina,
clipele de fericire,
da-le foc la colt de lume
(unde ei Te prigonesc)...
Al lor vis il fa credinta, si iubire,
invesnicire!

Sd renasca din cenusa mortilor ce-i sunt parinti,
sd recapete speranta nemuririi, a invierii...
Stii, Tu, bine!

Fa pdcatul omenirii
un crin alb
in maini de sfinti...

Pune in orice cruce vie Adevdrul Pur din Tine!
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INGERUL DE LA FANTANA

Lhana Roma-Nova

La zidirea lumii, s-a ndscut intai
Cel ce-avea sa fie al ei capatai,
s-a ndscut Cuvantul - ganduri intrupate,
zbor de libelule peste Principate...

La zidirea lumii, cerul insusi plange

lacrimi de cdinta prefdcute in sdnge

caci uitat-a Domnul intr-a Sa mistrie
sfant pamant si-o tard, pe-a mea Romanie!

La zidirea lumii, ostile ceresti
intind spre neanturi scari mandstiresti
pe care sa urce mii de libelule,
sd se-ageze in ceruri langa tarantule
si sd Inceapa a isi tese toate impreuna
tarina de aur, tarina romana...

Cete intregi de libelule
s-au zidit in tarantule
ca sd tese infinituri
din amurg si rdsarituri,
ca sa tese focul viu
din cuvantul straveziu
si sd tese apa vie
din triluri de ciocarlie!

Cand aflat-a Domnul Sfant
ca s-a tesut din Cuvant
fir de aur, fir de foc,
de madtase - la mijloc,
supdratu-S-a pe ingeri, pe arhangheli - cei dintai,
pe cei patru: Mihail,
Gavriil
si Rafail,
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pe vestitul Uriil,

ingeri de vanturi ascunse intr-al lor cinstit calcai,

iar in sfanta-I supdrare
a voit rdscumpadrare:

- Blestemati sa fiti cu totii
voi cei ce-ati facut pe hotii,
voi cei care ati cutezat
a fura al meu cnezat,
voi cei care ati indraznit
prin al vostru gest cadznit
sd imi luati ce Eu gandisem
si in Cuvant azi raspandisem
cum cd doar acea mistrie
trebuia a fi solie
peste neamuri si popoare...
Ii puneam aripi s zboare!

Voi furat-ati de la Mine
nemuririle latine
dar va iert c-am obosit
de atat bolborosit
si ca semn de-a Mea iertare
va voi pune o intrebare:
- Osti ceresti si libelule
zidite in tarantule

ce-ati tesut cu fir din soare

infinitul care doare,
ce-ati tesut cu fir de foc

nemurirea in stil baroc,

as vrea sa Ma tineti minte...

Va puteti zidi in cuvinte?

Fericite c-au scapat
de pedeapsad, de pacat,
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ostile ceresti si ele
s-au zidit pe cer in stele,
libelule uimite
s-au tesut doar in cuvinte
si-apoi s-au zidit pre stele
sd picteze in cer pastele
ca sa zboare impreund
peste tarina romana...

Iar din cAdnd in cand coboara
intru inimi de fecioars,
si in inimi de feciori...
Tu le simti, te trec fiori?

Simti cum se zidesc in tine
stele din dureri latine,
simti sclipiri si-a lor racoare
cand pe buze cade o boare
din pastele ce se-aseaza
in suflet si te vegheaza?

Simti tu focul ce te arde
cand citesti o veche carte
si in care-i o farama
dintr-a ta limba romana?

Simti tu foc ce te cuprinde
cand iubirea te surprinde
si ai vrea sa-i dai un nume
dar ea insdsi te rdpune
si iti spune rdspicat
ca sd n-o dai la mezat...
Al ei nume-i doar iubire,
catd in cartea de Citire!

Si mai cautd intr-o carte,
cauta cuvantul moarte!
Cdci acest cuvant te-asteapta



de nu esti fiinta inteleapta
a citi in Abecedar
un cuvant ce-1 gasesti rar
dar, odat’ ce l-ai aflat,
el va fi al tdu palat,
el, Roman de ieri, de maine...
Ai gasit cuvantul pdine?

De gésesti cuvantul tard
sd nu uiti sd 11 pui tiard
din ingeri si libelule
zidite in tarantule,
constelatia de foc, constelatia de aur...
Limba noastra - sfant tezaur!

Limba veche roméaneascs,
acea cetind cereasca
ce se intinde ca o punte
precum laurii pe frunte
intre toti acei ce simt
romaneste si consimt
ca de-or fi sortiti sa moara
departe de a lor tard,
vor lua cu ei in Rai
romanescul nostru grai,
iar de vor ajunge in Iad
vor ascunde in flori de jad
limba sfantd romaneascs,
diavolii sd n-o gdseasca,
sd n-o ardd vreun strigoi,
ci sd ardem numai noi!

Tu, Roman de Romania,
sd nu-ti pierzi vreodat’ faclia,
limba ta cea romaneasca...
doar ea stie sa zdrobeasca
ratacirile din unii
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(precum au facut strabunii),
rdtdcirile tirane
dinspre state suzerane!

Zi cu noapte se ingana
intr-a ta limba romana
si se nasc din rezonanta
vechi luceferi de sperantd
ce-o0 canta cu toti la strang,
ea - balsam la orice rana...

Dreptatea, de iti e ranita,
limba ta neprihanita
se va imbrdca in armura
si cu greaua-i lovitura
va ucide pe faptas...
Limba ta nu este las!

Al tau inger - la fantana,
va pdzi limba roména,
va pdzi-o de sirene
si de alte masti viclene,
va pdzi-o de reptile
care prin vorbe subtile
vor a o tari in mocirla...
Sarpe, viperd, soparla!

Constelatia de aur, constelatia de foc...
Limba noastrd cea romand intru Domnul are loc!

Limba noastra-i o reduta
ce L-a invins pe Dumnezeu
cand iubirea-I nevazuta
a dat nume unui zeu...
L-a numit Limba Romans,
sapte zile in sdptdamana,
sapte zile, sapte nopti...
Ca pedeapsa la di hoti!



SLUJITOAREA DOMNULUI, MARIA

Lhana Roma-Nova

Oh, Tu, Doamne!... Oh, Tu, Doamne,
Ce-ai trimis in prag de toamne
pe-al Tau sol, inger atic,
in Efes - oras antic,
cu trei zile inainte
de-a pleca spre cele sfinte
Maica noastra, a tuturor...
Pentru ce atata zor?

De ce ingerul atic
a zburat intr-un nor mic
si nu l-am putut vedea
noi ceilalti cand spovedea
pe Cea Care a plans mereu
pe-al Sau Fiu de Dumnezeu?

Oh, Tu, Doamnel!... Oh, Tu, Doamne,
Ce-ai dat voie sa-L condamne
pe Acel Fara de Vina
cand se ruga intr-o gradina
(in gradina Ghetsimani),
cei mai de temut caimani...
Coltii lor, cand si-au infipt,
orice frunza si-orice vipt
au cdzut, au facut groapa
Celui Care le-a fost Apa,
le-a fost Tarina, Lumina...
De-atunci toti la El se inchina!

Oh, Tu, Doamnel!... Oh, Tu, Doamne,
cate mii de vechi canoane
mai avem a le purta
s-ajungem la Dumneata,
precum Maica prea Curatad,
Fecioara Neintinata,
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cand din margine de lumi
au sosit batrani si juni,
toti Apostolii, in graba,
sd cinsteascd pe-a Ta Roabd?



