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Biografii Luminoase:

Sfantul Mare Mucenic Dimitrie, darul lui Dumnezeu pentru
olteni. Izvor de har si punte peste veacuri

+ IPS Dr. Irineu,
Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei

Sarbatoarea Sfantului Mare Mucenic Dimitrie, ocrotitorul Catedralei
Mitropolitane si al municipiului Craiova, vine in fiecare inceput de
toamna pentru a impartasi credinciosilor curajul biruintei in ispite si
bucuria unui nou inceput duhovnicesc. Viata sa ne sta marturie a
slujirii smerite, pilda a rabarii intemeiate in nadejdea cea buna si
invatatura pentru lupta muceniceascd impotriva patimilor si a
rautatii. Sfantul ne este invatator si ajutor intru cele catre Dumnezeu.

Despre personalitatea, viata si patimirea Sfantului Mare
Mucenic Dimitrie Izvoratorul de mir aflam, in primul rand, din
paginile Sfintelor Sinaxare. Stim cd s-a nascut in Cetatea Solun
(Tesalonicul de astazi), din parinti de neam bun si binecredinciosi. A
trait in timpul imparatilor romani Diocletian si Marimian (284-305),
in plina prigoana impotriva crestinilor. Familia sa era una dintre cele
mai respectabile din intreaga Macedonie, reusind sa-i ofere o
educatie aleasa si sa-i indrepte pasii spre cariera militara. Sfantul
Dimitrie a fost din tinerete plin de intelepciune si pricepere in tot
lucrul bun si bineplacut lui Dumnezeu.

A slujit mai intai in oastea imparateasca, fiind numit general al
armatelor Tesaliei si proconsul al Greciei de catre Maximian Galerius,
Cezarul Greciei si al Macedoniei. Dupa alte surse, sfantul ar fi preluat
demnitatea de guvernator al Tesalonicului, dupa moartea tatalui sau.
Dincolo de lucrarea pamanteasca, gandul sidu a staruit permanent
catre Dumnezeu si dorinta sa a fost mereu cuprinsa de dorul dupa
mantuire. Asa se face cd, dupa ce a primit dregatoria de la imparatul
Maximian dimpreund cu porunca de a omori ,pe cei care cheama
numele lui Iisus Hristos Cel Rastignit”, Sfantul Dimitrie a mers in
cetatea Tesalonicului si a inceput sa propovaduiasca inaintea tuturor
numele Celui pe care-L. preamarea. A devenit astfel pentru
tesaloniceni ,un alt Apostol Pavel, aducandu-i pe ei la cunostinta
adevaratului Dumnezeu si dezradacinand inchinarea la idoli. Apoi,
nu dupa multda vreme s-a facut cunoscut imparatului Maximilian ca



Dimitrie, antipatul, este crestin si pe multi 1i aducea la credinta sa,
lucru pe care auzindu-l imparatul, s-a maniat foarte tare”.

Patimirea Sfantului Mare Mucenic Dimitrie

Nu dupa multa vreme, in Tesalonic a venit noul Cezar Galerius, plin
de laurii biruintei asupra scitilor. Vestea ca Dimitrie este crestin si
marturisitor vadit al Mantuitorului Hristos a ajuns deindata la
urechile sale. Din porunca sa, sfantul a fost arestat si inchis ,intr-o
temnitd umeda din subsolul unei bai publice”. Sinaxarele vorbesc
despre lucrurile minunate pe care le-a implinit Sfantul Mare Mucenic
Dimitrie in lanturi. Acolo a calcat ,peste serpi si peste scorpii”, a
vazut aratare de inger prin care a fost intdrit intru rabdare si a fost
incununat cu laurii biruintei mucenicesti.

Potrivit obiceiului acelor veacuri, imparatul a poruncit sa se
deschida arena si sa inceapa jocurile sangeroase cu gladiatori si fiare,
in care erau aruncati in primul rand crestinii. Si era un oarecare Lie,
svasnic luptator de origine vandala”, batjocoritor de cele sfinte si
hulitor al Bisericii. Multi crestini au pierit in lupta cu el. Vazand
aceasta, Nestor, un tanar ucenic al lui Dimitrie, a luat binecuvantare
de la sfant ca si intre in areni cu Lie. Inainte si plece Dimitrie i-a zis
aceste cuvinte: ,Si pe Lie vei birui, si pentru Hristos vei marturisi”.
Intirit in lupti de Sfantul Dimitrie, Nestor a ,zdrobit mandria lui Lie”
si a primit, apoi, cununa muceniciei. Cezarul Galeriu a inteles ca
puterea si indrazneala cea buna aratate de Nestor au fost intarite de
rugdciunea Sfantului Dimitrie si, pentru aceasta, a trimis ostasii in
temnita unde era inchis Dimitrie ca si-1 omoare. ,incepand a se
lumina de ziua”, spune sinaxarul, ,in ziua de doudzeci si sase a lunii
octombrie, au intrat ostasii in temnitd si, aflandu-l pe Sfantul
Dimitrie stand la rugiciune, l-au impuns pe el cu sulitele. Intaia
sulitd a patruns in coasta dreapta, in locul in care a fost impuns si
Hristos pe cruce. Caci sfantul, cum a vazut pe ostasi, singur a ridicat
mana dreapta si acestia l-au si impuns. Astfel, inchipuind patima lui
Hristos Domnul, Cel impuns cu sulita, sfantul si-a dat in mainile Lui
cinstitul sau suflet. Iar trupul lui care zacea pe pamant fara cinste,
mergand noaptea un oarecare dintre credinciosi, 1-a luat in taina si 1-
a ingropat”.

La scurt timp dupa Pacea Constantiniana (313), crestinii din
Tesalonic au ridicat o biserica pe mormantul Sfantului Mare Mucenic
Dimitrie. Toti cunosteau tdria rugaciunilor sale, petrecerea sa
martirica din viata pAmanteasca si minunile pe care le infaptuia dupa
mutarea sa in cele ceresti. Sfantul locas a devenit repede un adevarat
centru de pelerinaj pentru crestinii de pretutindeni. In timpul



cuceririlor otomane, locasul a fost transformat in moschee, fiind
reabilitat abia in anul 1912, dupa recucerirea orasului de catre greci.
Basilica ,Sfantului Dimitrie” din Tesalonic se afla pe lista
monumentelor UNESCO, adapostind astazi moastele sale cele
Jzvoratoare de mir”.

Legatura Sfantul Dimitrie cu regiunile nord-dunarene si cu
cetatea Craiovei

Viata Sfantului Dimitrie a fost alcatuita in secolele VI-VII de catre
Ioan, arhiepiscopul Tesalonicului. Completarea ei ulteriora cu diverse
relatdri si minuni savarsite de sfant ii apartine bizantinologului
francez Paul Lemerle. Sub semnatura sa au aparut in 1981 doua
volume despre Sfantul Dimitrie, cu trimiteri importante la viata
bisericeasca si identitatea culturald a poporului nostru.

Numerosi oameni de culturd ai neamului nostru vorbesc
despre relatia spirituala dintre locuitorii Tesalonicului si locuitorii
Craiovei, relatie intaritd de cultul dedicat Sfantului Mare Mucenic
Dimitrie. In timpul invaziilor barbare, mare parte dintre crestinii
tesaloniceni au trecut Dunarea, ajungand pana pe meleagurile
noastre. In acest periplu, ortodocsii greci au adus cu ei, prin Vidin,
traditia de cinstire a Sfantului Dimitrie. Ajungand la Craiova, ei au
inaltat o biserica in cinstea sfantului, pe locul unde se afld astazi
Catedrala Mitropolitana. Cele cinci amfore, din secolele IX-X, care au
fost descoperite in zona Sfantul Altar, dau marturie despre aceste
lucruri. Din 1889, cand a inceput procesul de restaurare a catedralei
in noua ei forma, aceste obiecte de arheologie au fost asezate in
Muzeul Olteniei din Craiova. In baza acestor date istorice, pr.
profesor Ioan Popescu Cilieni sublinia ca ,orasul Craiova a aparut
datorita cultului Sfantului Dumitru”.

Participarea credinciosilor craioveni la sarbatoarea Sfantului
Mare Mucenic Dimitrie a crescut in fiecare an. Astfel, in fiecare an, in
ajunul zilei sale de praznuire (26 octombrie), numarul pelerinilor a
sporit. Cinstea acordata sfantului s-a generalizat, transformandu-I
intr-un simbol al orasului. Banii Craiovei au asezat icoana sa pe
steagurile lor, pentru ca ostasii romani il cinsteau ca pe un mare
ocrotitor. Existd numeroase argumente istorice prin Sfantul Dumitru,
asa cum il numeau oltenii, era ocrotitorul Banilor Craiovei. Un
document semnat de Manole Ruset si pastrat din perioada fanariota
il descrie pe Sfantul Dimitrie drept ,,aparator al crestinilor de la sud si
nord de Dunire”. In virtutea relatiei stranse dintre Sfantul Dimitrie si
ostasi, iconografia il infatiseaza cdlare pe cal, cu sulita in mana,
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zdrobind balaurul. ,Icoana sfantului a fost folosita in perioada
interbelica, de numismatul Marius Metulescu, membru al Comisiei
de heraldica, care a propus ca Sfantul Dumitru sa devina simbolul
orasului si icoana sa sa fie expusa pe sigiliul orasului. Aceasta
hotarare s-a aprobat de Comisia nationald de heraldica, insa a fost
anulatd odatd cu venirea la putere a comunistilor, fiind reactivata
dupa 1990”.

Catedrala din Craiova ocrotita si aparata de Sfantul
Dumitru

Construita in stil bizantin, Catedrala Mitropolitana ,,Sfantul Dimitrie“
este una dintre cele mai frumoase biserici ale orasului Craiova. Exista
opinii, neconfirmate documentar, care plaseaza existenta catedralei
in vremea fratilor Petru si Asan (secolul al XII-lea — 1185), a lui Ioan
al Cumanilor (1230) sau chiar in timpul marelui domnitor Mircea cel
Batran. Avand in vedere ca i se mai zice si ,Baneasa“, epitet folosit
tarziu (secolele XVIII-XIX), s-a crezut ca, de fapt, ctitorii ei trebuie sa
fi fost boierii craiovesti, bani ai Olteniei. A facut parte din sistemul de
aparare a orasului Craiova. S-a numit ,Domneasca“ pentru ca din
neamul craiovestilor, ctitorii ei, s-au tras cativa domni ai Tarii
Romanesti: Neagoe Basarab (1512-1521), Matei Basarab (1633-1654)
si Constantin Brancoveanu (1688-1714). Dupa parerea marelui istoric
Nicolae Iorga, pe langa Biserica ,Sfantul Dumitru“ din Craiova a
functionat cea mai veche scoala de preoti si dascili din Oltenia. Din
anul 1939, Biserica ,,Sfantul Dumitru“ din Craiova devine Catedrala
Mitropolitand a Olteniei.

Este demn de mentionat ca sfantul locas a stat dintru inceput
la temeliile Cetatii Baniei. Istoricii au afirmat la unison ca ,,nu orasul
a generat catedrala, ci catedrala a generat orasul, intrucat aceasta
renumitd biserica aduna in fiecare toamna pelerini din toate partile
lumii”. Mai mult, legatura dintre catedrala si Sfantul Dimitrie poate fi
demonstrata si printr-un medalion din mozaic, descoperit in prima
forma a sfantului locas, ce reproduce exact icoana hramului de la
Tesalonic. Fara indoiala ca artistul purta in minte chipul original, pe
care l-a si redat pana la cele mai mici detalii.

In secolul al XVI-lea, in proximitatea Catedralei Mitropolitane
s-a infiintat o scoalad teologica. Aceasta avea scopul de a-i intari pe
credinciosi in credinta ortodoxa si de a contracara prozelitismului de
orice fel. De-a lungul timpului, catedrala a fost nu doar reperul
duhovnicesc al craiovenilor, ci si locul unde s-au desfasurat cele mai
importante actiuni culturale din oras. In perioada interbelici, la
initiativa slujitorilor catedralei, in timpul arhipastoririi vrednicului



de pomenire Mitropolit Nifon al Olteniei, au fost initiate, in preajma
sarbatorii Sfantului Dimitrie, o serie de activitati religios-culturale,
pe durata intregii saptidmani care prefata praznicul sfantului. Aceasta
traditie s-a prelungit pana in zilele noastre, cand, de hramul Sfantului
Dimitrie, la Craiova se sarbatoresc ,Zilele spirituale ale oragului”.
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Cateva date despre episcopul Damaschin Dascalul al
Ramnicului (1708-1725)

Pr. Florea Aurel

Dupa vacantarea scaunului episcopal de la Ramnic, in urma plecarii
lui Antim Ivireanu in scaunul de mitropolit al Ungrovlahiei, a fost
ales, cu acordul domnitorului Constantin Brancoveanu, un nou
episcop in persoana ierarhului de la Buzdu si anume Damaschin,
supranumit si Dascalul, un ierarh carturar al carui nume era
cunoscut in cercurile carturarilor vremii inca din timpul lui Serban
Cantacuzino, cand acesta semna pe mai multe lucrari ,smeritul intre
ieromonahi Damaschin Gheberest Tiparnicul” (1).

In ceea ce priveste originea Episcopului Damaschin stim ci
acesta se tragea din localitatea Voinestii Dambovitei, nu departe de
cetatea de scaun a Tarii Romanesti, iar numele de Gherbest putea fi
un pseudonim insemnand ,plecat” ori ,supus”, trasaturi care il
caracterizau si i se potriveau ieromonahului Damaschin (2). Un
document, datat la 13 ianuarie 1741, vorbeste despre un anume
Stefan Voinescu, ,logofdt la scaunul Craiovei, fiu al raposatului
logofat Stan Voinescu, var cu Radu ce avea impreuna cu fratii si verii
mosie la Voinesti” (3).

El avea si o bunad pregatire carturareasca, fiind un fin
cunoscator de slavona, greaca si latina (4).

Dupa alegerea in scaunul de la Ramnic, intamplata in anul
1708, episcopul Damaschin a continuat activitatea gospodareasca
inceputa de inaintasul sau, Antim Ivireanul, fiind in special
preocupat de ,pastrarea, sporirea si buna ingrijire a averii Episcopiei”
(5). Astfel, a cumparat mosii, vii, case si vaduri de moara, a refacut
schitul Iezerul si a zidit schitul Papusa (6).

Episcopul Damaschin nu a rdmas insa cunoscut in istorie
pentru activitatea sa gospodareascd, ci mai cu seama pentru
maiestria si talentul cu care a stiut sa traduca in limba romana cartile
de slujba.

Desi pastoria sa s-a desfasurat in imprejurari foarte grele,
dupa anul 1716, Oltenia fiind cucerita de catre austrieci (77) si obligata
sa renunte si la legatura religios-canonica cu Mitropolia
Ungrovlahiei, totusi episcopul Damaschin Dascdlul a stiut sd gaseasca
cele mai bune solutii pentru a putea sa-si apere credinciosii, atat de
pericolul instrainarii nationale, cat si de primejdia instrainarii
spirituale si religioase, prin pierderea credintei stramosesti.



Pus in fata acestor grele circumstante, episcopul Damaschin s-
a comportat ,ca un adevarat diplomat” (8); in noiembrie 1719, a fost
conducatorul unei delegatii de boieri la Viena, pentru a duce tratative
privind situatia viitoare a Olteniei, prilej cu care a realizat un
memoriu in 11 puncte, memoriu prin care cerea ca Biserica sa-si
pistreze vechile drepturi. In prealabil, organizase si un sinod la care
participasera egumenii Ioan de la Hurezi, Stefan de la Arnota si
Pahomie de la Govora.

Printre cele mai importante cereri formulate de episcopul
Damaschin se numarau: ridicarea Episcopiei Ramnicului la rangul de
mitropolie si punerea acesteia sub directa conducere a Patriarhiei
Constantinopolului (aducea ca argument existenta unei mai vechi
mitropolii in Oltenia, cu resedinta la Severin); dreptul de indrumare
si control al manastirilor pentru ierarhul de la Ramnic, ierarh ce
trebuia sa fie, pentru totdeauna, de neam roman; infiintarea unei
scolii romanesti la Ramnic, pusd sub ingrijirea episcopului
Damaschin si a unei scoli latinesti la Craiova, pusa sub ingijirea si
cheltuiala autoritatilor austriece (9).

Din nefericire, noile autorititi nu au aprobat cererile
episcopului Damaschin. Chiar si asa, lupta acestuia pentru pastoritii
sai nu a incetat, ci a continuat intr-un alt plan, cel cultural. Astfel, a
pus la cale un plan bine intocmit ce urmarea romanizarea cartilor de
slujba si raspandirea acestora la toate parohiile din eparhie. Si-a facut
ucenici pe care s-a putut baza in demersul sau, astfel ca dupa 15 ani
de la ocuparea scaunului ierarhicesc de la Ramnic a cautat sa dea la
lumind roadele ostenelilor sale prin infiintarea unei tipografii (10). S-
a lovit si acum de refuzul autoritatilor habsburgice, care nu vedeau cu
ochi buni stradaniile episcopului carturar. Dupa mai multe demersuri
si ,daruri” pe care le-a trimis conducatorilor politici si militari de la
Sibiu, a primit, in 1723, aprobarea de a infiinta o tipografie eparhiala,
tipografie ce a functionat pani in jurul anului 1830. In acele vremuri
grele, Damaschin a ramas singurul luptator pentru drepturile
conationalilor sai (11).

Pana la mutarea la cele vesnice a reusit sa imbrace in haina
romaneasca mai toate cartile de slujba. Vroia ca de aceste carti in
romaneste sa se bucure si romanii din Transilvania, Banatul
Timigoarei i din districtul Aradului, si ei aflati sub stapaniri straine.
Prima carte care vede lumina tiparului sub pastorirea episcopului
Damaschin a fost un Ceaslov (1724), fiind urmat de o carte intitulata
Inva;atura despre sapte taine. In anul urmitor (la 31 ianuarie 1725)
aparea o Psaltire. Aceasta este ultima carte tiparita din porunca si cu
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grija episcopului Damaschin, cel care avea sa se mute la cele vesnice
in anul 1725. Tiparnita infiintatd de el va continua insa si in anii
urmatori sa dea la lumina alte lucrari traduse de acesta, prin purtarea
de grija a urmasilor sai (12).

Traducerile sale au fost valorificate de urmasii sai in scaun si
de ucenicii sai. Astfel, dintre tipariturile ulterioare ce ii apartin lui
Damaschin Dascalul consemnam: Molitvelnicul din 1730, Triodul din
1731, Liturghierul din 1733, Catavasierul din 1734, Antologhionul
din 1737, Penticostarul din 1743, Ceaslovul din 1745, Evanghelia din
1746, si chiar Mineiele revizuite si tiparite de episcopii Chesarie si
Filaret intre 1776-1780, dar si alte lucrari (13). Toate acestea au
aparut apoi in mai multe editii, incat cercetatorul Barbu Teodorescu
afirma, pe buna dreptate, ca ,tipografia Ramnicului nu a facut
altceva, Intre 1724 si 1830, decat sd tipareasca si sd rdspandeasca in
toata tara” manuscrisele ramase de la Damaschin.

Carti care purtau amprenta episcopului Damaschin au
continuat sa apara si la mai multi ani dupa trecerea la cele vesnice a
vrednicului ierarh. Astfel, editiile Octoithului de la Ramnic isi au
radacinile tot in traducerile episcopului Damaschin, fapt sustinut si
de episcopul Iosif al Argesului, la anul 1811 (14).

Asadar, un mare patriot, episcopul Damaschin Dascdlul, fin
cunoscator al limbilor greacd, latina si slava, a avut un mare rol in
romanizarea cartilor de slujba, constientizand ca poporul avea nevoie
sa auda Liturghia in limba pe care o cunostea. A dorit ca toate cartile
sale sd circule in toate stravechile teritorii romanesti (Tara
Romaneascda, Moldova, Transilvania si Banat), contribuind si el la
formarea unei constiinte nationale roméanesti.

Note:

1. Gabriel Cocora, 250 de ani de la pastorirea Episcopului
Damaschin la Buzdu, in ,Biserica Ortodoxa Romana”, anul
LXXVIII (1960), nr. 3-4, p. 869.

2. Doru Capataru, Damaschin, episcopul, dascalul si diplomatul
Ramnicului, in ,Mitropolia Olteniei”, anul LIX (2007), nr. 5-8,
p. 140.

3. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 1I,
editia a II-a, Bucuresti, 1994, p. 328.

4. Doru Capataru, Damaschin, episcopul, dascalul si diplomatul
Ramnicului, p. 141.

5. Ibidem.



11.

12.

13.
14.

Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 11,
p. 328.

In urma razboiului turco-austriac, incheiat prin tratatul de
pace de la Passarowitz (21 iulie 1718), Oltenia a fost ocupata de
catre austrieci si ramasa sub ocupatie o buna perioada de timp
pana in anul 1739, data la care a fost realipita Tarii Romanesti
printr-un nou tratat de pace, de aceasta data incheiat la
Belgrad.

Doru Capataru, Damaschin, episcopul, dascalul si diplomatul
Ramnicului, p. 142.

Ibidem.

.Gabriel Cocora, 250 de ani de la pdastorirea Episcopului

Damaschin la Buzau, p. 871-872.

Doru Cépataru, Damaschin, episcopul, dascalul si diplomatul
Ramnicului, p. 143.

Sergiu Popescu, Un luptdator pentru Ortodoxie si Romanism —
episcopul Damaschin Dascalul, in volumul ,Mehedinti,
istorie, cultura si spiritualitate”, vol. VI, Drobeta Turnu
Severin, 2013, p. 830-841.

Ibidem.

Ibidem.
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Muzicianul Chiril Popescu. Viata si activitate

Pr. Alexandru Cocir?

La 7 octombrie 1897 s-a nascut al patrulea copil din cei noua ai lui
Nicolae si ai Anei, stabiliti in localitatea Cerbureni, judetul Arges,
localitate componentd a comunei Valea Iasului, circa opt km N-E de
orasul Curtea de Arges (1).

Chiril Popescu a urmat cursurile scolii primare si gimnaziale
in satul natal, dupa care, datorita vocii frumoase si darului cantarii,
mostenite de la tatal sau, cantaret la biserica satului, s-a inscris in
anul 1913 la Scoala de cantareti bisericesti de la Curtea de Arges, de
putin timp infiintatd (2). Aici a studiat muzica bisericeascd sub
indrumarea unuia dintre cei mai de seama compozitori si pedagogi
din pragul celor doua veacuri, anume profesorul Ioan Zmeu.

Dupa absolvirea scolii, datoritd pregatirii temeinice in
domeniul muzicii bisericesti si a randuielii slujbelor, cat si a
talentului de care dadea dovada, profesorul sia l-a recomandat
episcopului Calist, pentru functia de cantiret la strana de la
Manastirea Curtea de Arges, la acel moment catedrala episcopiei.
Dupa numai cinci ani, tanarul Chiril va promova in functia de
protopsalt. Activitatea desfasurata in aceasta calitate timp de sapte
ani (1917-1924) a fost hotaratoare pentru formarea personalitatii
tandrului absolvent care pand in anul 1922 a cantat zi de zi impreuna
cu dascdlul sdu de muzicd, consolidandu-si tehnica paralaghiei si
interpretarii cantarii psaltice.

Aici, in strana Catedralei episcopale, Ioan Zmeu, a ajuns la
varsta senectutii, convingandu-se de vocatia si daruirea ucenicului
sdu, i-a indrumat pasii spre noi orizonturi cu scopul de a-i continua
activitatea nu numai la Catedrala Episcopiei Arges, ci si la Scoala de
cantareti a episcopiei, in calitate de profesor.

In aceasti situatie, din indemnul profesorului siu, in anul
1925, Chiril Popescu s-a inscris la Conservatorul de Muzica din
Bucuresti, iar in anul 1928, cand a fost infiintatd Academia de Muzica
Bisericeasca, impreuna cu alti colegi ilustri ai muzicii psaltice, s-a
inscris la cursurile acestui unic for de invatdmant muzical din
Romania, deschis oficial la 5 martie 1928 (3).

Astfel, el face parte din prima promotie de absolventi, alaturi
de Gheorghe Comisel, tatdl cunoscutilor muzicieni Florin si Emilia

1 Preot la Parohia Olteanu, Biserica Sf. Nicolae, Protoieria Targu-Jiu Nord, judetul
Gorj.



Comigel, I. Banescu, Constantin C. Popescu, Dumitru David s.a.,
nume cunoscute in istoria invatamantului muzical din Romania, prin
contributiile aduse in domeniul didacticii muzicale si al repertoriului
scolar (4).

Printre profesorii care au contribuit la formarea sa
profesionala in cadrul Academiei se numara Ioan D. Chrescu de la
catedra de muzica psaltica si solfegiu comparat, Gheorghe Cucu,
profesor de armonie, contrapunct, compozitie corala si dirijat,
Gheorghe Folescu, Ioan Livescu, episcopul Tit, Constantin Brailoiu
(5) etc.

Preocupat de o cat mai buna pregatire profesionala, Chiril
Popescu se inscrie printre semnatarii memoriului din anul 1930
privind ,drepturile absolventilor Academiei care au la baza scoala de
cantareti sau cursul inferior de liceu” (6).

In anul 1932, dupa absolvirea Academiei de Muzici, a
functionat timp de un deceniu ca profesor se muzica psaltica la
Scoala de cantireti de la Curtea de Arges, iar din anul 1939 pana in
1942 a fost directorul acestei scoli. Tot in aceastd perioada a
indeplinit si functia de protopsalt al catedralei episcopale. In acest fel
a preluat stafeta de la dascalul sau, Ioan Zmeu, atat la scoala de
pregatire a slujitorilor stranei, cat si a episcopiei.

Devotamentul si inaltul profesionalism din aceasta perioada
cu care a onorat cele doua functii au determinat pe unii din biografii
sdi sa inscrie in filele de istorie momente din activitatea sa cu
urmatoarele cuvinte: ,...adanca emotie si placere ce o are
compozitorul Pasarea ascultind doxologia de 7 decembrie — creatia
lui Ghelasie Basarabeanul — ce se canta pentru Sf. Mucenita Filofteia,
mai ales cand este cantata de protopsaltul Chiril Popescu in capela
noastra episcopala.... Ati auzit vreodata acel ,Iubite-voi Doamne,
vartutea mea” al lui Evghenie Humulescu, arhiereu locotenent la
Episcopia noastrd, cantat de sobor si protopsaltul Chiril Popescu?
Cred cu toata convingerea mea ca Dumnezeu, acolo in ceruri,
destinde aripirile vazduhurilor sa asculte aceasta cantare... este o
rugaciune cum trebuie sa fie o cantare psalticeasca. Aceasta-i metoda
dascalului si protopsaltului Chiril Popescu; el face din cantarea ce-o
preda si-o executa o rugaciune... elevii sai sunt miniatura sa: exacti in
nota, dar perfect executori ai nuantei cantarii in intimitatea sa” (7).

Preotul Vasile Ionescu, de la Sectia culturala a Consiliului
eparhial de la Episcopia Curtea de Arges, inspectand scoala de
cantareti din localitate face urmatoarele aprecieri: ,Am asistat si la
ora de Muzica Bisericeasca (astazi 11 Februarie 1941m de la 8-9).
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Acest obiect se predd de ciatre Domnul Chiril Popescu, diplomat al
Academiei de Muzica. Domnia sa a cantat cu elevii clasei I si apoi cu
fiecare in parte, Utrenia glasului I si apoi cantarea: Sa se indrepteze.
Elevii cunosc bine cantarile si lucrarea fiecarui semn. Sunt atasati
sufleteste de Domnul profesor, de la care au cea mai frumoasa pilda
de munca constiincioasa. Sunt deosebit de impresionat cd Domnia sa
n-a abdicat un moment de la acest imperativ al muncii incununate de
rezultate frumoase, cand in jur si peste tot s-a aclimatizat o parere ca
se poate castiga destul si fara prea multa munca” (8).

Vizitand Scoala de cantareti de la Curtea de Arges, marele
etnomuzicolog Gheorghe Breazul consemna la dare de 19 noiembrie
1938 urmatoarele: ,Ca vechi si credincios cantaret de biserica si
dirijor de cor ceremonial, apoi ca modest cercetator al trecutului
muzicii noastre bisericesti, constatand bunele rezultate ce se obtin la
aceasta scoald, imi intaresc credinta in rolul nu numai ritual, ci si
social si cultural al cantarii si cantaretului de biserica... asa cum se
invata aci, dupa cum am putut constata la Ansamblul de muzica
bisericeasca de sub energica dirigentie a Domnului profesor Chiril
Popescu, ne indreptateste sa asteptam vremuri noi si de dreptate ce
nu vor zdbovi de a veni, pentru repunerea cantaretului de strana in
vaza si pretuirea de acum un veac si mai bine” (9).

Din pacate, acele vremuri au intarziat si inca se lasa asteptate
deoarece din anul 1950, de cand cantaretii bisericesti din mediul
rural nu au mai fost subventionati de la bugetul statului, numarul lor
a scazut de la un an la altul, iar scolile de cantdreti au disparut; din
anul 1990 acestea se afld in etapa unor permanente cautari, iar
fagasul pe care merg nu este nici la nivelul dinainte de anul 1950 (10).
In anul 1937, cAnd s-au implinit 15 ani de la moartea lui Ioan Zmeu,
,un comitet compus din fosti elevi si admiratori ai lui... intre care se
numara si d-nul Chiril Popescu distins cantaret si profesor la Curtea
de Arges... au ridicat o preafrumosi cruce la mormantul lui” (11). In
ziua de 30 noiembrie 1937 s-a facut sfintirea ei cu o deosebita
solemnitate, cu un parastas de catre insusi Episcopul Grigorie Leu
inconjurat de clerul sfintei manastiri. Au asistat un insemnat numar
de cantareti, elevii scolii de cantareti, o delegatie a Seminarului in
frunte cu Directorul sau, Pr. Mihail Chirita, fost colaborator al lui
Ioan Zmeu, Ioan Popescu Pasirea, cunoscut compozitor si profesor
de muzica bisericeasca, presedintele asociatiei cantaretilor bisericesti
din Romania s.a. Printre cei care au tinut cuvantari la mormantul
muzucianului s-a inscris si Chiril Popescu, cel mai apropiat ucenic si
colaborator al acestuia, din care extragem urmatoarele date
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biografice si aprecieri: ,Marii artisti ai lumii au trait, traiesc si vor trai
veacuri de-a randul nu prin monumente ridicate in numele lor cu
pompe fastuoase. Ei raman nemuritori prin ceea ce au creat, prin
opera lor, prin ceea ce au gandit si au simtit. Trebuie sd ne mandrim
ca tara noastra n-a fost lipsita de mari artisti care se numara printre
artistii lumii. E destul sa amintim pe neuitatul M. Eminescu,
Grigorescu s.a., iar in domeniul muzicii bisericesti pe Macarie, A.
Pann, Suceveanu, Stefanache, iar aici in Argesul nostru pe Ghelasie
Basarabeanul, Dimitrie si Teodor Protopopescu, apoi Gheorghe Clar,
Veniamin Nitescu si Ioan Zmeu... El traieste in memoria noastra, mai
ales a acelora care l-am avut profesor. Il avem icoani vie in fata
noastra fiindca exista prin opera lasata spre folosinta noua celor de
azi. El a sadit in sufletele noastre dragostea pentru arta cantului si tot
el ne-a dat secretul maiestrit impletit al particularitatilor in arta
cantului bisericesc... Fie ca devotamentul lui pentru cantarea psaltica
sa straluceasca in fata generatiilor de cantareti ai viitorului, iar
amintirea lui sa fie nestearsa in aceste locuri unde a trait, a laudat pe
Domnul si s-a stins ca o floare ofilita, batuta de asprimea vremii”
(12).

Prin cuvintele rostite cu acel prilej, Chiril Popescu a adus un
pios omagiu lui Ioan Zmeu si prinosul intregii lui recunostinte pentru
cel ce i-a fost vrednic dascal si indrumator apropiat.

Criza economica din timpul celui de-al II Razboi Mondial si
situatia creata intre Ministerul Apararii Nationale si Episcopia Arges
privind exproprierea terenului si a unor clddiri aferente acesteia,
intre care si cladirea Scolii de cantareti (13), in toamna anului 1924,
Scoala de cantareti de la Curtea de Arges s-a mutat la Manastirea
Turnu, judetul Valcea, unde a functionat pana la reforma
invatamantului din august 1948. Dintre personalul care a insotit
scoala 1n acest refugiu face parte si Chiril Popescu, profesorul ei de
muzica, cel care din 1947 a fost numit director (14).

Din anul 1949, cand invatamantul teologic de toate gradele a
fost trecut sub directa indrumare a Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane, profesorul Chiril Popescu a fost incadrat la Scoala
de cantareti bisericesti de la Manastirea Cosuna, din localitatea
Mofleni-Craiova, unde in prezent se afld Seminarul Eparhial.

Despre inceputurile activitatii sale la aceasta scoald relateaza
unul dintre primii profesori ai acestui asezamant teologic (15).
Problema profesorilor scolii, dupa cum relateazd unul dintre
mirturisitorii acestor inceputuri, nu a fost atat de simpla. ,,in primele
doua luni si jumatate de la inceperea cursurilor s-au perindat pe la
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catedra de muzica psalticA trei profesori. Pr. Ion Iordache,
Protodiacon Nichita Lacatusu din Craiova si Profesorul Constantin
Popescu din Ramnicu Valcea; mai mult de o saptamana sau doud n-a
stat nici unul. La inceputul lui aprilie 1949 a venit al patrulea: Chiril
Popescu. Dupa cum ne obisnuisem, nu ne asteptam sa ramana prea
mult nici dansul, dar spre marea noastra bucurie, nu am mai plecat si
ne-a fost un vrednici dascal si un adevarat prieten si parinte cu
cuvantul si cu fapta. Activitatea zilnica a profesorului Chiril Popescu
se desfdasura in trei etape distincte: -la slujba de la biserica, seara si
dimineata, la orele de curs si la programul de meditatie. Nelipsit de la
fiecare, lucrand diferentiat cu fiecare elev si folosind metode
adecvate, dupa specificul activitatii , dansul a initiat elevii in tainele
cultului muncii si al dragostei fata de cantarea psaltica traditionala”
(16).

Prin competenta si ddruirea sa profesionald, profesorul Chiril
Popescu a obtinut rezultate deosebite privind insusirea cunostintelor
si formarea deprinderilor de cantare bisericeasca, contribuind la
ridicarea prestigiului tinerei institutii de invatamant care si-a inceput
activitatea la 17 ianuarie 1949. Despre aceasta sunt marturie
continutul proceselor verbale intocmite de inspectorii de la Patriarhie
si Mitropolie care au vizitat scoala, ca si numeroase documente din
arhiva scolii. De asemenea, se pastreaza in arhiva Seminarului unele
din programele serbarilor sustinute de catre corul scolii.

Cu alte cuvinte, ,activitatea scolara a Domnului Chiril Popescu
este cu totul exceptionald, lucrand cu elevii scolii nu numai in orele
de curs, ci si in afara de acestea numai si numai de a-i face sa-si
insuseasca cunostlntele ambelor muzici cat mai temeinic gi a fi cu
totul folositori atat Bisericii, cat si societatii dupa absolvire. In fiecare
zi este nelipit dintre elevii de la biserica, atat dimineata, cat si dupa
amiaza, supraveghindu-i necontenit si cantdnd cu fiecare in parte
pentru a-i desprinde si cu cantarea practicd, completand si
consolidand cele ficute la catedri. In fiecare duminici si sirbitoare
ia parte la serviciul divin al Utreniei, iar in timpul sfintei Liturghii
conduce corul scolii pe patru voci, cor organizat prin munca depusa
de domnia sa nu numai in cele doua ore de Ansamblu saptamanal, ci
siin afara de acestea cand elevii sunt liberi” (17).

Pentru rezultatele obtinute pe linia activitatii didactice si
atasamentul manifestat fata de scoala, la propunerea scrisa a
Directului scolii, Arhimandritul Theofil S. Niculescu, din data de 7
mai 1952, Mitropolitul Olteniei a aprobat numirea profesorului Chiril
Popescu in functia de director adjunct incepand cu data de 29 mai
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1952, functie pe care a detinut-o pana in anul 1954, cand a fost
transferat in invatamantul teologic superior (18).

Aprecieri elogioase au fost facute si de Pr. Profesor universitar

Ene Braniste, in calitate de presedinte al Comisiei examenului de
diploma din 1952, extras din procesul verbal din 30 octombrie: ,,Am
apreciat indeosebi inaltul nivel de care dau dovada toti candidatii in
ceea ce priveste cunostintele de Tipic si Muzica bisericeasca. Am avut
prilejul sa-i vad punand si in practica aceste cunostinte, la slujbele
oficiate in biserica in timpul celor 3 zile cat a durat examenul (1-3
octombrie), slujbe la care au luat parte, dand raspunsurile la strana si
in cor armonizat pe 4 voci barbatesti sub conducerea harnicului si
distinsului profesor de muzica, Domnul Chiril Popescu, care a stat in
continuu in mijlocul elevilor. Am putut constata nu numai
frumusetea slujbei si a cantarilor, cuviinta, ordinea si disciplina
elevilor in bisericd, ci si interesul si dragostea lor pentru cele
bisericesti, precum si frumoasa educatie pe care au primit-o aici...
incat nu ezit sa cred ca absolventii Scolii de la Mofleni vor fi printre
cei mai buni studenti ai Institutului Teologic din Bucuresti”.
De aceea doi dintre primele promotii de absolventi ai scolii de la
Mofleni au imbratisat cariera muzicald: Vasile C. Martinoiu, solist al
Teatrului de Opera din Bucuresti si Pr. Conf. Alexie Buzera de la
Facultatea de Teologie Ortodoxa din Craiova.

Pregatirea temeinica a elevilor in domeniul muzicii, mai ales a
celei psaltice, precum si aprecierile unanime, obiective, elogioase din
partea Ministerului Cultelor, a Patriarhiei Romane si Arhiepiscopiei
Craiovei, dar mai ales a conducerii scolii (19), au contribuit la
promovarea Profesorului Chiril Popescu in invatamantul teologic
universitar. Astfel, in anul 1954, dupa mai bine de doua decenii de
activitate didactica, dintre care 5 ani la Craiova unde a obtinut cele
mai bune rezultate, a fost numit asistent la Catedra de muzica
bisericeasca, Ritual si Tipic de la Institutul Teologic de grad
universitar din Bucuresti.

Din ianuarie-octombrie 1954, dupa plecarea sa de la Bucuresti,
catedra de muzica a fost suplinitd de arhidiaconul Achepsima Rusu,
de la Catedrala mitropolitana din Craiova, iar in data de 25 noiembrie
a fost titularizat Diac. Profesor Marin Branaru.

Chiril Popescu a functionat ca profesor la Institutul Teologic
din Bucuresti pana in anul 1960 cand s-a pensionat, cu exceptia
perioadei octombrie 1955-1956, cand a fost detasat in interes didactic
la Seminarul de vocatie de la Curtea de Arges. Dupa aceasta data a
continuat cu aceeasi ravna si har sa impodobeasca sfintele slujbe din

20



duminici si sarbatori in bisericuta de pe Soseaua Giurgiului din
Bucuresti, de departe de zona in care locuia.

Fiind unicul interpret al cantari psaltice din tara noastra,
destinatar al unei tehnici primita prin traditie de la vrednicii sai
inaintasi, Ioan Zmeu, Ioan Popescu Pasarea s.a., datorita lipsei de
cadre de specialitate ti pensiei care nu-i asigura decat o existenta mai
putin decat modesta, intre anii 1971-1976, Profesorul Chiril Popescu a
fost rechemat la catedra de muzica psaltica la Seminarul Teologic din
Bucuresti unde, desi depasise varsta psalmistului, a lucrat cu aceeasi
ravna si daruire profesionala.

De aceea, in anul 1975, pentru devotamentul sau neegalat fata
de cantarea bisericeasca si rezultatele obtinute in invatamantul
teologic de toate gradele, vrednicul de pomenire, Patriarhul Justinian
Marina — unul dintre putinii ocrotitori ai muzicii psaltice si
interpretilor ei — i-a acordat drept recompensda morald , Crucea
Patriarhala pentru mireni”, al carui continut il redam integral:
yJustinian, din mila lui Dumnezeu, Patriarh al Bisericii Ortodoxe
Romane, loctiitor al Cesarei Capadochiei. Stiut fiind ca cei cu
dragoste si ravna deosebita 1si indeplinesc indatoririle lor sunt
vrednici de mai multa cinste si lauda. Noi apreciind rodnica activitate
depusa in serviciul Sfintei noastre Biserici Ortodoxe Romane de catre
Domnul Profesor Chiril Popescu, Ii acordim ,Crucea Patriarhald
Pentru Mireni”. Data la 1 noiembrie 1975, cu prilejul aniversarii a 50
de ani de la infiintarea Patriarhiei Romane”.

In anul 1964, Chiril Popescu a fost cooptat in Comisia pentru
uniformizarea si transcrierea cantarilor bisericesti pe ambele notatii,
in locul preotului profesor Grigore Costea, decedat in luna iunie 1963,
lucrand alaturi de ceilalti doi membrii permanenti ai Comisiei,
anume Conf. Nicolae Lungu si Pr. Prof. Ene Braniste (20).

Pe mésura inaintarii in varstd, cand principala preocupare s-a
redus la frecventarea slujbelor in duminici si sarbatori la biserica din
Soseaua Giurgiului, in anul 1982 Chiril Popescu a donat un numar
insemnat de carti muzicale Seminarului Teologic din Mofleni-
Craiova.

In anul 1984, revenind pe meleagurile Olteniei, a poposit si la
Seminarul teologic amintit, fiind invitat la serbarea de sfarsit de an
scolar, in al carei program au fost prezentate si lucrari muzicale din
creatia sa. Cu acest prilej i s-a ficut o frumoasa primire din partea
intregului colectiv didactic.

In luna octombrie a anului 1987, la implinirea varstei de 9o de
ani, un grup de preoti din Craiova si Filiasi, impreuna cu Arhid. Prof.

21



Alexie Buzera, l-au vizitat la Bucuresti pentru a-i aduce cuvenitul
omagiu, intr-un cadru intim. Cu acel prilej, reeditandu-se pe alt plan
momentul aniversar care avusese loc cu o jumatate de secol in urma-
i, s-a adus prinos de recunostinta din partea ucenicilor prin cuvantul
rostit cu emotie si cu caldura sufleteasca, pe care il redam in
intregime: ,Mult stimate Domnule profesor, cu o jumatate de secol in
urma, un eveniment comemorativ, al carui initiator erati, va oferea
prilejul sa afirmati ca ,Marii artisti... raman nemuritori prin ceea ce
au creat, prin opera lor, prin ceea ce au gandit si au simtit”. Este un
sfant adevar pe care fericitul prilej al implinirii memorabilei varste de
90 de ani a dascalului nostru iubit — Protopsaltul, Profesorul si
Compozitorul Chiril Popescu — ne ofera posibilitatea sa-l reafirmam
aici, in Capitala tarii, cu voci tremurande si cu sufletele pline de
emotii prin una din minunatele Dumneavoastra creatii, ce rasuna cu
unduiri divine in sfintele locasuri de inchinare de pe intreg cuprinsul
Patriarhiei Romane. Venind de pe meleagurile Olteniei, virtual venim
din partea tuturor celor carora au avut prilejul sa le fiti dascal, pilda
si indemn pentru slujire — prin muzica — lui Dumnezeu si oamenilor
timp de peste sase decenii. Vrednic urmas al celor mai de seama
creatori si interpreti de muzica bisericeasca din tara noastra, Macarie
Ieromonahul, Ghelasie Basarabeanul, Anton Pann, Dimitrie
Suceeanul, Stefanache Popescu, Ion Popescu Pasiarea si a
memorabilului Dumneavoastra dascil, Ioan Zmeu, prin intreaga
activitate ce ati desfiasurat, reprezentati pentru contemporaneitate
figura ilustrilor dascdli de tip clasic in care se regiseste in aceeasi
masura Compozitorul, Interpretul si Dascdlul sau pedagogul
consacrat prin intreaga-i fiinta muzicii strabune si slyjitorilor ei. La
aceasta patriarhald aniversare, privind retrospectiv, harul acestor
impliniri porneste de demult si de departe, din Cerburenii Argesului,
cand printr-o munca asidud, desprinsa din frageda copilarie, incalzita
de credinta in Dumnezeu si dragostea fata de altarele strabune, dupa
inalte studii de specialitate, ati urcat pe scara valorilor artistice,
pornind de la mult ravnita demnitate de protopsalt al Sfintei
Episcopii a Argesului, unde mai tarziu ati exercitat si celelalte laturi
ale personalitatii Dumneavoastra muzicale de dascal si compozitor...
Dupa decenii de activitate, la varsta maiestriei profesionale, ati
purces in inima Olteniei, la Craiova, tragand brazda adanca cu rod
bogat in sufletele celor ce v-au cunoscut, dascali si invatacei, iar de
aici ati mers chiar in inima tarii, la cel mai inalt for de cultura
teologica, impartasind viitorilor slujitori ai sfintelor altare din focul
sacru al dragostei fata de dumnezeiestile cantari, transmise cu

22



maiestrie de catre un dascal harnic si modest. Tot aici, in inima tarii,
ati contribuit cu modestia, dar si competenta ce va caracterizeaza la
opera de uniformizare si transcriere pe ambele notatii suprapuse, a
cantarilor psaltice traditionale, semnand importante lucrari necesare
atat invatamantului teologic, cat si slujbelor bisericesti, iar altele
urmand a fi tiparite. Acum, la acest binecuvantat aniversar, alaturi de
mireasma florilor, noi, ucenicii Dumneavoastrd, va impletim o
cununa de recunostinta si pretuire, asa cum se cuvine unui venerabil
dascil, care a facut din catedra apostolat, dorindu-va zile bun, cu
sanatate. Sa ne traiti intru multi ani” (21).

In luna noiembrie din anul 1987, la Seminarul din Mofleni-
Craiova a avut loc un nou moment aniversar u care prilej, Arhid. Prof.
Alexie Al. Buzera, ucenic apropiat al muzicianului sarbatorit, a
prezentat aspecte din viata si activitatea acestuia si un concert cu
selectiuni din opera muzicala a lui Chiril Popescu (22).

s~Emotionantul eveniment desfasurat in lipsa celui sarbatorit,
rascolind amintirile legate de inceputurile activitatii acestui for de
cultura din Oltenia, a incitat pe unii participanti — Pr. Prof. Nicolae
Petrescu si Arhim. Prof. Ioasaf Ganea, fosti profesori ai scolii si colegi
cu sarbatoritul — sa-si exprime satisfactia fatd de organizatorii acestei
laudabile initiative, depanandu-si in acelasi timp propriile amintiri
din perioada activititii desfasurate impreuna cu nonagenarul Chiril
Popescu” (23).

Dupa aceasta aniversare, in ultimii 5 ani ai vietii si-a mangaiat
batranetile aldturi de minunata lui sotie, invatatoarea Aurelia
Popescu, iar dupd trecerea acesteia in lumea de dincolo,
nemaiputand suporta singuratatea, a adormit intru Domnul, modest
si cu aceeasi demnitate care l-a insotit toata viata, la 24 ianuarie
1992.

Aflandu-se cu intarziere despre decesul sdu, Facultatea de
Teologie din Bucuresti, in luna martie 1992 a oficiat un parastas de
pomenire la Paraclisul Bisericii Sfanta Ecaterina din strada cu acelasi
nume din Bucuresti (24).

Note:

1. Arhid. Prof. Alexie Al. Buzera, ,Moment aniversar la
Seminarul teologic din Craiova”, in Mitropolia Olteniei, anul
XXXIX, nr. 6 (1987), p. 119.

2. Pr. Stefan Badescu Turcu, Scoala de cantareti Curtea de
Arges, 1942, p. 7.
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Cuvant din Amvon:
Duminica Infricositoarei Judeciti

Pr. Conf. Dr. Constantin I. Bajau

Duminica Lasatului sec de carne, a treia din Triod, este Duminica
Infricositoarei Judeciti. Este un moment important din aceasti
lunga si insemnata perioada a anului bisericesc, perioada Triodului si
a Postului Mare, care are in vedere pregatirea noastra sufleteasca si
trupeasca, pentru intampinarea cu vrednicie si cu credinta a celor
mai coplesitoare evenimente din viata Domnului Iisus Hristos:
patimile, ristignirea, moartea si Slivita Sa Inviere. Biserica noastri
dreptmaritoare vrea ca in aceasta duminica sa ne evoce un eveniment
viitor, de la sfarsitul veacurilor si sa ni-l prezinte in actualitate, ca
fiind inevitabil si care ne priveste pe noi toti, spre a ne trezi
simtamantul responsabilitatii, in asa fel incat sa traim anticipat
infricosatoarea judecatda, inca de aici, din viata pamaéanteasca. De
aceea, ni se pun in fata chiar cuvintele Mantuitorului, care descriu
judecata cea de pe urma si definitiva, a oamenilor si pe care Fiul
Omului o va face, fiindca El este Cel care pentru noi s-a intrupat, a
patimit, a murit si a inviat. El ne-a chemat la mantuire, ne-a invatat si
ne-a lasat prin cuvintele Evangheliei Sale garantia ca va fi cu noi pana
la sfarsitul veacurilor, pentru ca noi sa le implinim spre fericirea si
mostenirea vietii vesnice. Si cum toate cuvintele Evangheliei s-au
implinit, se vor implini si acestea, despre care El vorbeste acum direct
sinu in pilde.

”Cand va veni Fiul Omului in imparatia Sa si toti sfintii ingeri
cu El, atunci va sedea pe tronul slavei Sale. Si se vor aduna inaintea
Lui toate neamurile, si-i va desparti pe unii de altii... Atunci va zice
Impiratul celor de-a dreapta Lui: Veniti, binecuvantatii Tatilui Meu,
mosteniti imparatia cea pregatita voua... Caci flamand am fost si Mi-
ati dat sa mananc, insetat am fost si Mi-ati dat sa beau, strain am fost
si M-ati primit... Atunci dreptii Ii vor rispunde, zicAnd: Doamne,
cand Te-am vazut flamand si Te-am hranit?... Iar imparatul,
raspunzand, va zice catre ei: Adevarat zic voua, intrucat ati facut
unuia dintre acesti frati ai Mei prea mici, Mie Mi-ati facut”. Iar celor
care nu au implinit acestea, le va zice: "Duceti-va de la Mine,
blestematilor, in focul cel vesnic” (Matei XXV, 37-46).
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Momentul judecatii va fi solemn, pe masura importantei lui,
dand fiori celor vinovati, prezenti acolo. Fiul Omului, sezand pe
tronul slavei Sale, inconjurat de toti sfintii ingeri, va face judecata
oamenilor. Ingerii, ca si sfintii, sunt martorii sfinteniei, ai
nevinovatiei, spre care oamenii in viata lor pamanteasca ar trebui sa
tinda. Si la judecata, stau fata catre fata cu ei, iar stralucirea lor le
lumineaza si trezeste tot mai mult constiinta starii de vinovatie. Este
o judecatad universald, de la care nimeni nu se poate sustrage, este
absolut dreapta, nepartinitoare si definitiva.

Cei buni si virtuosi, care si-au trdit viata pamanteasca in
sfintenie, luptandu-se cu pacatul si raul, stiruind in bine si in
dragoste nefatarnica fata de aproapele, oferindu-le celor nevoiasi si
suferinzi ajutorul lor material — hrana, imbracdminte, adapost si
toate cele necesare trupului, oferindu-le deopotriva si ajutorul
spiritual, chiar si printr-un cuvant de mangaiere, de incurajare, ori
un sfat celor bolnavi sau aflati in temnita si parasiti de toti, acestia,
aflati acum in fata Judecatorului Celui drept, aud din gura Lui
spunandu-le cu glas bland: ”Veniti, binecuvantatii Tatalui Meu,
mosteniti imparatia cea pregatita voua de la intemeierea lumii”
(Matei XXV, 34). Iar celor pacatosi le va zice: "Duceti-va de la Mine,
blestematilor, in focul cel vesnic, care este gatit diavolului si ingerilor
lui” (Matei XXV, 41-42).

Judecitorul Cel Drept Isi asumai total aceastid Judecatdi, pe
care El o realizeaza in chip direct, nepartinitor, implicAndu-Se
personal, fiintial, ca Unul ce s-a bucurat si se bucurd de actele de
binefacere si mila ale oamenilor, ca acte ale iubirii crestine si care
sunt indreptate si citre Fiul lui Dumnezeu Intrupat. El s-a bucurat si
se bucuri de orice fapta buni, pentru care le zice: “Intrucat ati ficut
unuia dintre fratii Mei prea mici, Mie Mi-ati facut” (Matei XXV, 40).

Actul Judecitii continui pe cel al Intrupirii. In aceste clipe,
Judecidtorul Cel drept da emotii, bucurie si fericire celor buni, pentru
care El este parinte si chiar frate al lor. Iar bucuria si fericirea lor este
nemarginitd si vesnicad. Fatd de cei nemilostivi, indiferenti, ori
nepasatori cu cei lipsiti si in suferinta, Judecdtorul raméane strain, nu-
i cunoaste si li se adreseaza cu cuvinte pe masura nevredniciei lor:
“Duceti-va de la Mine!” Pentru ei, judecata este infricosatoare, dar
este dreapta si fireascd, de vina fiind cei care s-au indepartat singuri
de la fericirea cereasca, prin nepasarea lor. Acum constientizeaza
starea lor ingratd, in antitezd cu cea a celor fericiti, care sunt
recunoscuti ca mostenitori ai imparatiei Tatalui ceresc.
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Insi pericopa evanghelicii a Judecitii universale, de la sfarsitul
veacurilor, cuprinsa in Sfanta Evanghelie dupa Matei, nu trebuie
despartita de intreaga invatatura a Mantuitorului, cu privire la tema
predicii Sale, despre imparatia cerurilor si dobandirea ei si nici de
invatatura Bisericii, care izvoraste din Sfata Evanghelie, sintetizata in
cele trei conditii de dobandire a mantuirii: har, credinta si fapte bune.
Fiindca aceasta pericopa vine ca o incoronare a intregii Sale
invataturi. Iar iubirea crestina, generatoare a faptelor bune, nu poate
fi straina si nici inteleasa in afara harului dumnezeiesc, ce intareste si
il sfinteste pe om, il impulsioneaza in lucrarea binelui. Cu atat mai
mult credinta, care il apropie pe om de Dumnezeu, dar care fara fapte
este moartd. Caci credincios cu adeviarat este numai un om iubitor de
fapte bune si de oameni.

Nu putem desparti aceastd minunata pericopa evanghelica nici
de stdruintele omului pe pamant, spre a face sa biruiasca binele si
dreptatea. Om fiind, fiecare este supus riscului multor caderi, dar si
al Inaltarii, ca prin el sa biruie binele, depasind prin eforturile lui raul
si facand ca balanta dreptdtii sd incline mai mult in folosul lui. Si
chiar daca omul a cazut in pacat si a facut rau semenului sau, el poate
sa se indrepte prin pocainta si printr-o fapta buna reparatorie, facuta
acelei persoane, care a suferit din cauza lui. Toate aceste atitudini si
comportamente ale crestinului, care sunt fapte ale dreptatii, bunatatii
si iubirii umane, cantaresc valoric si inclina balanta spre binele
omului.

Asadar, Judecdtorul este numit drept, dar El este si bun si nu
vrea moartea pacatosului, ci indreptarea lui. Iar in judecata Sa, are
criteriu savarsirea faptelor bune, din iubire fatd de oameni. Acestea
sunt si conditiile mantuirii, cunoscute mai dinainte din Sfanta
Evanghelie, pentru ca, fiind stiute, sa fie implinite. Si ne intrebam: ce
judecator din lumea aceasta a dat sau dd mai dinainte raspuns la
intrebirile pe care le va adresa invinuitilor? Incat bunitatea si
dreptatea Mantuitorului lumii, Judecatorul nemurilor si al fiecaruia
dintre noi, sa fie pentru noi un motiv de incredere in stradaniile si
lupta noastrda pamanteascd, pentru dobandirea imparatiei lui
Dumnezeu, de care si noi toti sa fim vrednici. Amin!
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Sfanta Impartasanie - unirea cu Iisus Hristos

Pr. Dumitru Vanatoru

Mantuitorul nostru Iisus Hristos ne spune in Sf. Evanghelie: ,,Cine nu
va manca trupul si sangele Meu nu va avea viata in el si nici parte de
Mine”. Se intelege ca prin aceastd primire a trupului si sangelui
Mantuitorului te duci pana la El, ca Dumnezeu dupa har. Si cand te
duci la El, esti mare ca El. Si, de asemenea, atunci cand te
impartasesti, El vine la tine, e mic ca tine, asa cum spun Sf. Parinti. A
te impartasi cu trupul si sangele Mantuitorului inseamna sa fi una cu
El, sa fi cu adevarat implinitor al cuvintelor Lui, al poruncilor Lui si
sub acest aspect poti ajunge la unirea cu Hristos in ceea ce priveste
implinirea voii lui Dumnezeu.

La Cina cea de Taind, Mantuitorul Iisus Hristos i-a impartasit
pe ucenicii Sai cu trupul si sangele Sau, spunandu-le in mai multe
randuri: ,de nu veti manca trupul Meu si nu veti bea sangele Meu nu
veti avea viata intru voi”, aratandu-le prin aceasta ca nimeni nu se
poate mantui fara a se impartasi.

Impartisania cu trupul si singele Siu ne face pirtasi si
mostenitori ai Imparitiei lui Dumnezeu, scopul final al omului. In
acest fel incepe partasia cu Hristos de aici de pe pamant, pregatindu-
ne pentru viata vesnica.

Mantuitorul S-a intrupat pentru noi oamenii si pentru a
noastra mantuire asa cum spunem la Simbolul credintei, imbracand
trupul nostru, pentru a-l mantui si a-1 uni cu El pe om.

Asa cum Apostolii, care au fost ucenicii Sdi, si toti Sfintii
bineplacuti lui Dumnezeu s-au ostenit pe paAmant ca sa se uneasca cu
Hristos, si noi trebuie sa facem acest lucru cu voia si cu harul lui
Dumnezeu. Atunci cand Mantuitorul spune ,fard de Mine nu puteti
face nimic”, ne aratd cid mantuirea nu este posibila fara voia si
ajutorul lui Dumnezeu.

In cadrul Sf. Liturghii se sivarseste jertfa nesingeroasi a
Mantuitorului, are loc unirea lui Dumnezeu cu omul, a cerului cu
pamantul si bineinteles, nu in ultimul rand, unirea noastra cu
Hristos, prin Sf. Impartisanie.

Noi, oamenii, care suntem cununa creatiei lui Dumnezeu,
trebuie foarte mult sa ne revizuim gandurile, simtirile si purtarile si
sd ne apropiem cu inima franta si smeritd, cu inima plina de credinta
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si dragoste de potirul Sf. Impirtisanii, ca si-L primim pe Hristos,
Domnul nostru, Cel pururea viu si gata oricand sa se salasluiasca
intru noi, precum spune atat de limpede in Sf. Sa Evanghelie: ,,Cel ce
mananca trupul Meu si bea sangele Meu ramane intru Mine si Eu
intru el” (Ioan 6, 56). Este spre folosul nostru pentru ca numai uniti
cu Domnul nostru Iisus Hristos vom putea intelege mai bine si mai
adanc adeviratul rost al vietii noastre pimantesti. In acest fel vom
pasi sigur biruitori pe drumul sfintei desavarsiri morale si spre slavile
nesfarsitei vietuiri in cele ceresti.

Nu trebuie ca nimeni sa fie trist, nimeni sa nu-si piarda
credinta in Dumnezeu ci trebuie sa depasim necazurile si incercarile
vietii, caci Hristos ne-a spus: ,,Si iata Eu sunt cu voi in toate zilele
pana la sfarsitul veacurilor”. Amin!
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Cuvant Duhovnicesc la Duminica ,,Slabanogului de la
Vitezda”, a IV-a Dupa Praznicul Invierii

Pr. Mihail Scorbura,
Paraclisul Mitropolitan ,,Sf. Gheorghe Vechi” din Craiova

Dupa doua duminici in care Mantuitorul s-a descoperit Sfintilor
Apostoli, adicdi Duminica lui ,Toma” si a ,femeilor mironosite”,
vedem ca Sfintii Parinti au randuit astazi a fi prezentat la Sfanta
Evanghelie un moment deosebit intamplat in timpul cand
Mantuitorul Iisus Hristos era pe pamant si anume momentul
vindecarii unui slibanog de la Scaldatoarea Vitezda. Randuind astfel
duminicile de la Invierea Mantuitorului pani la Praznicul Inaltirii,
Sfintii Parintii ne descopera mai multe trepte de intelegere a
lucrurilor duhovnicesti:

- in ,Duminica lui Toma”, Dumnezeu se arata barbatului ca
fiind cel intai preot, apoi este duminica inchinata femeilor mironosite
caci ele au fost create dupa barbat desi ele L-au vazut inaintea
apostolilor pe Cel inviat;

- in Duminica de astdzi Hristos se aratd sldbanogului, adica
poporului ales, care desi cunostea legea, era slabanogit datorita
pacatelor;

- In Duminica urmaétoare, adicd Duminica femeii samarinence,
vedem ci Hristos se arata celor ce erau intre evrei si pagani, adica
celor ce cunosteau cat de cat legea dar tineau si practicile pagane
urmand ca in ultima Duminica inainte de Iniltare si observim
Duminica in care Hristos se arata celui ,Orb din nastere”, adica
acelor veniti din randul paganilor, a celor ce nu au cunoscut Legea
sfanta.

Dupa cum am observat si in Evanghelia de astizi, Hristos vine
la scalditoarea Vitezda unde nu la mod intamplator il vindeca pe
acest slabanog, caci iata, in bunatatea Sa il intreaba: ,Vrei sa fii
sanatos?”, iata cata bunatate; Dumnezeu nu ajuta cu forta, ci cere
voie.

Auzind aceste cuvinte slabanogul spune: ,Nu am pe nimeni sa
ma arunce in scaldatoare”. Nu la mod intamplator slabanogul vrea sa
ajunga in scaldatoare, pentru ca toti cei bolnavi vedeau ca acolo in
apa era scaparea lor de boala, dar totodata stiau ca in apa se vindeca
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doar cel care intra primul dupa ce ingerul Domnului se cobora pentru
a tulbura apa; deci, vindecarea nu se facea decat in apa sfintita de
Dumnezeu prin ingerul Sau.

De asemenea vedem ca si in zilele noastre la Taina Sf. Botez, se
sfinteste apa, iar cel care se boteaza, daca este prunc, se curata de
neputinta pacatului stramosesc cu care toti oamenii se nasc, iar daca
este 1n varsta, pe langa pacatul stramosesc, se curata si de pacatele
savarsite pana atunci. Asadar vedem importanta apei de la botez, caci
prin ea omul mult se ajuta.

Vedem cd sldbanogul spune cid ,nu am pe nimeni..” nu
intamplator, ci pentru ca Dumnezeu S-a pogorat pentru noi oamenii
din bunatate, ca un nimeni, pentru ca pe noi sa ne faca ,cineva”,
adica sa ne dea valoarea pe care am pierdut-o prin pacat. Acest lucru
il putem observa si in slava de la Vecernia de dinainte de Litie, cand
ne spune: ,M-am facut om pentru tine ca sa te vindec si sa te ridic din
patima ...”.

Dupa acest scurt dialog Hristos 1i porunceste sa-si ridice patul.
Slabanogul se supune, si facand ascultare, iatd observa ca s-a
vindecat. Dar iata inca o durere! Acum mai marii poporului in loc sa
se bucure de acest lucru minunat, sunt revoltati ca omul vindecat si-a
ridicat asternutul in zi de sambata. O astfel de situatie vedem si in
zilele noastre cand oamenii nu vad lucrurile minunate realizate de
oamenii din jurul lor, dar observa imediat lucrurile care nu sunt la
locul lor. Nu vad binele aproapelui de langa el, indiferent ce face
acesta, dar sunt gata a-1 brusca atunci cand vad ca face ceva gresit din
punctul lor de vedere.

Vazandu-se vindecat, fostul sldabanog, acum cel vindecat,
merge in templu pentru a se ruga si a multumi. Sunt convins ca si noi
facem asemenea lui. Adica dupa ce am primit atat de multe de la
Dumnezeu: maini, picioare, ochi si iatd multe altele, saptaméanal
venim cel putin o datd sa multumim pentru ele. Si iatd un lucru
minunat, ci aici, cel ce nu stia de cine a fost vindecat slib&nogul, il
vede pe Hristos, Il descoperi. Asadar boala trupeasci, dar mai ales
cea sufleteasci, il impiedici pe om si il recunoasci pe Dumnezeu, si
11 vads, desi este aproape el, pe cand omul vindecat trupeste, dar mai
ales sufleteste, imediat Il recunoaste pe Hristos.

Iata dupa acest moment din templu, fostul sldbanog a putut
spune cine l-a vindecat, adica Hristos, el devenind astfel si un
marturisitor al Vindecatorului sau.

Un lucru important mai putem de asemenea observa din
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pericopa de astdzi si anume ca slabanogul de astizi era bolnav din
cauza pacatelor sale: ,ai grija s nu mai pacatuiesti ca sa nu-ti fie mai
rau”, zice Mantuitorul Iisus Hristos.

Asa cum daca omul este bolnav, se deterioreaza in asemenea
mod in care el nu se mai poate ingriji, la fel si sufletul cand se incarca
de pacate omul se imbolnaveste.

Multe lucruri importante am putut descoperi astazi din
aceasta Evanghelie si anume cat de bun este Dumnezeu. El nu
forteaza pe nimeni, ci cu bunatate a venit pentru noi in lume si ne
ajutd. Am mai descoperit importanta botezului prin care omul se
curatda de pacatul stramosesc, dar si de pacatele personale de pana
atunci; de asemenea am vazut cd boala trupeasca are uneori la baza
pacatele personale. Iata de ce este nevoie sa ne curatim prin Sfanta
Taind a Spovedaniei cat mai des, pentru ca astfel, curati s putem sa
I recunoastem pe Dumnezeu cel slivit, Tatil, Fiul si Sfantul Duh.
Amin.

33



Predica la Sarbatoarea Bisericii ,,Schimbarea la Fata a
Domnului”

Pr. Alexandru Cocir

Iubiti credinciosi si iubite credincioase,

Sfintii Parinti ai Bisericii noastre au stabilit ca in fiecare an sa
praznuim cu mare bucurie evenimentul biblic in care este surprins
evenimentul Schimbarii la Fata a Domnului Iisus Hristos pe muntele
Taborului, in prezenta celor trei Apostoli, Petru, Ioan si Iacov. Alaturi
de acestia, ne relateaza Evanghelistul Matei, au mai fost prezenti, in
chip minunat, cei doi mari profeti ai Vechiului Testament, Moise si
Ilie. Astazi ne-am adunat aici pentru a praznui acest moment de
descoperire, moment care ramane la fel de important dupa atatea
veacuri. In cadrul Sfintei Liturghii am ascultat pericopa evanghelica
consemnata de Evanghelistul Matei, capitolul 17, versetele de la 1 la
9. Totusi acest episod trebuie corelat cu ceea ce se petrecuse mai
devreme, anume intrebarea lui Hristos catre Apostoli daca stiu cine
este El. Ne aducem aminte ca Petru, cel mai in varsta Apostol,
raspunde cu urmatoarele cuvinte: Tu esti Hristosul, Fiul lui
Dumnezeu celui Viu. Tocmai pentru a intari acest adevar, Hristos
merge cu cei trei Apostoli, amintiti mai sus, pe muntele Taborului si
minunea Schimbarii la Fata se petrece. Termenul grecesc pentru
schimbare este metamorphosis. In sfintele icoane, Trupul lui Hristos
este Invaluit de lumina, ceea ce ne face sia credem cd minunea a
constat in patrunderea Trupului lui Hristos in lumina dumnezeiasca.
»51 s-a schimbat la fata, inaintea lor, si a stralucit fata lui ca soarele,
iar vesmintele Lui s-au facut albe ca lumina” (Mt. 17, 2). Retinem ca
prin aceasta minune, Hristos doreste sa-i incredinteze pe cei trei
apostoli de dumnezeirea Sa. Mai mult decat atat, prezenta minunata
a lui Moise si a lui Ilie trimite la acelasi adevar, anume ca Hristos este
Mesia cel vestit si asteptat de poporul ales.

Fara a intra in detalii de erminie biblica, ne putem azi intreba,
care este intelesul actual al acestui eveniment? Ce ar trebui sa ne
spuna noud, celor care trdim la 20 de secole dupa acest mare
eveniment? In mod clar, un rispuns in adevir la intrebarea cine este
Hristos pentru noi cei de astdzi nu poate fi decat acesta ca Hristos
este Fiul lui Dumnezeu, care la acel moment istoric, S-a intrupat din
Fecioara Maria si S-a fiacut Om pentru noi si pentru a noastra
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mantuire. La momentul acela al Schimbarii la Fata, la care
participam si noi astdzi in chip duhovnicesc, Hristos Omul isi
descopera parte din slava Sa dumnezeiasca. Prezenta harului necreat
in fiecare dintre noi ne da oportunitatea sa devenim purtatori de
lumina. Ori prin participarea la sfintele slujbe ale Bisericii, prin
primirea Sfintelor Taine, omul se poate impartasi de har. Definim
aici harul ca ajutorul de la Dumnezeu prin care omul isi reinnoieste
viata si purtarile. La intrebarea cum putem ajuta pe altii sa se
mantuiasca, cineva a raspuns printr-o fraza devenita celebra, anume:
Dobandeste tu harul Duhului Sfant si mii se vor mantui in jurul tau.

Fie ca lumina Hristosului celui viu sa ne impodobeasca
purtarile trupului si ale sufletului si sa inaintim in cunoasterea lui
Dumnezeu in fiecare zi. Sa devenim noi purtatori de lumina, ca mai
apoi sa o daruim si altora. Cu aceasta dorinta si bucurie sa porniti
ziua de astazi si sa o petreceti fara de pacat, asa cum ne-am rugat la
momentul Sfintei Liturghii. Amin.
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Predica la Nasterea Domnului (25 Decembrie)

Pr. Teis Dumitru

sDar ingerul le-a zis: Nu va temeti, cdci va aduc o veste buna,
care va fi o mare bucurie pentru tot norodul: astazi, in cetatea lui
David, vi s-a nascut un Mantuitor care este Hristos, Domnul. Iata
semnul dupa care-L veti cunoaste: veti gdsi un prunc infasat in
scutece st culcat intr-o iesle” (Luca II, 10-12).

Frati crestini!

Pentru a recunoaste pe Mantuitorul lumii, pe Mesia, pe Fiul lui
Dumnezeu, a carui venire era atat de astepatata de iudeii de acum
doua mii de ani, a fost randuit un semn pe care noi astazi lI-am putea
cataloga cu usurinta ca fiind cel putin neobisnuit. La fel trebuie sa fi
fost si atunci, mai ales ca iudeii asteptau un Mesia investit cu slava si
destoinicie pentru a restabili, cu puterea armelor, imparatia lui
Israel. Ba chiar, si in lumea de astazi, mai exista crestini care nu
inteleg foarte bine smerenia, umilinta si toate suferintele pe care le-a
indurat Iisus. Nu inteleg ca Mantuitorul Iisus Hristos ne-a dat noua,
celor care 1i purtam numele un exemplu: smerenia, fara de care nu
putem dobandi mantuirea noastra.

Inci de la inceputurile sale, omenirea triia in asteptarea unui
Mantuitor, fagaduit de Dumnezeu, iar cand El vine, o face in saracie
si stramtorare; ca tanar traieste din truda mainilor Sale; ca Om,
moare in chinurile cele mai mari si ocarat in chip ingrozitor.

Si cu toate acestea, astazi, la doua zeci de veacuri distanta,
stim cu totii cd o fecioara din randurile poporului ales, pe numele sau
Maria, a nascut un Fiu, numit Iisus, care numai cu Cuvantul si fara sa
paraseasca tara unde S-a nascut, a savarsit in lumea intreaga cea mai
desdvarsitd, cea mai minunatd schimbare, a sdpat o prapastie adanca
intre lumea veche, care-L astepta si lumea noua, care-L cunoaste si
crede in El. Multe forte s-au pus de-a curmezisul acestei prefaceri, au
incercat sa o opreasca; dar toate piedicile au fost sfaramate si date la
o parte si in pofida tuturor impotrivirilor, opera de rascumparare a
lumii s-a implinit.
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Fratilor,

Trecusera noua luni de cand arhanghelul Gavriil daduse fecioarei
Maria din Nazaret Vestea cea buna, ca va naste Fiu. Se apropia, deci,
momentul in care Fiul lui Dumnezeu trebuia sa vind in lume. Cu
sapte sute de ani in urma, profetul Miheea proorocise ca El se va
naste in Bethleem; Iosif si Maria locuiau insa in Nazaret, la peste o
sutd doua zeci de kilometri departare. Dar proorociile trebuiau sa se
implineasca si lucrarea lui Dumnezeu se intrezareste. La Roma, cel
mai puternic imparat al lumii, hotaraste sa se faca in toate teritoriile
pe care le stipanea un recensimant. in Iudeea, tara era in miscare;
trebuia sa se afle cati urmasi ai lui Avraam si Iacob mai ramasesera
pe pamantul tarii sfinte, urgisit de atatea razboaie. Dar pentru a plini
profetia de care aminteam mai devreme, ca Fiul lui Dumnezeu sa se
nasca in Bethleem, Dumnezeu porunceste, in chip nevazut, Cezarului
ca sa se respecte o regula noua: fiecare se va inscrie in registrele
publice din orasul de unde-si avea obarsia familia, neamul sau.
Pentru Iosif si Maria, aceasta este de fapt porunca lui Dumnezeu. Ei
pleaca pe jos si, dupa o ciladtorie de cateva zile, ajung la ceas de seara
in Bethleem, un ordsel prin ale cdrui vai se plimbasera odinioara
Rahela, cea plansa de Iacov si Ruth, care culegand spice de grau ,a
fost cunoscuta de Booz cu care s-a casatorit, nascand pe Obed; Obed
a nascut pe lesse, iar Iesse pe David, stramosul Mariei din care s-a
nascut Iisus, care se numeste Hristos” (Mateli, I, 16).

Pe varful unei coline din acest oras se gasea palatal lui Irod,
care se desfata in aur si porfird, in timp ce regele cel adevarat si
urmas al lui David, Fiu al lui Dumnezeu, ajunge la poarta cetatii in
saracie. Toate casele de oaspeti din oras erau ocupate, iar pentru
aceasta fecioara si pentru dreptul Iosif care o insotea nu s-a gasit
niciun loc. Poate ca si la aceasta situatie s-a gandit Sfantul Ioan
Evanghelistul cand a zis: ,Intru ale Sale a venit si ai Sdi pe Dansul nu
l-au primit” (Ioan I, 11). Era o noapte friguroasa de decembrie, iar
Sfanta Fecioara trebuia sa nasca, dar nu avea adapost si nici leagan
pentru Pruncul sdu. A gasit insd o pestera mica ce servea ca addpost
pentru animale. In acea iesle, incilzit de suflul animalelor a venit in
aceata lume Fiul lui Dumnezeu, asa dupa cum spusesera mai inainte
proorocii. Cei din orasul Bethleem petreceau ori se odihneau in
camarile lor incalzite, fira sd stie cd mai devreme, cu totii 1i
inchiseserd portile lui Dumnezeu. Smerit, Impiratul cerului este
asezat pe putine paie, infasat si culcat in iesle.
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Fiul lui Dumnezeu, pogorat cu trupul in mijlocul nostru, ne-a
invatat cum sa redobandim fericirea cea pierdutd prin pacat. Ne-a
aratat limpede ca la baza tuturor grijilor si neimplinirilor noastre se
gaseste mandria, desfiatarea cu cele lumesti si iubirea de arginti.
Neamul omenesc trebuia sa invete pocdinta si dezlipirea de bunurile
cele trecatoare. Iar pentru aceasta ne-a dat cel mai potrivit si
desavarsit exeplu: al Sau; pentru ca vazand pe Stapanul lumii, pe
Domnul cerului si al pamantului desertat de slava Sa si smerit sa
inteleaga care este calea ce duce la mantuire.

Mantuitorul Iisus Hristos a pus mai presus de luxul si bogatia,
atat de ravnite atunci, ca si acum, smerenia si saracia, pe care El
insusi le-a imbratisat de bundvoie. El a smerit pe cei puternici ai
lumii, lipsindu-se de slava Sa; pe cei bogati i-a coborat din jiltul lor,
alegand ca vestitori ai nasterii Sale pe pastorii care pazeau turmele
imprejurul Bethleemului. Lor li se arata ingerul si le vorbeste.

Mantuitorul Iisus Hristos a facut tot ceea ce trebuia pentru a
vindeca mandria neamului omenesc, pentru a-i potoli setea
nemasurata dupa slava desarta si bogatii, pentru a opri patimile care
duc negresit la pierzanie.

Cand cineva crede in Domnul nostru Iisus Hristos cel smerit,
cand se inchind cu evlavie lui Dumnezeu Celui nascut in staul si
culcat in iesle, este atat de adanc patruns de credintd incat este cu
neputinta sa mai pastreze, sa mai fie tulburat de duhul mandriei.

Dreptmaritori crestini,

Biserica noastra stramoseasca ne indeamna sa pastram in sufletele,
dar si in familiile noastre smerenia care ne aduce pacea si linistea,
care ne fereste de certuri si neintelegeri, de dezbinare. Intr-o lume
transformata, dispusa din ce in ce mai mult sa faca orice pentru
placerile sale, pentru bogitie si lux, pentru desfrau, Mantuitorul
nostru Iisus Hristos vine an de an, la 25 decembrie si se naste, in chip
smerit intr-o iesle saridcicioasa, pregitit mereu pentru jertfa Sa
radscumpadratoare.

Tocmai de aceea, si noi suntem datori sda urmam acest
exemplu de smerenie si de bundtate; in aceasta perioada mai mult ca
oricand. Trebuie sd inlocuim indiferenta si nepasarea cu bunatatea si
generozitatea; portile sufletelor noastre trebuie sa fie permanent
deschise, ca nu cumva venind Domnul sa le gidseasca precum pe cele
ale locuitorilor Bethleemului de acum doud mii de ani.

38



Se cuvine sa amintim in incheiere si faptul ca acelasi mesaj ne
este transmis si de colindele noastre stramosesti. La noi, la romani,
colindele sunt expresia Scripturii, a adevarurilor teologice, sunt o
teologhisire populara a adevarului neschimbat, care ramane temei
vietii, credintei si lucrarii noastre, indiferent de valurile care se isca in
acestad lume.

Cat de frumos s-a cintat si se canta acest adevar in colindele
noastre! Suntem parca indemnati sa facem cu orice pret ca
Mantuitorul Iisus Hristos sa se nasca si in sufletele noastre. Sa
schimbam ieslea, staulul boilor de odinioara cu sufletele noastre, sa
schimbam suflarea calda a animalelor care au incalzit pe pruncul
lisus cu caldura bunatatii noastre. Sa ne golim din suflet vrajba,
rautatea, pizma si tot ceea ce este intuneric sufletului nostru pentru a
face loc luminii, bucuriei, dragostei, bunatatii si celorlalte virtuti care
ne apropie de Dumnezeu, céci ,Nasterea Ta, Hristoase, Dumnezeul
nostru, rasarit-a lumii Lumina cunostintei; ca intru dansa cei ce
slujeau stelelor, de la stea s-au invatat sa se inchine Tie, Soarelui
dreptatii, si sa Te cunoasca pe Tine, Rasaritul cel de sus, Doamne,
slava Tie”. Amin
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Predica la Sfantul Nifon II, fost patriarh al
Constantinopolului, ocrotitor al Olteniei

Pr. Florea Aurel

Subitorului de adanca smerenie, Sfantului Ierarh Nifon, Parintele
nostru, cu evlavie sa-i aducem cantare de lauda’.

Frati Crestini!

In Tara Romaneasci, in primele dou# decenii ale secolului al XVI-lea,
a avut loc o renastere a vietii bisericesti datorata celor doi domnitori
sprijinitori ai culturii si artei roméanesti din aceasta perioada: Radu
cel Mare (1495-1508) si Neagoe Basarab (1512-1521).

La rugamintea lui Radu cel Mare a venit pe meleagurile
noastre fostul patriarh ecumenic Nifon II, ca sa-1 ajute pe domnitor
sa-si puna in aplicare planurile de reorganizare a Bisericii nationale.

In ceea ce priveste viata Sfantului Nifon, se stie ci s-a niscut
in Tesalonic (Grecia de azi), din parinti bine credinciosi, cu origini
nobile; mama sa, pe nume Maria, isi avea radacinile in cetatea
Salonicului, iar tatal sau, Daniel, venise din Dalmatia. Cei doi au avut
trei copii: Dimitrie, Nicolae si Maria. Ramasi orfani de tata la varste
fragede, cei doi baieti au pasit pe cai diferite; Dimitrie a ajuns la
curtea voevodului Tesalonicului, iar Nicolae a fost dat sa invete carte
sub obldduirea Bisericii, pe cind avea doar 12 ani. i plicea si
citeasca scrierile Sfintilor Parinti si ciuta inca de pe atunci sa le
urmeze exemplul, ducand o viata plina de fapte bune. Asa se face c4,
fara stirea dascalului sdu si a mamei sale, a plecat sa fie ucenic al unui
monah invatat din acele timpuri, numit Iosif, cu care a ajuns la
Epidar. Aici l-a cunscut pe un pustnic, Antonie, care l-a tuns in
calugdrie, dandu-i numele de Nifon. Pentru ca avea darul de a scrie
frumos, s-a facut remarcat si era cautat de mari dregatori pentru a
intocmi diverse acte ori pentru a copia manuscrise.

Dupa mutarea la cele vesnice a dascilului sau, a plecat la
Muntele Athos, asezandu-se la manastirea Dionisiu. Pentru ca viata
sa era impodobita numai cu fapte bune, nu a trecut multa vreme si a
fost ales, in 1483, de clerul si credinciosii din cetatea Tesalonicului ca
mitropolit. In aceastd calitate a luat parte la un sinod tinut la
Constantinopol, condamnand hotararile sinodului unionist de la
Ferarra-Florenta.
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Dupa o pastorire de doar trei ani in scaunul de conducator
spiritual al Tesalonicului, a fost chemat sa ocupe scaunul de patriarh
ecumenic (1486). Nu a pastorit prea multa vreme pentru ca, in 1488,
sultanul Baiazid al II-lea l-a inlaturat din scaun, nemultumit de
indarjirea cu care sfantul isi apara turma incredintata lui de Hristos.
Nifon a preferat sa se retraga la manastirea Sfantul Ioan Prodromul
(Botezatorul), unde a petrecut 8 ani in rugaciune. De aici, a fost
rechemat, in 1496, pe scaunul de patriarh ecumenic. Dar si de aceasta
datd a fost alungat de catre turci, dupa 2 ani si cateva luni de
pastorire, si trimis in exil Adrianopol, la biserica cu hramul ,Sfantul
Stefan”.

Afland de vietuirea curata si de priceperea in chivernisirea
treburilor bisericesti, domnitorul Radu cel Mare al Tarii Romanesti,
aflandu-se la Constantinopol pentru plata tributului, a cerut invoiala
sultanului sa-1 viziteze pe fostul patriarh ecumenic. Ni s-au pastrat
cuvintele rostite de domnitor cu acest prilej: ,,Eu, Preasfinte Parinte,
doream foarte mult sa ma invrednicesc a vedea fericita ta fata. Slava
Lui Dumnezeu cia m-am invrednicit a dobandii aceasta; astazi, sunt
mahnit insa de ispitirile ce patimesti... Ma rog arhieriei tale sa vii in
Tara Romaneasa sa ne inveti pe noi, cici cu totul suntem lipsiti de
duhovniceasca invatatura si de pastor invatator; acolo te vei odihni si
toti te vor primi cu bucurie. Dd-mi cuvantul si voi mijloci la Poarta a
ti se da voie”.

Asa reuseste Radu cel Mare sd-1 aducd, in primdvara anului
1503, pe fostul patriarh in Tara Romaneascd, unde toti l-au primit ca
pe un Apostol al lui Dumnezeu. Ajuns la noi in tara, Sfantul Nifon a
convocat la Targoviste, unde se gasea si resedinta domnitorului, ,pre
toti egumenii de la toate manastirile Tarii Ungrovlahiei si tot clerului
Bisericii si facu sobor mare de-npreuna cu domnul si cu toti boierii,
cu preotii si cu mirenii... Si tocmi toate obiceiurile pe pravila si pre
asezamantul Sfintilor Apostoli. Deci hirotoni si doi episcopi si le
deate eparhie hotarata, care cat va birui, si-i invata ca sia se
indrepteze toata tara de la arhierei”.

Asadar, s-a hotdrat acum reorganizarea Bisericii din Tara
Romaneascd prin infiintarea a doua eparhii noi, la Ramnic si la
Buzdu, mitropolit al tarii fiind insusi Nifon. Dar nici in Tara
Romaneasca Sfantul Nifon nu a avut prea multa liniste pentru ca
dupa doi ani petrecuti aici a ajuns la neintelegeri cu domnitorul Radu
cel Mare. Si de aceasta data sfantul prefera sia puna mai presus de
linistea si bunastarea sa cuvantul Evangheliei lui Hristos. Nu a fost de
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acord cu casdtoria surorii domnitorului cu un boier moldovean
deoarece acesta din urma (pe nume Bogdan), fugar din Moldova lui
Stefan cel Mare, pe care il tradase, mai avea acasa o sotie, iar
recasatorirea sa cu sora domnitorului era impotriva canoanelor
bisericesti.

Desi sprijinit si incurajat de viitorul domn Neagoe Basarab,
totusi Sfantul Nifon, caruia domnitorul nu i-a iertat impotrivirea la
planul siu, a fost nevoit sa paraseasca Tara Romaneasca, nu inainte
de a merge la biserica unde a poruncit sa se stranga tot popuru si de
unde, imbracat in vesminte arhieresti, a afurisit atat pe boier cat si pe
domnitor.

A plecat din Tara Romaneasa, indreptandu-se spre Sfantul
Munte si asezandu-se la manastirea Vatoped, iar mai tarziu la
Dionisiu. Traditia ne spune ca nu a marturisit nimanui cine era si din
acest motiv a fost pus, conform traditiilor monahale, la cele mai grele
ascultdri. Intr-un tarziu, din descoperire dumnezeiasci, monahii au
aflat identitatea sa si i-au aratat cuvenitul respect. Ajuns la varsta de
90 de ani, s-a mutat la cele vesnice la 11 august 1508.

In acelasi an s-a pirdsea lumea aceasta si Radu cel Mare,
neiertat de blestemul sfantului, fapt pentru care ,tot trupul i s-a spart
siiesea din el duhoare urata si nesuferitd, incat nimeni nu putea sa se
apropie de el. Deci s-a sfarsit cu multe dureri si a fost ingropat in
manastirea Sfantul Nicolae; care se numeste manastirea Dealului, pe
care a zidito el”.

In 1515, Neagoe Basarab care purtase de griji lui Nifon in
timpul neintelegerilor sale cu Radu cel Mare, ajuns acum domnitor, i-
a adus osemintele in tara pentru ca ,,sa curdteasca si sa tdimaduiasca
greseala lui Radu Voda”. A pus sfintele moaste pe mormantul lui
Radu cel Mare, ca prin rugaciune si dobandeascad iertarea de la
Sfantul Nifon, atat domnitorul, cat si tara. Traditia ne spune ca
domnitorul a vazut in timpul unei slujbe de noapte ,iertarea” pe care
Sfantul Nifon i-a dat-o prigonitorului sau.

Osemintele Sfantului Nifon au fost asezate intr-o frumoasa
racla de argint poleita cu aur si impodobitd cu pietre scumpe, in
forma de bisericuta cu cinci turle si trimise apoi manastiri Dionisiu.
Calugarii greci, apreciind darnicia lui Neagoe, i-au trimis, in semn de
recunostintd, capul sfantului si o mana, acestea fiind asezate in
ctitoria sa de la Curtea de Arges. Au ramas aici pana in anul 1949,
cand au fost duse in catedrala mitropolitand ,Sfantul Dumitru” din
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Craiova, marcandu-se in felul acesta reinfiintarea Mitropoliei
Olteniei.

La 16 august 1517, a doua zi dupa sfintirea manastirii lui
Neagoe Voda din Curtea de Arges, de fata fiind si patriarhul ecumnic
Teolipt I, a avut loc canonizarea lui Nifon, adica trecerea sa in randul
sfintilor, aceasta fiind prima canonizare facuta pe teritoriul tarii
noastre. S-a hotarat ca pomenirea lui sa se faca in ziua mutarii sale la
cele vesnice, adica la data de 11 august.

La mijlocul secolului XVII, patriarhul Macarie al III-lea Zaim
al Antiohiei, impreuna cu Pavel Alep, calatoresc prin Tarile Romane,
ajungand sa viziteze si manastirea lui Neagoe Basarab de la Curtea de
Arges, unde ,printre nepretuitele moaste ale sfintilor pastrate in
aceastd bisericd ne-am inchinat la capul Sfantului Serghie si
deasemenea si la cel al lui Vach precum si la capul lui Nifon,
patriarhul Constantinopolului care a murit la Sfantul Munte”.

La 24 octombrie 1949, eclesiarhul Teofil Niculescu a fost
insarcinat sa aduca la Craiova racla cu moastele Sfintilor Nifon,
Serghie, Vach si Tatiana, pentru a se marca momentul ridicarii cetatii
Baniei la rangul de resedinta mitropolitana. De atunci, in catedrala
din Craiova se afla, alaturi de alte sfinte moaste, mana stanga si capul
Sfantului Nifon II, fost patriarh al Constantinopolului, reorganizator
al Bisericii din Tara Roméaneasca.

Pentru a ariata pretuirea si cinstea fatd de aceasta mare
personalitate a Bisericii Rasdritului, vrednicul de pomenire
mitropolit Firmilian Marin al Olteniei a randuit ca aceste odoare
nepretuite sa fie asezate intr-o racla din lemn de chiparos, imbracata
in argint sculptat in relief, impodobitd la interior cu stofa de vesminte
de culoare rosie, cu vulturi bicefali. De mentionat ca racla de lemn de
chiparos si imbracatura de argint au fost facute inca din 1867, atunci
cand aceste sfinte moaste au fost duse intr-o procesiune la Ploiesti.

Asadar, in incheiere sa ne rugam si noi Sfantului Nifon si sa
zicem: ,Cu faptele dreptei credinte stralucind toatd Biserica ai
luminat, insotindu-te cu smerenia cea datatoare de inaltare, tu,
cinstea cea marita a celor doud sfinte locasuri, podoaba si
infrumusetarea patriarhilor, Marite Ierarhe Nifon. Iar acum umple
de dumnezeiesti daruri pe cei ce cu credinta te maresc pe tine”
(Troparul).
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Predica la Duminica a XI-a dupa Rusalii (Pilda
Datornicului Nemilostiv)

Pr. Neacsu Daniel

~Z1s-a Domnul: ascultati pilda aceasta: asemenea este
imparatia cerurilor cu un imparat care a hotarat sa faca socoteala
cu slujitorii sai. Si, incepand sa faca socoteala, au adus la el pe un
datornic cu zece mii de talanti. Dar neavand el cu ce sa plateasca,
domnul sdu a poruncit sa-l vanda pe el si pe femeia lui, pe copii si
toate cate avea, ca sa se plateasca datoria. Atunci acel slujitor,
indraznind, a ingenunchiat si se inchina lui, zicand: doamne, mai
ingaduieste-ma si-ti voi plati tie tot. Iar domnul slujitorului aceluia,
milostivindu-se de el, i-a dat drumul si i-a iertat si datoria. Dar,
cand a iesit de acolo, slujitorul acela a gasit pe unul dintre tovarasii
sai, care ii era dator o suta de dinari, si, punand mana pe el, il
strangea de gat si-i zicea: plateste-mi ce-mi esti dator. Atunci
tovarasul acela, cazand in genunchi la picioarele lui, il ruga, zicand:
mai ingaduieste-ma si-ti voi plati tot. El insa n-a vrut, ci, ducandu-1,
[-a bagat in temnita pana cand va plati datoria. Atunci tovarasii lui,
vazand cele ce s-au petrecut, s-au intristat foarte si, venind, au spus
domnului lor toate cele intamplate. Atunci, chemandu-l, domnul sau
i-a zis: slujitor viclean, toata datoria aceea ti-am iertat-o, pentru ca
m-ai rugat; oare, nu se cadea sa ai mila de tovarasul tau, precum si
eu am avut mila de tine? Si, maniindu-se, domnul sau l-a dat pe
mana chinuitorilor, pana ce va plati toata datoria. Tot asa va face si
Tatal Meu cel ceresc cu voi, daca fiecare din voi nu va ierta fratelui
sau, din inimd, greselile lui” (Matei 18, 23-35).

Iubiti credinciosi!

In Duminica a XI-a dupi Rusalii, pericopa evanghelici ne istoriseste
o minunata pilda rostitd de Mantuitorul Iisus Hristos, o pilda care
incepe, pentru a atrage atentia ascultitorilor, cu o analogie: ,Zis-a
Domnul: ascultati pilda aceasta: asemenea este impardtia cerurilor
cu un impdrat care a hotdarat sa faca socoteala cu slujitorii sai’.
Frumoasa si interesanta este apropierea pe care Domnul Hristos o
face intre Imparitia lui Dumnezeu si o impiritie din lumea aceasta.
Ni se spune clar cd daca existda momente cand oamenii dau socoteala
aici, pe pamant, pentru ,datoriile” adica pentru pacatele lor, pentru
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care trebuie sa plateascd, tot asa va veni si ceasul in care socoteala
aceasta va fi datii inaintea Impéaratului ceresc, inaintea lui Dumnezeu.
-1, iTncepand sa faca socoteala, au adus la el pe un datornic cu zece
mii de talanti”. Deodatd ni se infatiseaza intr-un tablou imaginar
chipul unui mare datornic, cu zece mii de talanti. Trebuie sa facem
precizarea ca talantul era o unitate de masura folosita in vremea
Mantuitorului, mai ales pentru metalele pretioase (cel mai frecvent,
argintul). Acesta avea aproximativ masa de apa necesara pentru a
umple o amfora. Un talant grec, sau un talant attic, avea 26 de
kilograme, un talant roman avea 32.3 kg, un talant egiptean avea 27
kg, si un talant babilonian avea 30.3 kg. Palestina sau Tara sfanta a
adoptat talantul babilonian, dar a revizuit mai tarziu masa. Talantul
greu, utilizat in timpul Noului Testament, avea 58.9 kg. Aceasta
inseamna cd 10.000 de talanti erau echivalentul a 589.000 de
kilograme de argint sau 589 de tone. S& mai retinem ca un talant attic
de argint avea o putere de cumparare de aproximativ 20.000 dolari,
in banii din 2004, si reprezenta valoarea a noua ani de munca
calificatd. Un om obisnuit putea strange 10.000 de talanti in 90.000
de ani.

Asadar, datornicului acela i-ar fi fost cu neputinta sa-si
plateasca datoria. Nu este deci de mirare ca soarta sa parea sa fie
pecetluita: ,Dar neavand el cu ce sa plateascda, domnul sau a
poruncit sa-l1 vanda pe el si pe femeia lui, pe copii si toate cate avea,
ca sa se plateasca datoria”. Se intampla insa ceva In mintea acestui
datornic. Poate de teama, din disperare ,acel slujitor, indraznind, a
ingenunchiat si se inchina lui, zicand: Doamne, mai ingaduieste-ma
si-ti voi plati tie tot”. Cauta sd mai castige timp. Cere indurare, nu
vrea sa se recunoasca doborat de datoria aceasta uriasd, se roaga in
genunchi si promite ca se va schimba si, cumva, va reusi sa-si
pliteascd datoria. Se intampla atunci ceva minunat: ,Iar domnul
slujitorului aceluia, milostivindu-se de el, i-a dat drumul si i-a iertat
si datoria”. Este eliberat si, mai mult decat atat, i se iarta tot, toata
datoria. Ce putere de iertare trebuie sa fi avut Domnul acela; il
slobozise de 90.000 de ani de munca; il scdpase de o vesnicie in truda
si suferinta, il eliberase, multumindu-se cu rugaciunile slujitorului
sau.

Ne-am fi asteptat ca pilda sa se incheie aici. Sa nu mai urmeze
nimic. Sa ni se spuna cine sunt personajele principale: Domnul sau
impdratul cel puternic este Dumnezeu, iar datornicul suntem noi
oamenii, plini de pacate, pe care nu ni le putem rascumpara doar prin
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stradaniile noastre niciodata. Iar daca ar trebui sa platim pentru
acestea, ar trebui sa petrecem o vesnicie in suferinta.

Pilda continua totusi cu un al doilea plan: ,,Dar, cand a iesit de
acolo, slujitorul acela a gasit pe unul dintre tovardasii sai, care ii era
dator o sutd de dinari”. Nimic neobisnuit. O datorie mica intre doi
tovarasi, doi prieteni. Un dinar avea 4,55 de grame; deci 100 de
dinari erau echivalentul a 455 de grame de argint. O nimica toata in
raport cu cele 589 de tone de care fusese iertat cel dintai datornic, cu
cateva clipe mai devreme. Ne-am fi asteptat deci sa vedem un om
schimbat, transfigurat, care sa fi urmat exemplul dat de Domnul sau.
Si totusi, ,pundnd mana pe el, il strangea de gat si-i zicea: plateste-
mi ce-mi esti dator”. Suntem tentati sd credem ca este vorba de o
prima reactie, una nepotrivitd. Mai ales ca urmeaza o scena ce ne
aduce aminte de ce se intamplase putin mai devreme: ,Atunci
tovarasul acela, cazand in genunchi la picioarele lui, il ruga, zicand:
mai ingdduieste-ma si-ti voi plati tot”. Se schimbaserad locurile.
Datornicul cel mare era acum pus in situatia sa accepte rugaciunile
tovarasului sdu. I se cerea sd mai aiba rabdare si-si va primi toata
datoria.

De aici incolo, tot ceea ce urmeaza nu mai are legatura cu
prima parte a pildei, caci ,,El insa n-a vrut, ci, ducandu-1, [-a bagat in
temnita pana cand va plati datoria”. Nici urma de iertare acum. Ba
chiar rautate. A cerut autoritatilor ca datornicul siu sa fie bagat la
inchisoare pana ce va plati datoria. Stia cd daca va ajunge la
inchisoare, omul acela nu va mai avea cum sa-i plateasca datoria, ca-i
va deveni din tovaras, dusman; dar nu a contat. Rautatea lui era prea
mare. Uitase deja de datoria de care fusese el iertat sau socotea ca
doar el merita asa ceva, nicidecum si altii.

La scena aceasta de maxima rautate fusesera insa si martori:
JAtunci tovarasii lui, vazand cele ce s-au petrecut, s-au intristat
foarte si, venind, au spus domnului lor toate cele intamplate”. Alti
tovarasi ai omului acela au povestit, deci, Impiratului tot ce vizusers.
JAtunci, chemandu-l, domnul sdu i-a zis: slujitor viclean, toata
datoria aceea ti-am iertat-o, pentru cd m-ai rugat; oare, nu se
cdadea sa ai mila de tovarasul tau, precum si eu am avut mila de
tine?” Nici nu mai trebuie explicat versetul acesta. imparatul cel bun
il cheama la sine pe datornicul sau si ii pune o intrebare: de ce nu ai
avut mila de fratele tau, daca eu am avut mila de tine? De data
aceasta datornicul nu mai avea ce si rispundi. Isi descoperise cu
adevarat caracterul sau (slujitor viclean).
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Ceea ce urmeaza este meritat si firesc: ,,Si, maniindu-se,
domnul sau l-a dat pe mana chinuitorilor, pana ce va plati toata
datoria”. Cand noi nu suntem capabili sa iertdim, dupa cum Tatal
nostru ne-a iertat pe noi, atragem asupra noastra mania si pedeapsa
divina. Aceasta este de altfel, si concluzia cu care incheie Mantuitorul
pilda Sa: ,Tot asa va face si Tatal Meu cel ceresc cu voi, daca fiecare
din voi nu va ierta fratelui sau, din inima, greselile lui”.

Asadar, aceasta pericopa evanghelica trebuie sa ne indrepte
gandurile spre virtutea iertarii, caci aceasta 1si are izvorul in
dumnezeire. A ierta nu este o dovada de marinimie din partea
noastra, fata de cei care ne-au gresit, ci dovada ca am inteles nu doar
cu mintea, ci si cu inima, cu sufletul, invatatura Mantuitorului nostru
Iisus Hristos. Amin.
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Teologie si Viata:

Mucenicia in temnitele comuniste. Implicatii teologice si
social-politice

Vlad Ovidiu Cioaca,
Stefan-Laurentiu Scuipici,
Luciana-Gabriela Mirescu?

I. ARGUMENT

Se spune ca, pentru a ne cunoaste prezentul, trebuie sa ne cunoastem
trecutul. Un trecut sfintit adesea cu sangele stramosilor, un trecut
care ne cheama sa ne reevaluam atitudinea, dar, din pacate, un trecut
prea putin cunoscut. Un renumit filozof afirma in urma cu un secol ca
limba, credinta si destinul comun reprezinta principalii piloni pe care
se fundamenteaza si prin care se defineste o natiune, delimitandu-se
de celelalte. In spatiul romanesc, trecutul istoric este legat indisolubil
cu crestinismul, religie continuatoare a vechilor credinte dacice si
factor de o importanta indiscutabila al etnogenezei romanesti.

Religia crestina se valideaza si se consolideazd prin sangele
martirilor, de care nu a dus lipsi nici spatiul romanesc. In Sfanta
Scripturd ni se spune ,Dati Cezarului ce este al Cezarului, si lui
Dumnezeu ce este al lui Dumnezeu” (Matei, 22, 21), dar atunci cand
Cezarul cere ce este al lui Dumnezeu, crestinul este dator sa urmeze
invatatura revelatd. Acest lucru l-au facut sirurile nesfarsite de
martiri, care au udat cu sangele lor pdmantul roméanesc. O definitie
profund crestind a termenului de martir, ne-a fost oferita de pr. I. T.:
“Martirul este o persoand, un om, care a murit pentru Hristos.
Conditiile sunt ca aceasta moarte sa fie una de buna voie, sa accepte
moartea aceasta ca pe o cunund a muceniciei, nu ca pe o pedeapsa
sau altfel”.

De la sfintii mucenicii din temnitele romane, siliti sa isi
abandoneze credinta in Dumnezeul crestin, pentru a jertfi zeilor, la
persecutiile din perioada navalirilor barbare (hunii, mongolii) si
otomane, crestinismul nu a dus niciodata lipsa de martiri. Dintre
toate etapele de persecutie, probabil cea mai intensa a reprezentat-o
tristul episod al instaurarii regimului proletar in Estul Europei,

1 Studentii la Facultatea de Stiinte Sociale, Specializarea Sociologie, Universitatea
din Craiova.
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pentru care distrugerea demnitatii umane si a oricaror forme de
spiritualitate crestina reprezentau deziderate in slujba carora erau
angrenate cele mai crunte forme de teroare. In acest context, se
remarca numerosi dizidenti, care, in ciuda persecutiilor, nu isi vor
abandona demnitatea umana, libertatea constiintei si crezul crestin.
Este vorba despre Sfintii Inchisorilor - acele persoane care au fost
arestate si persecutate sub diferite forme de catre autoritatile
comuniste, din pricina refuzului acestora de a abandona principiile
crestine si de a accepta necritic ideologia regimului totalitar.

II. INSTAURAREA COMUNISMULUI IN ROMANIA

Cel mai des era folosit un articol din Codul Penal: uneltire contra
oranduirii socialiste. (Alin Muresan, director ICCMER)

Pentru a intelege mai bine situatia fostilor detinuti ai
inchisorilor comuniste, consideram necesard o scurta trecere 1n
revistd a contextului politic si social de la jumatatea veacului
precedent. Ne vom referi in continuare la ideologia marxist-leninista,
precum si la modalitatile concrete prin care aceasta a fost pusa in
aplicare in spatiul romanesc.

1. MARXISM-LENINISMUL - UTOPIA SECOLULUI XX

Titlul unui documentar realizat de Televiziunea Romana sinetitizeaza
intr-o maniera cat se poate de relevantd intreaga ideologie a
marxism-leninismului, asa cum a fost ea aplicata in tarile din blocul
comunist - Condamnati la fericire. Se pune in acest context
intrebarea legitimi - Ce este, de fapt, comunismul? inci de la
inceputul documentarului amintit, ni se ofera un raspuns elocvent:
Comunismul este, in ultima instanta, o incercare perpetua
de rescriere a trecutului, de rastalmarire a tuturor acelor
valori si a tuturor acelor date pe care omenirea le-a
evidentiat ca fiind reazemul moralitatii. Comunismul este,
de fapt, rezultatul unor actiuni intreprinse de secte
Janatice, cu visuri utopice, cu visuri mesianice, cu visuri
de a face oamenii sa fie fericiti, de a-i condamna la
fericire, chiar impotriva a ceea ce acesti oamenti isi doresc.
Originea comunismului o intalnim intr-o prima forma in scrierile
lui Karl Marx, ganditor german din secolul al XIX-lea, deosebit de
preocupat de societatea in care traia, de identificarea unor legi
universale de evolutie a societatilor si de explicarea realitatii sociale,
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punand un accent deosebit pe rolul factorilor economici si al
pauperizarii clasei muncitoare de catre cea conducatoare. Uimit de
inegalitatile si incoerentele societatilor capitaliste, Marx propune un
nou tip de organizare sociala - comunismul, avind ca forma
intermediara socialismul, un protocomunism ce ficea trecerea
dinspre societatile capitaliste, imperfecte, spre comunismul propriu-
zis. Trecerea de la capitalism la socialism era realizata, conform lui
Marx, prin intermediul unei revolutii, al carei rezultat l-ar fi
reprezentat desfiintarea proprietatii private si, implicit, a
inegalitatilor social-economice. Vladimir Illici Lenin preia teoria
lui Marx, considerand-o foarte utila pentru configurarea fondului
ideologic al revolutiei bolsevice din Rusia. Lenin adapteaza teoria lui
Marx realitatilor sociale din Rusia de la inceputul secolului al XX-lea,
instaurand, astfel, regimul comunist de tip bolsevic, succedat
de regimul comunist de tip stalinist.

Relevante in contextul de fata sunt doua trasaturi esentiale ale
ideologiei comuniste — ateismul si eradicarea oponentilor prin
toate mijloacele posibile. Ateismul reprezenta esenta ideologiei
comuniste. Religia venea in opozitie cu ipoteza materialismului
istoric si a evolutionismului darwinist, ridicate la rangul de adevaruri
absolute de ideologii comunisti. Crestinismul, prin promovarea
creationismului, liberului arbitru, ideii de mantuire putea reprezenta
un serios obstacol in fata implementarii noii ideologii, motiv pentru
care adeptii acestei religii trebuiau pe de-o parte discreditati, iar, pe
de alta parte, eliminati din viata sociala.

2. INSTAURAREA REGIMULUI COMUNIST IN ROMANIA
Profitand de instabilitatea politica din Romania anilor 1945-1947, de
impartirea Europei in sfere de influentd, dar si de Tratatul de Pace
dintre Romania si Coalitia Natiunilor Unite (1947) prin care nu se
recunostea statutul de stat cobeligerant Romaniei, Uniunea Sovietica
va incepe instaurarea propriu-zisd a regimului stalinist pe teriroriul
tarii, cu atat mai mult cu cat statutul Romaniei de stat satelit asigura
un mare avantaj strategic lui Stalin — convins ca va incepe un nou
razboi.

Asadar, principalele cauze ale instaurarii regimului comunist
in Romaénia tin mai mult de contextul international, de veleitatile
hegemonice ale Uniunii Sovietice. Consecinta imediatd a fost
racordarea tuturor valorilor nationale la axiologia regimului stalinist,
si alinierea intregii culturi si realitdti sociale la linia moscovita. Iau
nastere, astfel, Institutul Maxim Gorki, Editura Cartea Rusa si se
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avanseaza nevoia credrii unui om nou - ateu, afiliat la ideologia
oficiala si la structurile organizationale de partid, obedient, fara
proprietate privatd, dispus sa comunice autoritéatilor orice miscare de
dizidenta din societate. Orice individ facea nota discordanta de la
acest prototip, era catalogat drept indezirabil, fiind fie convins sa
renunte la propriile crezuri, fie anihilat. Teroarea era atat de mare,
incat teama de a nu fi turnat la Securitate s-a perpetuat inclusiv in
perioada national-comunismului ceausist, asa cum ne-a relatat
preotul pensionar I.T., caruia 1i respectaim dorinta de a-si pastra
anonimatul: ,/..] presiunea era una discreta, una psihica, nu stiai
daca cel cu care vorbesti e turnator. Voi, tinerii, nu va inchipuiti ce
inseamna asta. Eu, ca preot, trebuia sa fiu atent ce vorbesc cu
oamenii... daca era unul turndtor? Aveam nevastd, copii. Imi era
frica sa nu gresesc cu ceva, sa nu se razbune pe copiii mei, ca asa
faceau... Dar cel care a fost preot inaintea mea acolo, se zice cd a
disparut, nu a mai stiut nimeni de el. Eu cred ca tot mana
comunistilor. Au mai fost asemenea rapiri”.

Prin legea cultelor, adoptata in anul 1948, se iau o serie de
masuri in ceea ce priveste bisericile crestine. Astfel, tot clerul Bisericii
Greco-Catolice este trimis in temnita, iar Biserica este desfiintata.
Biserica Romano-Catolicid este recunoscutd, dar i se reduc drastic
legiturile cu Occidentul si, implicit, cu papalitatea. In ceea ce priveste
statutul Bisericii Ortodoxe, aceasta este redusi la stadiul de a exista,
deoarece reprezenta un bun mijloc de control social. Patriarhul
Iustinian, un vechi amic al lui Gheorghe Gheorghiu-Dej, devine
Intaistatitorul Bisericii, incepandu-se inci din 1945 arestarea
preotilor dizidenti.

Vom relata intr-un alt capitol mult mai pe larg torturile la care
erau supusi dizidentii regimului, prin prezentarea catorva cazuri
concrete. Trebuie mentionat, insd, cd imediat dupa implementarea
regimului comunist prin impunerea de cadtre Uniunea Sovietica a
guvernului Petru Groza si, mai apoi, prin abdicarea fortata a regelui
Mihai, tensiunea de la nivel social era alimentata de tortionari —
oameni platiti de regim pentru a impune teama la nivelul constiintei
colective, dar si pentru a-i supune pe detinuti celor mai inumane
forme de torturd. Despre asa-zisii tortionari, domnul Alin Muresan,
director IICCMER, ne-a comunicat in cadrul unui interviu realizat
pentru studiul de fata cateva informatii interesante: ,De regula,
sistemul specula frustrarile, adica proveneau fix din mediile de jos,
cel care au avut de suferit in perioada interbelicd, cu pregatire
slabd. Intr-o primd fazd, vorbind. Adicd vorbim de perioada Dej.
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Dupa aceea, in perioada Ceausescu, lucrurile s-au mai schimbat, s-
au profesionalizat putin. Dar in prima perioadd cand vorbim de
tortionari, vorbim de oament slab pregatiti si cu diverse frustrari la
activ. Mai mult, cei care acceptau sa colaboreze cu regimul, se
bucurau de un considerabil prestigiu la nivel social si politic, acest
prestigiu reprezentand principalul factor motivational: Adicd, un om
amarat care nu a avut din ce sa trdiascd, sa se trezeasca brusc cu
multa putere, cu salarii, cu grade, cu vacante pldtite si asa mai
departe, era un mare stimulant. Dincolo de motivele financiare erau
cele de putere, dupa parerea mea’.

Din relatarile domnului Alin Muresan, fondatoriul Institutului
pentru Studiul Istoriei Contemporane si director ICCMER, putem
concluziona cd instaurarea regimului comunist in Romaéania a
echivalat cu instaurarea unei axiologii rasturnate, asadar cu
promovarea unor noi valori, opuse celor deja existente — cei care nu
se remarcasera pe plan social in perioada interbelicd erau ridicati la
rangul de personalititi, in timp ce personalitatile din perioada
interbelicd erau nu doar denigrate, ci si supuse unor adevarate
torturi, din cauza asa-zisei uneltiri contra oranduirii socialiste: ,,Cel
mai des era folosit un articol din Codul Penal: uneltire contra
oranduirii socialiste. Dar aici puteau intra o gramadad: de la
constituire de organizatii anticomuniste, la injurat pe Stalin, la
nedenuntarea celor cu activitate anticomunista, la tentative de
trecere frauduloasa a frontierei — existau foarte multe pretexte.
(Alin Muresan). Aceasta ne este confirmata si de pr. I.T.: [...] orice
personalitate interbelicd cu simpatii sau fdard simpatii pentru
legionari, dar crestind, era denigratd. Imi amintesc cd se pornise o
campanie impotriva patriarhului Miron...”.

Etapa stalinismului a fost succedata in anii 1963-1989 de o
noud forma de manifestare a ideologiei comuniste — cea a
nationalismului ceausist. Astfel, Nicolae Ceausescu era perceput
drept voievodul romanilor, primul fiu al tarii, inconjurat de o evlavie
aproape faranoica. A fost o perioada de relativa relaxare, s-ar putea
spune, insd, cel mai probabil, nu din pricina bunelor intentii ale lui
Nicolae Ceausescu, ci din convingerea paranoica a acestuia ca in
Romania comunismul era consolidat, iar represiunea excesiva nu mai
era necesara. De altfel, istoria ni-1 prezinta pe Nicolae Ceausescu
drept unul dintre cei mai agresivi adepti ai regimului in anii 40-50,
remarcandu-se mai ales in domeniul -colectivizarii brutale a
pamanturilor taranilor.
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In aceastil etapi, crestinii nu mai erau arestati intr-un numir
semnificativ, insa a fi crestin practicant echivala in perioada ceausista
cu scaderea considerabila a prestigiului social, dupa cum ne-a relatat
parintele I.T.: ,,Ce vreau sa va spun e ca atunci nu erai arestat daca
mergeai la bisericd, cd am mai auzit prostia asta. Dar aveai
imagine proastd, riscai sa fii dat afara daca ocupai un post
important, asta era problema”. Acelasi aspect este confirmat si de
parintele Calistrat Chifan, intr-un clip video devenit viral pe internet:
»~De 20 de ani s-a dus comunismul. El (crestinul contemporan) a
ramas profund infierat in comunism, cand n-aveai noie sa mergi la
biserica, c-aveai reputatie proasta”.

III. TEROAREA DIN PUSCARIILE COMUNISTE

Socotesc ca toata actiunea de acolo a fost lucrarea diavolului. A fost
un razboi intre bine si rau. A fost o incercare. A fost un fel de univers
in care binele si rdaul s-au luptat. Batalia s-a dat in inima
noastra.(Gheorghe Calciu, cuvantul-ortodox.ro)

Aparatul represiv al statului comunist era format din
numeroase institutii coercitive, care sa lupte impotriva dusmanilor
poporului si care sa ajute la edificarea noii ordini socialiste. Au fost
infiintate adevarate gulaguri romanesti, locuri de reeducare, al caror
scop era subjugarea vointei oamenilor, subminarea valorilor si
principiilor acestora, a increderii reciproce si mai ales a
fundamentelor crestine. Se incerca, asadar, implementarea altor
modele de gindire. Inchisori ca Aiud, Gherla, Pitesti, Jilava etc. au
reprezentat pentru multi golgota suferintei ce trebuia urcata, dar si
adevarate imbdaieri spirituale. [...] voiau sa ii anihileze pentru
societate. Cam dsta e raspunsul simplist. Voiau sa ii compromita,
sau sa i distrugd, sd nu mai fie necesari pentru societate nici dupd
lesirea din inchisoare (Alin Muresan, director IICCMER). Desi pare
greu de crezut, acest obiectiv a reprezentat un laitmotiv al ideologiei
comuniste.

1. VIATA IN PUSCARIE

Cel mai mare val de arestari a inceput la data de 15 iunie 1948, fiind
vizati in special cei considerati ca apartinand Miscarii Legionare,
principalii adversari ai regimului. Arestdrile s-au facut in mare graba:
intr-o singura noapte au fost perchezitionate mii de locuinte si a fost
ridicat un nume urias de presupusi dusmani ai regimului. Procesele

53



reprezentau simple formalitati, sentintele erau hotarate dinainte,
ajungand proverbiala expresia Daca esti nevinovat, iet 5 ani.

Fostii prizonieri politici zugraveau in culori foarte gri viata din
inchisoare. Ea decurgea intr-un ritm monoton, discutiile, rugaciunile
si multe alte activitati fiind interzise, spre epuizarea sufleteasca a
acestora. Astfel, erau supusi unor chinuri sub nivelul demnitatii
umane. Regimul alimentar era deosebit de auster, rezumandu-se
doar la 400 de grame de turtoi . Ca metoda principala de tortura era
utilizata bataia, aplicata de tortionarii specializati, sau chiar de colegi
de celula. Una dintre torturile preferate ale regimului o reprezenta
inchiderea detinutilor in camerele frigorifice. Parintele Arsenie
Papacioc relateaza faptul ca a fost tinut la racitor 3 zile, interval fatal
pentru orice persoanid. Intrucit, in mod miraculos, pirintele a
supravietuit, sentinta i-a crecut la 5 zile, in final ajungandu-se la un
numar de 7 zile, din care, spre disperarea comunistilor, a iesit iarasi
supravietuitor. De asemenea, orice act de credinta era strict interzis.
Parintele Iustin Parvu, de pilda, vorbeste despre dificultatile pe care
le intampina in momentul savarsirii Sfintei Liturghii. Astfel,
Liturghia era savarsita prin codul morse, iar firimiturile de paine
erau ascunse in cusatura hainelor.

Pentru a fi puse in practicd mijloacele de dezumanizare, au
fost elaborate tehnici speciale de tortura. De pilda, in cadrul
experimentului de la Pitesti, detinutii erau obligati sa intretina
relatii sexuale, sa consume fecale, sa batjocoreasca toate lucrurile
sfinte, anihilandu-li-se orice urma a umanitatii, pentru a-i reduce la
un nivel instinctual, ca sd devina simple instrumente. Foarte multi
detinuti au murit in urma torturilor la care erau supusi de tortionari.
De pilda, Sandu Tudor a fost adus in anul 1962 la un spital din
Bucuresti in coma convulsiva si cu hemoragie interna deosebit de
grava, decedand la scurt timp, din pricina batailor.

Cu toate supliciile aduse corpului, sufletul nu a suferit
infrangerea pe care o doreau partizanii torturilor, de a-1 distruge, de
a-1 ridiculiza si de a face si triumfe materialismul. In astfel de
conditii, detinutii si-au creat o viatd interioara puternici, pura si
asceticd, ca alternativa la atacul demonic. Detentia a fost un loc
propice reevaluarii propriilor adancimi sufletesti, a relatiei cu
Dumnezeu si cu oamenii, a locului pe care il ocupam si a utilitatii
respectirii poruncilor divine. In felul acesta puscariile comuniste ne
ofera exemple de jertfa, devotament si iubire, parca deprinse din
Sinaxar.
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Marcel Oprisor, fiind in celuld cu Gheorghe Calciu si cu
Constantin Oprisan — acesta din urma bolnav grav de TBC si ajuns la
ultimele resurse fizice — povesteste cum fostul medicinist Calciu si-a
deschis o vena, a lasat sangele sa se decanteze, dandu-i Lui Oprisan
sa bea limfa, pentru a-i prelungi viatd. Acesta l-a ingrijit pe
Constantin Oprisan pana la sfarsitul vietii. Un alt episode de jertfa
crestina, demn de mentionat, il are in prim-plan pe Valeriu Gafencu.
Acesta, bolnav de plamani, dupa ce a primit cateva pastille de
streptomicind, care erau considerare salvatoare pentru bolnavii de
TBC, le-a oferit unui bolnav pe nume Richard Wurmbrand, alegand
sa fie salvat acesta, in locul sau.

Sa nu ne razbunati (Mircea Vulcanescu) — Acesta pare sa
fie motto-ul ce i-a insufletit pe toti martirii care au ales sa isi duca in
suferintd crucea, cu iubire si jertfelnicie pentru aproapele. Acelasi
lucru 1-a afirmat si Mircea Vulcanescu, cand, fiind inchis si dezbracat
in plind iarnd, impreund cu inca doi detinuti, intr-un izolator
neincalzit, a ales sa se aseze pe podea, servind ca asternut pentru
ceilalti doi.

Un alt liant ce intdrea comuniunea spirituala dintre detinuti,
era reprezentat de actele de manifestare a credintei, in mod cat mai
discret, deoarece erau interzise - slujbele, rugaciunile,
cantecele, poeziile cu tematica religioasa si minunile, care
veneau sa confirme puritatea vietii religioase. O prima minune cu
care se simt binecuvantati detinutii este insasi supravietuirea lor, atat
trupeasca cat si sufleteasca. Parintele Justin Pirvu spunea in ultimii
ani ai vietii sale, ca 1i pare rau ca nu a murit in inchisoare, pentru ca
acolo a avut cea mai mare traire spirituald, acolo 1-a cunoscut cu
adevarat pe Iisus Hristos

Minunile priveau toate aspectele vietii si erau dese, spre
uimirea supraveghetorilor, care se gaseau dezarmati, carora li se
prabusea tot orizontul in care erau obisnuiti sa actioneze. Un ucenic
al pr. Sandu Tudor povesteste cum, fiind inchis impreuna cu acesta in
camera frigorifica, parintele a reusit, prin rugiciune, sa topeasca
toata ghiata si sa 1incdlzeasca 1Incdperea, spre groaza
supraveghetorilor. Dan Lucinescu, un fost detinut politic, povesteste
cat de mare a fost surprinderea gardienilor, ciand, la controlul de
seara, uitdndu-se prin vizeta, il vad pe Arsenie Boca, iar cand deschid
usa constata ca celula era goala. Cazul, confirmat si de comandantul
de Securitate din zona Brasov, a fost trecut sub tacere.
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2. REINTEGRAREA IN SOCIETATE

Dupa multi ani caracterizati de torturi si atrocitati inimaginabile,
anul 1964 a insemnat detasarea Romaniei de regimul stalinist si,
implicit, sfarsitul terorii pentru multi detinuti politici. Prin decretul
nr. 767/1963, si decretele nr. 176 si nr. 411 din 1964, sunt eliberati
majoritatea detinutilor politici din puscariile comuniste, dar acest
lucru nu a insemnat nici pe departe sfarsitul definitiv al prigoanei
impotriva crestinilor. Si in perioada ceausista au existat arestari, mult
mai putine insa, cel mai elocvent fiind cazul pr. Gheorghe Calciu,
rearestat in anul 1979, din cauza atitudinii vehemente impotriva
daramarii Bisericii ,,Enei” din Bucuresti, si din cauza ,,Celor sapte
cuvinte catre tineri”, care faceau deliciul studentilor.

Reintegrarea in societate a fostilor detinuti politici (categorie
din care fiaceau parte inclusiv detinutii pe criterii religioase) nu a
insemnat, insa, facilitarea accesului acestora la functii importante in
societate, lucru confirmat de domnul Alin Muresan: ,/...] ca o
concluzie generala, intr-un fel sau altul s-au reintegrat, dar nu pe
pozitiile care ar fi fost firesti. Adica nu pe pregatirea lor de baza.
[...] Regimul nu 1i lasa, pur si simplu. Daca aveai dosar de
detinut politic, nu puteai avea acces la pozitii de putere.
Erau tinuti mai la baza, asa’.

Fostii prizonieri nu discutau despre torturile la care fusesera
supusi, cel mai probabil din cauza temerii de a nu ajunge iarasi in
lanturi: ,Pe parintele Cleopa l-am cunoscut, l-am intrebat odata de
ce a plecat atata in munti si mi-a zis ca a fdcut asta ca sa aiba
experientd pustniceascd. Abia dupa Revolutie am aflat c-a fost
fortat. [...] Cei care mai erau in viatd, pdarintele Cleopa, Parvu...
Arsenie, erau vazuti ca mari duhovnici, erau niste magneti, dar
prea putini stiau ca au patimit chinuri cumplite. Era un subiect
tabu, cum se spune. Nici macar la inceputul anilor 90 ei
nu vorbeau despre asta, le era teama, nu intelegeau
democratia asta. Dar cei ce-au murit in temnitd, Dumnezeu ii stie”.
(pr. L.T.).

Interesant este si faptul ca majoritatea fostilor detinuti care au
reusit sd scape din iadul concentrationar comunist, au devenit
adevarati piloni de rezistenta ai valorilor romanesti, ai spiritualitatii
crestine, sfidand intreaga ideologie comunista atat prin exemplul
personal, cat si prin popularitate. In ciuda suferintelor, umilintelor si
chinurilor, acestia nu doar ca erau perfect lucizi, dar atrageau zecile
de mii de credinciosi tocmai prin sfintenia lor, prin chipul angelic:
»Vedeti, dsta e paradoxul crestinismului, al mucenicilor. Cu cat sunt
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mai batjocoriti, mai chinuiti, cu atat devin mai mult ca ingerii” (pr.
I.T.).

Aceasta popularitate a continuat inclusiv dupa Revolutia din
1989, eveniment care a avut loc, asa cum remarca pr. I.T., la un
moment oportun, instaurarea democratiei facand posibila nu doar
descoperirea atrocitatilor savarsite de regimul comunist, ci si
realizarea a sute de interviuri cu supravietuitorii gulagului roméanesc:
-E bine ca a venit Revolutia, ca dacd mai tinea regimul dla
blestemat, nu mai stiam azi cine-i Gafencu, un model de jertfa
crestina” (pr. Ion 1.T.).

Bibliografie Selectiva:
Publicatii:

1. BETEA LAVINIA, Mentalitdati si remanente comuniste, Ed.
Nemira, 2005;

2. COPOERU LUCIA, Pop Corina, Istoria pe intelesul tuturor,
Ed. Delfin, 2014;

3. Pr. IOANICHIE BALAN, Viata Parintelui Cleopa, Ed.
Manastirii Sihastria, 2006;

4. Pr. IOANICHIE BALAN, Ne vorbeste Pdrintele Cleopa, vol.1,
Ed. Manastirea Sihastria, 2010;

5. LONGIN LUCIA HOSSU, Memorialul durerii — o istorie care
nu se invata la scoald, Ed. Humanitas, Bucuresti 2013;

6. LONGIN LUCIA HOSSU, Memorialul durerii — intuneric si
lumina, Ed. Humanitas, 2013;

7. Mari duhovnici ai neamului, vol.1, Ed. Litera, Bucuresti 2015;

8. Mari duhovnici ai neamului, vol.2, Ed. Litera, Bucuresti 2015;

9. Ne vorbeste parintele Iustin, vol. 1, Ed. Petru Voda, ianuarie
2011;

10. Ne vorbeste parintele Iustin, vol. 2, Ed. Petru Voda, ianuarie
2011;

11. Rugul Aprins, Staretul Daniil de la Rardau. Preot si scriitor
mistic al Bisericii Ortodoxe Romane, Ed. Panaghia, Colectia
Rugul Aprins, 2006;

12. TISMANEANU VLADIMIR, Stalinism pentru eternitate: O
istorie politicdi a comunismului romanesc, Ed. Humanitas,
2014;

13. VASILE DANION, Viata parintelui Arsenie Papacioc, Editura
Areopag, 2013;

57



14. Viata parintelui Gheorghe Calciu, Ed. Christiana, Bucuresti

2007.

Resurse online:

58

1.

Pr. CALISTRAT CHIFAN -
https://www.youtube.com/watch?v=AHZG1LUwTns link
accesat la 05.02.2016;

Cuvantul Ortodox, http://www.cuvantul-ortodox.ro/parintele-
calciu-despre-experimentul-satanic-de-la-pitesti-tinta-a-fost-
sufletul-nostru-dar-ultima-batalie-a-fost-castigata-de-
dumnezeu/ link accesat la 05.02.2016;

Documentar ,Sfintii Inchisorilor” la emisiunea ,In Premieri”
—  https://www.youtube.com/watch?v=PLMfogPq-Ag link
accesat la 05.02.2016;

Documentar TVR - ,Condamnati la fericire” -
https://www.youtube.com/watch?v=410q20_rGKkE, link
accesat la 05.02.2016;

Napoca News, http://www.napocanews.ro/2015/03/minune-
cum-a-disparut-arsenie-boca-din-celula-in-care-era-inchis-
de-comunisti.html link accesat la 05.02.2016.


https://www.youtube.com/watch?v=AHZG1LUwTns
http://www.cuvantul-ortodox.ro/parintele-calciu-despre-experimentul-satanic-de-la-pitesti-tinta-a-fost-sufletul-nostru-dar-ultima-batalie-a-fost-castigata-de-dumnezeu/
http://www.cuvantul-ortodox.ro/parintele-calciu-despre-experimentul-satanic-de-la-pitesti-tinta-a-fost-sufletul-nostru-dar-ultima-batalie-a-fost-castigata-de-dumnezeu/
http://www.cuvantul-ortodox.ro/parintele-calciu-despre-experimentul-satanic-de-la-pitesti-tinta-a-fost-sufletul-nostru-dar-ultima-batalie-a-fost-castigata-de-dumnezeu/
http://www.cuvantul-ortodox.ro/parintele-calciu-despre-experimentul-satanic-de-la-pitesti-tinta-a-fost-sufletul-nostru-dar-ultima-batalie-a-fost-castigata-de-dumnezeu/
https://www.youtube.com/watch?v=PLMf0gPq-Ag
https://www.youtube.com/watch?v=41oq2o_rGkE
http://www.napocanews.ro/2015/03/minune-cum-a-disparut-arsenie-boca-din-celula-in-care-era-inchis-de-comunisti.html%20link%20accesat%20la%2005.02.2016
http://www.napocanews.ro/2015/03/minune-cum-a-disparut-arsenie-boca-din-celula-in-care-era-inchis-de-comunisti.html%20link%20accesat%20la%2005.02.2016
http://www.napocanews.ro/2015/03/minune-cum-a-disparut-arsenie-boca-din-celula-in-care-era-inchis-de-comunisti.html%20link%20accesat%20la%2005.02.2016

Sfanta Liturghie - evolutie istorica (Partea a V-a)

Pr. Mihai Marius — Crinu

Ritualurile finale ale Liturghiei

In ceea ce priveste caracterul acestei ultime pirti a Sfintei Liturghii
parerile sunt impartite. Unii considera ca aceste momente finale sunt
o prelungire ale anaforalei sau chiar fac parte din anafora. In aceasti
expunere se bazeaza pe faptul rugdciunile din aceasta parte a
Liturghiei Sfantului Ioan Gura de Aur se aseamana ca si continut cu
rugaciunea anaforalei Sfantului Vasile cel Mare. Astfel spun ca
anaforaua se extinde chiar cu rugaciunile de pana la Rugaciunea
Domneasci, iar dupa altii pani la incheierea impirtisirii. Insi daci
analizim mai cu atentie aceste rugiciuni o sd observidm cd aceste
ultime rugaciuni, in special cele din Liturghia Sfantului Vasile cel
Mare, sunt rugaciuni ce pregatesc momentul impartasirii, acestea
fiind rugaciuni de tranzitie intre anaforaua liturgica si momentul
impartisirii (1). In codicele din secolele VIII-X (Barberini 336 si
Sebastianov) ectenia ce urmeaza poartd numele de rugdciunea de
mijloc (2).

Dupa cum am observat, mai inainte, anaforaua liturgica era
introdusa printr-o binecuvantare adresata de preot poporului: Harul
Domnului nostru Iisus Hristos... La fel, printr-o analiza mai atenta, si
aceasta ultima parte a Sfintei Liturghii incepe tot cu o binecuvantare:
Si sd fie milele marelui Dumnezeu si Mantuitorului nostru Iisus
Hristos cu voi cu toti. Deci putem sa spunem ca acesta este un indiciu
ca se trece la o noua parte a slujbei. Momentele principale ale acestei
ultime parti sunt urmatoarele:

a)  Rugdaciunile dupa anafora sau rugdciunile inainte de
impartasire

b) Impiartisirea si  rugiciunile de multumire dupi
impartasire

¢) Apolisul Liturghiei (3).

Ectenia dupa anafora

Aceasta ectenie ce se deschide cu cuvintele Pe toti sfintii pomenindu-
i... a fost introdusa in randuiala Sfintei Liturghii inca de prin secolul
al X-lea cand ea apare intr-un manuscris din acest secol. in timpul
acestei ectenii preotul are si o rugiciune de spus, o rugaciune prin
care se roaga ca cei ce se vor impartasi sa se impartaseasca si de
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roadele Sfintei Jertfe. Desi este diferita, ca text, in Liturghiile Bisericii
Ortodoxe continutul ei respecta aceleasi idei. Ea se incheie cu
ecfonisul Si ne invredniceste pe noi Stapane..., ecfonis care introduce
rostirea Rugaciunii Domnesti (4).

Rugaciunea Domneasca
In Liturghiile ritului bizantin rugiciunea aceasta reproduce in
intregime textul din Evanghelia dupa Matei (5).

Documentele liturgice sunt sarace in informatii, in ceea ce
priveste intrebuintarea Rugdciunii Domnesti in cadrul Sfintei
Liturghii. Desi nu se face o precizare concretid, in care sa se
mentioneze textul ei, cu siguranta ea n-ar fi putut lipsi din randuiala
Liturghiei primare avand in vedere autorul ei dar mai ales cererile pe
care le cuprinde, care sunt adaptate atat de desavarsit conditiei
umane. Putem spune cda ea s-a putut impune in randuiala Sfintei
Liturghii inaintea altor imne sau compozitii.

Astfel in Didahia celor 12 Apostoli (80-100) gasim indemnul
de a rosti aceasta rugaciune de trei ori pe zi (6). Acest indemn este
plasat inaintea rugiciunilor pentru Sfanta Euharistie (7). Si la
Serapion din Thmuis (sec. IV) lipseste textul rugaciunii, dar si
indicatia de a fi rostita (8). De asemenea, ea lipseste si din randuiala
liturghiei din Constitutiile Sfintilor Apostoli (cca 380) (9). De
asemenea, nici in scrierea apocrifa Testamentum Domini (inceputul
sec. V) ea nu este indicata intr-un mod clar ci doar parafrazata (10).
Fericitul Ieronim, pe cand se afla la Betleem, in anul 415, a scris ca
Mantuitorul i-a indemnat pe Apostoli sd rosteasca in fiecare zi la
Jertfa Trupului Sdu rugaciunea Tatdl nostru (11). Prima informatie
clard o avem de la Sfantul Chiril al Ierusalimului in Cateheza V
mistagogica (12), rostita probabil in jurul anului 350. Desi Sfantul
Ioan Gura de Aur o explicd de douad ori, el totusi nu ne da nicio
indicatie liturgici (13). In scrierile crestine din Biserica Africii de
Nord se cuprind date care se refera la folosirea de timpuriu a
Rugaciunii Domnesti in cult, in special in randuiala Sfintei Liturghii.
De exemplu, Tertulian considera ca in Rugaciunea Domneasca este
cuprinsa intreaga Evanghelie si tot el ne aratid ca ea se rostea in
cursul Sfintei Liturghii (14). Desi el nu 1i determina locul, din scrierea
sa se deduce faptul ci ea se rostea inainte de sarutarea pacii (15).

Locul Rugdciunii Domnesti in cadrul Sfintei Liturghii este
intre anafora si momentul impartasirii. Fixarea ei s-a datorat,
probabil, continutului ei, ea fiind considerata ca pregatitoare pentru
primirea Sfintei Euharistii. Aceasta se datoreaza si extinderii sensului
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cuvintelor pdinea noastra cea de toate zilele... si la Sfanta Euharistie
(16).

Impirtisirea

Dupa Rugaciunea Domneascd urmeaza un scurt dialog intre

liturghisitor si popor, iar dupa aceea urmeaza momentul culminant al

acestei parti de la finalul Sfintei Liturghii si anume impartasirea.
Pana la momentul impartasirii Sfintele Daruri sunt supuse

mai multor actiuni: 1. Iniltarea Sfantului Agnet 2. Frangerea 3.

Amestecarea sau Unirea sfintelor elemente si 4. Caldura.

Inaltarea Sfantului Agnet

Actele manuale sunt precedate in toate cele trei Sfinte Liturghii de
rugaciunea Ia aminte Doamne Iisuse Hristoase..., pe care preotul o
citeste in taina in timp ce strana raspunde Amin dupa ecfonisul Cu
harul si cu indurarile... (17). Textul rugaciunii, mai inainte amintite,
este acelasi ca si in Codicele Bareberini 336 (18) numita Rugaciunea
Inaltarii Painii. In unele manuscrise ea lipseste, iar in altele sunt puse
alte rugdciuni in locul acesteia, ca: troparele de umilinti, Impéirate
Ceresc, sau a unor stihuri din Psalmi (Ps.144, 1 (19) si Ps. 107, 5 (20))
(21).

Dupa ce rugiciunea este rostita in taina, diaconul, daca este,
sau preotul rosteste Sa luam aminte! cum avem consemnat si in
Constitutiile Apostolice (22) atragand atentia asupra celor ce au sa
urmeze. Dupa aceasta se rostesc cuvintele Sfintele sfintilor! (23),
adicii Sfintele Taine sunt pentru sfinti (24). In timp ce sunt rostite
aceste cuvinte preotul inalta Sfantul Agnet si face cu el semnul sfintei
cruci deasupra sfantului disc (25). La origine inaltarea Sfantului
Agnet a avut un scop practic, si anume de-al pune sub privirile
credinciosilor din bisericd spre a-i determina sd mediteze asupra
vredniciei lor. Dupa aparitia catapetesmei acest act al inaltarii a
ramas numai un act cu o semnificatie simbolica (26).

Frangerea Sfantului Agnet

Dupa inaltare urmeaza frangerea Sfantului Agnet. Acest ritual este
legat de insasi savarsirea Sfintei Euharistii, inca de la instituirea ei de
catre Mantuitorul Iisus Hristos la Cina cea de Taina, cand a frant
painea si a dat-o ucenicilor Sai. De aceea la inceput s-a si numit
frangerea painii, dupa ritualul principal si anume acela de a frange
painea. De altfel, ruperea Sfantului Agnet in particele constituie o
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operatie necesara din punct de vedere practic, in vederea impartasirii
preotului, dar si a credinciosilor.

Originea frangerii este foarte veche ea fiind indicata chiar de
una din indicatiile din Euchologhionul egiptean al lui Serapion (27).
Anumite lamuriri referitoare la frangere incep sa apara incepand de
prin secolul al IV-lea (28). In secolele al IX-lea si al X-lea
manuscrisele mentioneaza precis frangere Agnetului in patru parti,
lucru cu care sunt de acord si manuscrisele secolelor urmatoare, cu
exceptia unui codice de prin secolul al XIV-lea care indica frangerea
in trei bucdti. O noua lamurire o avem de la Leon Thuscus, din
secolele al XI-lea si al XII-lea, care prescrie asezarea particelelor in
forma de cruce, ca in randuiala de azi a bisericii (29). Deci, putem
spune cd, preotul nu face decat sd imite ceea ce a facut Méantuitorul,
Insusi, 1a Cina cea de Taini, in vederea impartasirii ucenicilor.

Amestecarea sau unirea sfintelor elemente

Acest act liturgic consta in a pune particica IIS, din Sfantul Agnet, in
sfantul potir, astfel realizindu-se unirea, intregirea Sfintelor Taine,
aratdndu-se prin aceasta unitatea si indivizibilitatea Trupului si
Sangelui lui Hristos. Acest ritual al unirii Sfintelor Taine a fost
inspirat de o problema dogmatica si anume cd Hristos este Unul, pe
de o parte, iar pe de alta parte simbolizeazi invierea Sa. In ceea ce
priveste cuvintele pe care le rosteste preotul in cadrul acestui act,
putem spune cad ele sunt diferite atat ca si continut, cat si ca
punctuatie in functie de diferitele manuscrise si traduceri (30). De
asemenea in ceea ce priveste indicatiile tipiconale pentru particica ce
se pune in sfantul potir vechile manuscrise sunt deficitare. Astfel in
Codicele Barberini 336 nu se spune decat ca preotul pune in sfantul
potir o particica din Sfantul Trup, dar nu se arata care dintre ele.

Tot aici trebuie amintit faptul ca la inceput impartasirea
credinciosilor se facea la fel ca impartasirea liturghisitorilor. Deci mai
intdi primeau Sfantul Trup in ménd, iar mai apoi primeau Sfantul
Sange din sfantul potir. Insa dupa introducerea linguritei pentru
impartasirea credinciosilor acest lucru nu mai putut fi posibil si astfel
a luat nastere obiceiul amestecarii sau unirii Sfintelor Daruri (32). De
asemenea a mai existat o practica izolata de a pune si mirida Sfintei
Fecioare o data cu particica IIS (33).
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Caldura
Dupa ce preotul a pus in sfantul potir particica IIS, imediat toarna
caldura pe care o binecuvanteaza mai inainte. Si aici preotul rosteste
o formula care difera in functie de traducere sau de manuscris (34).
Documentele nu ne informeaza asupra timpului cand a luat
nastere aceasta practica, de a pune apa calda. Abia in secolul al VI-lea
gasim o marturie in acest sens, ritualul fiind atestat pentru prima
data in anul 582 (35). Aceasta consta in refuzul catolicosului armean
Moise al II-lea Egivatedze la invitatia ce i se facuse in anul 582 de
catre imparatul Mauriciu, de a veni la Constantinopol, pentru a
discuta despre separarea Bisericii Armene de Biserica Ortodoxa,
dupa Sinodul de la Calcedon. Refuzul sau a fost facut printr-un
raspuns ironic: ,,Sa ma fereasca Dumnezeu, se apara el, sa trec fluviul
Azat, ca s mananc paine coapta in cuptor si sa beau caldura” (36).
Deci, in aceasta vreme turnarea caldurii era o practica indatinata in
randuiala Liturghiei de rit bizantin, in comparatie cu cea armeana
(37). In sprijinul acestui act liturgic avem unele canoane (38), care se
refera strict la amestecarea apei cu vinul la pregatirea darurilor
pentru jertfa, dar si la turnarea apei calde inainte de impartasire.

Randuiala Impartisirii
Dupa toate aceste ritualuri liturgice expuse mai sus urmeaza, firesc,
impartasirea clericilor si a credinciosilor. Astfel aceasta ultima parte
a Sfintei Liturghii atinge punctul culmlnant

In ceea ce priveste rinduiala Impartisirii manuscrisele
prezintd o mare lacuna, deoarece ele nu ne fac cunoscut acest ritual ci
doar cuvintele Cu frica lui Dumnezeu prin care credinciosii sunt
chemati sa se impartiseasca cu Sfintele Taine. Abia prin secolele al
XI-lea si al XII-lea un manuscris care dateaza din anul 1200 ne face
cunoscutd o randuiala a impartasirii, insa si aceasta este lacunara
deoarece nu precizeaza care particele ale Sfantului Trup sunt
destinate 1mpartasirii clerului si care credinciosilor. Randuiala
Impartisirii este ceva mai completd in Diataxa patriarhului Filotei
(secolul al XIV-lea), pe baza careia sunt redactate, intr-o forma mai
dezvoltata, indicatiile tipiconale din Liturghierul de azi. Mai trebuie
amintit ca In unele manuscrise se face precizarea ca diaconul primea
Sfantul Trup dupa ce preotul gusta si din sfantul potir, dar
manuscrisele de dupa secolul al XII-lea nu mai prevad acest lucru
(39).

Dupa cum stim clericii se impartdsesc mai intai cu Sfantul
Trup si mai apoi cu Sfantul Sange, in timp ce credinciosii sunt
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impirtasiti cu amandoud cu ajutorul linguritei, de ciitre preot. In
practica Bisericii primare impartasirea credinciosilor se facea la fel cu
cea a clericilor, aceasta practica fiind atestata de documente pana
catre finele perioadei patristice (40).

Stantul Chiril al Ierusalimului recomanda neofitilor: ,,Cand te
apropii sa te impartasesti, nu te apropia cu palmele mainii intinse,
nici cu degetele rasfirate; dimpotriva, fa mana stanga tron mainii
drepte, ca una ce are si primeascd pe Imparat. Fi-ti cius palma si
primeste Trupul lui Hristos...” (41). De asemenea Sfantul Ioan Gura
de Aur, referindu-se la carbunele din cleste cu care serafimul a atins
buzele profetului Isaia (6, 6), zice: ,Serafimii n-au indraznit sa ia
(carbune aprins) decat cu clestele, dar tu nu te temi cand 1l tii in
mana?” (42), iar cu altd ocazie zice: ,,Sa sarutim cu smerenie Sfanta
si preacurata Jertfa pe care o primim.” (43). Acest lucru este intarit si
de canonul 101 al sinodului Trulan (44). Cu toate acestea, iata ca, se
pare, spre finele secolului al VIII-lea aparuse deja lingurita la
impartasire in Biserica Siriei.

Introducerea linguritei a fost determinata de preocuparea
Bisericii de a inlatura ocaziile de profanare a Sfintei Euharistii, fie
prin primirea ei in maini necurate fie prin intrebuintarea ei in
scopuri superstitioase (45). Deci primirea separata a Sfintelor Daruri
a ramas un privilegiu numai pentru clerici.

In ceea ce priveste ordinea la impartisire putem spune ci inca
de la inceputurile Bisericii clericii se impartiaseau primii, iar dupa
aceea cei din clerul inferior si ceilalti credinciosi (46). Numai clerul
superior se impartdsea ca si astazi in altar, pe cand cei din clerul
inferior si ceilalti credinciosi in fata altarului (47). Dupa ce clericii se
impartasesc, multumesc pentru aceasta printr-o rugiciune, pe care
Liturghierul actual o situeaza dupa ce preotul s-a Impartasit si a
strans miridele de pe sfantul disc (48). In Codicele Barberini 336
aceasta rugaciune este situatd in timpul ultimei ectenii (49).
Deducem aceasta dupa ecfonisul cu care se incheie aceasta rugaciune:
Ca Tu esti sfintirea noastra...

Dupa cum aminteam mai sus, la indemnul Cu frica de
Dumnezeu, cu credinta si cu dragoste, apropiati-va! credinciosii
sunt chemati sd se impartaseasca. De-a lungul timpului aceasta
formula a avut diferite variante, atat din punct de vedere al textului,
cat si al felului ei de rostire. Insi varianta ei cea mai dezvoltata si
cunoscuta este cea pe care o gasim in comentariul Sfantului Gherman
al Constantinopolului: Cu fricd de Dumnezeu si cu credinta si cu
dragoste apropiati-vd de Hristos, Dumnezeul si Impdratul nostru
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(50). In unele manuscrise cum ar fi cele din secolele al XII-lea si al
XIV-lea ea este ceva mai simplificata (51). Mentiuni despre acest
moment, al impartasirii, avem si in scrierile patristice. Amintim, aici,
doar pe: Nicolae Cabasila (52), Sfantul Chiril al Ierusalimului (53),
Sfantul Ioan Damaschin (54), Sfantul Ioan Gura de Aur (55).

Dupa rostirea acestei invitatii, preotul, prin urmatoarea
rostire, binecuvinteaza poporul rostind: Mantuieste, Dumnezeule,
poporul Tau si binecuvinteazd mostenirea Ta (Psalmul 27,12).
Despre aceasta expresie ne informeaza manuscrisele liturgice din
secolele al XII-lea si al XIII-lea. Insi acestea fac precizarea ci preotul
inainte de a rosti aceste cuvinte rostea, poate in taina, textul din
Evanghelia dupa Matei: ,Cu adevarat Fiul lui Dumnezeu a fost
Acesta” (Matei 27, 54) (56). La aceste cuvinte cantaretul intoneaza
Am vdzut lumina cea adevaratd... (57) sau alt tropar potrivit
indicatiilor tipiconale (58). In timpul acestei cintiri preotul in altar
cadind Sfintele Taine rosteste, in taini: Inaltd-Te peste ceruri,
Dumnezeule, si peste tot pamantul slava Ta (Psalmul 56, 7; 107, 5).
Aceasti practici este intalnitd incd din secolul al XII-lea (59). In
auzul poporului preotul intoneaza: Totdeauna acum si pururea si in
vecii vecilor la care cantaretul citeste sau canta Sa se umple gurile
noastre... Acest imn ce este atribuit diaconului Gheorghe Pisidul
(secolul al VII-lea) a fost introdus de patriarhul Serghie in anul 624.
Din secolul al XIII-lea el se gaseste intrebuintat numai in
Liturghierele slave si romane (60). Dupa aceasta urmeaza ectenia, de
multumire de dupa impartasire, Drepti! Primind dumnezeiestile...
Putem spune ca Sfanta Liturghie a luat sfarsit deoarece slujba a fost
indeplinitd in intregime, asa cum spune Nicolae Cabasila: ,Acum
Darurile s-au sfintit; (la randul lor), ele au sfintit pe preot si pe toata
ceata slujitorilor, iar prin acestia au desavarsit si au sfintit si pe
ceilalti membri ai bisericii” (61).

Rugaciunile apolisului Liturghiei
Prima parte a apolisului
Desi spuneam, mai sus, ca Sfanta Liturghie a luat sfarsit o data cu
rostirea ecteniei de multumire de dupa impartasire, totusi sfarsitul
formal se face printr-un ceremonial special, numit apolis (62) sau
otpust (63).

Concedierea credinciosilor este anuntatd prin rostirea
cuvintelor Cu (In) pace sd iesim. Aceastd formuli este destul de veche
din moment ce o intalnim si in Constitutiile Sfintilor Apostoli (64)

65



sau in Codicele Barberini 336 (65), fiind rostita dupa rugaciunile de
multumire de dupa momentul impartasirii.

Dupa aceasta preotul iesind din sfantul altar, merge in
mijlocul credinciosilor pentru a rosti Rugaciunea amvonului, numita
in Codicele Barberini 336, Rugdciunea din spatele amvonului (66).
Se observa ca rugaciunea purta numele locului din care se citea in
vechime (67). In anumite manuscrise, pentru Liturghia din unele zile
de sarbatoare, textul acestei rugdciuni era diferit de cel obisnuit
pentru Liturghia duminicala (68). Dupa aceasta cantaretul intoneaza
Fie numele Domnului binecuvantat... (Psalmul 112, 2) (69), timp in
care preotul intra in Sfantul Altar, merge la Proscomidiar si citste o
rugaciune, numita in Codicele Barberini 336, la Liturghia Sfantului
Vasile cel Mare, Rugdciunea Schevofilachionului ( Evyn Ttod
okePBo@uAdxiov) (70). Textul rugdciunii ce se citeste acum este diferit
pentru fiecare Liturghie aflata in uz in Biserica Ortodoxa.

Ultima parte a apolisului

Potrivit indicatiilor din Constitutia patriarhului Filotei, dupa
rugdciunea pe care preotul o citea la Proscomidiar, trebuie impartita
anafura (antidoron) (71). In practica de azi din motive practice
impartirea ei se face la sfarsitul Liturghiei (72).

Inainte de plecare, credinciosilor li se adreseazi un salut sub
forma de binecuvantare: Binecuvantarea Domnului peste voi cu al
Sau har si cu a Sa iubire de oameni, totdeauna acum si pururea i in
vecii vecilor. Credinciosii raspund Amin. Dupa aceasta preotul
rosteste doxologia: Slava Tie, Hristoase, Dumnezeule, nddejdea
noastra, salva Tie, iar credinciosii raspund cu doxologia mica la care
adauga Binecuvinteaza.

Preotul adaugd acum ultima rugdciune: Hristos, adevdaratul
Dumnezeul nostru...(73) completand cu incd o rugiciune Pentru
rugdciunile Sfintilor Parintilor nostri, Doamne, Iisuse Hristoase,
Dumnezeul nostru, miluieste-ne pe noi (74). Aceastd randuiala a
apolisului Liturghiei se gasea in practica inainte de secolul al XII-lea,
cand manuscrisele incep sia o mentioneze (75). Dupa aceasta
credinciosii sunt miruiti (776) si iau anafura (77).

Potrivirea sau consumarea Sfintelor Taine

In acest moment, diaconul sau preotul consuma tot ceea ce a ramas
in sfantul potir dupa ce credinciosii au fost impartasiti (78).
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Concluzii

Liturghia credinciosilor, in prelungirea Liturghiei celor chemati, nu
incepe cu o binecuvantare fiind o continuare fireasca a Sfintei
Liturghii. Singurul semn care ne arata ca se incepe aceasta parte a
Sfintei Liturghii sunt cuvintele: Cati suntem credinciosi, iara si iara
in pace Domnului sa ne rugam.

In vechime, acum, luau parte numai cei care erau botezati si
impécati cu Dumnezeu. Insi odati cu disparitia catehumenatului nu
s-a mai tinut cont de acest lucru.

In ceea ce priveste randuiala, Liturghiei credinciosilor, ea, este
in mare parte aceeasi cu putine modificari de-a lungul timpului.

Dupa ce catehumenii erau concediati, credinciosilor le erau
citite trei rugdciuni. Acest lucru este intalnit pana in secolele al VIII-
lea si al IX-lea. Incepand de aici inainte nu s-au mai citit decat doui
rugaciuni celor credinciosi, aceasta randuiala existand si astazi.

Vohodul sau Intrarea Mare a avut la inceput un ritual simplu,
fiind inaugurat cam prin secolul al VI-lea, izolat. Ins# mai tArziu acest
ritual s-a dezvoltat generaliziandu-se in intreg Imperiul Bizantin.
Aceasta randuiala are loc in timpul cantarii Imnului Heruvic, care se
pare ca a fost introdus prin anii 573-574.

Inaintea sfintirii darurilor de paine si de vin, are loc sirutarea
pacii si marturisirea credintei prin rostirea Simbolului de Credinta.
Ritualul sarutarii, care la 1inceput se practica si in randul
credinciosilor, a ramas ca un act rezervat numai liturghisitorilor, mai
ales la slujbele in sobor. Simbolul credintei a fost introdus in
randuiala Sfintei Liturghii de episcopul monofizit Petru Gnafevs la
sfarsitul secolului al V-lea. Aceasta randuiala s-a generalizat in intreg
imperiul in timpul patriarhului Timotei (512-518).

Anaforaua este punctual culminant al Sfintei Liturghii,
deoarece in timpul ei are loc prefacerea darurilor de paine si vin in
Trupul si Sangele Mantuitorului, dar in acelasi timp se implineste si
scopul catre care tinde: sldvirea lui Dumnezeu si sfintirea
credinciosilor. Anaforaua este partea cea mai veche a Sfintei
Liturghii. Fata de restul Sfintei Liturghii ea a cunoscut cele mai
putine modificari. Textul care este intrebuintat astazi este gasit in
Codicele Barberini 336. Trebuie mentionat faptul ca la inceput
preotul rostea rugiciunea anaforalei in auzul tuturor, de la inceput la
sfarsit, fara intreruperi, asa cum se intampla astazi.

Bineinteles cd si momentele ce urmeazd anaforalei s-au
dezvoltat de-a lungul timpului, asa cum aflam din unele manuscrise

67



liturgice. Definitivarea dezvoltarii ritualurilor Sfintei Liturghii putem
spune ca s-a incheiat prin secolul al XIV-lea.

Note:
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Sfintii Ioan Gura de Aur si Grigorie cel Mare, modele de
predicatori

Pr. Alexandru Florin Sichim

Preotia este o institutie divind, intemeiata prin harul lui Hristos,
pentru a continua opera Sa in lume. Slujitorii Sai si, totodata,
mostenitori ai puterii si slujbei apostolesti, sunt datori de a darui
deplin, prin fapta si cuvant, ceea ce li se impune prin Taina Preotiei.

Sfanta Scriptura vorbeste despre preotie inca din Vechiul
Testament. Dar cea a Noului Testament este preotia lui Hristos. Este
divina, vesnica si netrecatoare (Evrei VII, 24). Ea este primita de
Domnul direct de la Tatal, prin Duhul Sfant. Avand origine
dumnezeiascd, este cea mai inaltd demnitate, ce intrece chiar si
slujirea ingerilor. ,,Preotia se savarseste pe pamant, dar are randuiala
cetelor ceresti... Slujba aceasta n-a randuit-o un om sau inger sau un
arhanghel sau alti putere creati de Dumnezeu, ci Insusi
Mangaietorul“, noteaza Sfantul Ioan Hrisostom.

Spre deosebire de preotia Vechiului Testament, aceasta este
cutremuratoare. Da puteri extraordinare preotului crestin. Prin ea se
revarsa asupra credinciosului darurile Sfantului Duh. Preotia
sacramentala a fost transmisa si deriva din preotia lui Hristos. A fost
primita de la El de cétre Sfintii Apostoli, prin suflarea Duhului Sfant,
si apoi transmisa de ei ierarhiei bisericesti, diaconi, preoti, episcopi,
prin punerea mainilor sau prin hirotonie. Numai aceasta preotie de
drept divin si transmisa prin succesiune apostolica are harul intreitei
slujiri a Mantuitorului: de conducere sau pastorire, de invitare si de
sfintire prin oficierea Sfintelor Taine.

Preotia Noului Testament a fost intruchipatd in mod ideal de
teologia patristica. Sfintii Parinti au avut o gandire profunda despre
Taina Preotiei. Au inteles puterea ei complexa si edificatoare,
inradacinata in preotia lui Hristos. Au avut constiinta ca este o
institutie divina pe care se fundamenteaza toate celelalte Taine,
lucrari sfinte, de fapt, intreaga viata a Bisericii. Preotul intruchipeaza
pe Arhiereul Hristos in Biserica. El S-a facut Om, Preot, Jertfa pentru
toti oamenii. De aceea, ,e drept ca preotii... sa fie mai cinstiti si mai
iubiti chiar decat parintii®.

Potrivit Sfintilor Parinti ai Bisericii, preotia este cea mai mare
demnitate pe care o poate primi cineva. Ea il face pe cel pregatit a
sluji lui Dumnezeu si oamenilor un instrument al Duhului Sfant si un
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propovaduitor al Sfintei Treimi. El slujeste Lumina, urmeaza lui
Hristos. Nu este creator de conceptii religioase, nu este izolat de
societate, ci traieste in mijlocul ei. Face parte din ea, o modeleaza, dar
nu se identifica cu pacatele ei.

In reprezentantii ei de seamd intAlnim toate -calititile
religioase, morale si sociale cerute de Sfantul Apostol Pavel. Printre
acestia se numara Sfantul Ioan Gura de Aur si Sfantul Grigorie cel
Mare, care, prin grija lor arhiereasca pentru Biserica, au descris
preotia in opere nemuritoare lasate posteritatii. Au respectat intru
totul cuvintele Mantuitorului, Care spune: ,Eu am aprins lumina;
grija voastra este ca lumina sa raimana aprinsa nu numai pentru voi,
ci si pentru cei ce se vor bucura de stralucirea ei si vor fi condusi la
adevar®.

Predicatorul zilelor noastre are, pe langa Sfintii Apostoli si in
special Sfantul Apostol Pavel, exemple demne de urmat in Sfintii
Parinti, intre care se numara si cei doi reprezentanti de seama ai
Bisericii. Pentru ei, eficienta misiunii pastorale depinde de felul de
vietuire al preotului. Si s-au straduit din rasputeri de a transmite si
celorlalti slujitori aceasta convingere. Personalitatea lor emana peste
veacuri iubirea de Dumnezeu si de oameni. Au creat teologie si si-au
pus toata puterea in trairea si promovarea invataturii evanghelice.

Atat Sfantul Ioan Gura de Aur, cat si Sfantul Grigorie Dialogul
evidentiaza calitatile ce trebuie s impodobeasca un adevarat pastor
de suflete. Acestea sunt: vocatie, sfintenie, evlavie, cultura
multilaterala, ravnd pentru bine, dragoste fatda de Hristos si fata de
oameni, precum si tact in opera pastorald. Propovaduirea cuvantului
lui Dumnezeu nu se afla la indeméana oricarui om. Numai cel ce are
chemare si a primit porunca de a indeplini aceasta misiune poate sa-i
invete pe altii adevarurile dumnezeiesti. Cel ce s-a angajat in aceasta
misiune sfanta trebuie sa simta o mare dragoste si placere in ceea ce
face.

Viata morald ireprosabild este una dintre conditiile fara de
care preotul nu poate sa ajunga un bun predicator. Obligatia lui de a
avea o viata in conformitate cu legile morale si ale sfinteniei reiese, in
primul rand, din insisi natura invataturii pe care o predica. Ea este
primita de la Dumnezeu, Care este sfintenia desavarsita. Cei doi
Sfinti Parinti insistda asupra exemplului vietii preotului si a
desavarsirii morale a acestuia. Viata sa trebuie sa fie curata si
desavarsita, Iintrucat el este pus sa mantuiasca sufletele
credinciosilor. Numai traind o viata evlavioasa, predicatorul poate sa-
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i aduca mai usor pe pastoritii sdi pe calea cea dreapta, la Mantuitorul
Hristos.

Preotul are datoria sa nu se rezume la o cultura religioasa,
fiind in interesul sau sa-si agoniseasca o cultura multilaterala. Pentru
a fi cu adevarat predicator, este absolut necesar darul oratoriei. Sa fie
pregatit pentru tot felul de lupte pe plan doctrinar. Exemplu concret
este Sfantul Apostol Pavel, care a fost foarte pregaitit pentru a purta
orice lupta prin cuvant. Predicatorul este indemnat sa
propovaduiasca adevarurile de credinta cat mai des ascultatorilor sai.
Pentru a-si indeplini misiunea predicatoriald, trebuie indeplinite si
anumite calitati fizice: sanatatea, integritatea corporald, prestanta
fizica si tinuta exterioara.

Fuga de preotie, ce a marcat vietile ambilor Sfinti Parinti,
poate fi consideratd ca un examen premergator iesirii la
propovaduire. Amanarea hirotoniei a fost ca o strategie inainte de
atacul impotriva rautatii veacurilor primare. Chemarea la preotie,
desi inspaimantatoare prin responsabilitatea ei, a fost vazuta de ei ca
o lucrare de clarificare a invataturii de credintd, ca o lupta impotriva
pacatului, ereziilor si apostaziilor. Iar activitatea lor trebuie inteleasa
ca o premisa a intensificarii pastoratiei din zilele noastre, a apararii
dreptei credinte, a pastrarii comunitatii de credinciosi incredintate
spre pastorire.

Activitatea celor doi Sfinti Parinti de slujitori, pastori si
predicatori ai Bisericii s-a desfasurat cu deosebita ravna, pricepere,
adancime si cunoastere a oamenilor si a situatiilor vietii. Au luminat
sufletele credinciosilor si au rdmas modele clasice pentru preotii
crestini de pretutindeni. Ei constituie un imbold de o deosebita
valoare pentru viata crestind. Indiferent de timpul in care traim,
invataturile lor si exemplul vietii trebuie sa devina principii de viata
duhovniceasca pentru fiecare dintre noi, dar mai ales pentru slujitorii
altarelor Bisericii.

Bibliografie:

1. Biblia sau Sfanta Scriptura, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982.

2. Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii la Matei, traducere,
introducere si note de Pr. D. Fecioru, in colectia Parinti si
Scriitori Bisericesti, volumul 23, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994.

76



. Idem, Tratatul despre preotie, traducere, introducere si note
de Pr. Dumitru Fecioru, Editura Sophia si Editura Biserica
Ortodoxa, Bucuresti, 2004, p. 74.

. Belu, Prof. D. 1., Cu privire la predica in conceptia Sfantului
Ioan Gura de Aur, in Mitropolia Ardealului, an III, nr. 3-4,
1958, martie-aprilie.

. Caplat, Doctorand S. Simion, Profilul predicatorului crestin
dupa Sfantul Ioan Gura de Aur, Sfantul Grigore Dialogul si
Fericitul Augustin, in Studii Teologice, seria a II-a, an XVIII,
nr. 7-8/1966, septembrie-octombrie.

. Candea, Pr. Prof. Spiridon, Sfantul Ioan Gura de Aur ca
pastor de suflete, in Biserica Ortodoxa Romana, an LXXV, nr.
10/1957, octombrie.

. David, Diac. Conf. P. 1., Responsabilitatea misionara dupd
Sfintii Trei Ierarhi, in Studii Teologice, seria a II-a, an XXXVI,
nr. 5-6/1984.

. Galeriu, Pr. Prof. Constantin, Teologie, preotie si slujire la
Sfintii Trei Ierarhi, in Mitropolia Moldovei si Sucevei, an LXI,
ianuarie-martie, nr. 1-3/1985.

. Gheorghescu, Arhim. Dr. Chesarie, Actualitatea invdatdaturii
Sfintilor Trei Ierarhi Vasile, Grigorie si Ioan, in Glasul
Bisericii, an XLIII, ianuarie-februarie, nr. 1-2/1984.

77



Monahul, chip al crestinului desavarsit, dupa Sfantul Ioan
Gura de Aur

Pr. Radu Cosmin Sapca

Monahismul ocupa un loc important in viata si activitatea Sfantului
Ioan Gura de Aur. Cu o deosebitd ardoare, 1-a aparat impotriva
tuturor celor ce i se impotrivesc, fie crestini sau necrestini. De aceea,
pe toti cei care impiedica pe cineva sa imbratiseze monahismul sau
interzic raspandirea acestei invataturi, ii calificd ca dusmani ai lui
Dumnezeu. Si face aceasta, spunand ca prin monahism se
construieste lui Dumnezeu un templu, care ,este mai vrednic de
cinste decat templul din Ierusalim®. Este vorba despre suflet.

Sfantul Parinte considera lupta impotriva vietii monahale un
adevarat razboi civil, in care provocatorii sunt blestemati. Dar el zice:
,Deosebirea... constd numai in aceea ca lupta dusa impotriva
monahilor este mai blestemata decat razboiul civil si ca este dusa
impotriva unor oameni sfinti, care n-au facut rau nimanui“. Iata o
prima caracteristica a ceea ce se construieste pentru Dumnezeu prin
viata monahald, sfintenia. ,Cu adevarat, elogiaza Sfantul Parinte, ca
acestia sunt sfinti si printre oameni sunt ingeri®.

Monahismul, prin insasi esenta lui, aduce traitorilor sai
rasplata. Calugarii sunt ,dascalii virtutii“, cei ce vor sa indrepte o
societate bolnava de pacat. Au un curaj deosebit de mare, cu ajutorul
caruia luptd impotriva primejdiilor, a ,duhului celui rau“. Patria lor
este cerul. Chiar dacd ar trebui sa moard, moartea va fi pentru ei mai
placutd decat sunt pentru ceilalti desfatarile, luxul si traiul cel bun.
Vor dori moartea, mai mult decat doresc ei patria si patul. Ei sunt
imbracati cu hainele virtutii.

In minastiri, monahii stau ca intr-un ,port, linistiti si feriti de
orice primejdie. Trdiesc in pace, bucurie si slava. Nimeni nu se plange
de saracie, nimeni nu se lauda cu bogatia. Averea manastirii le este
comund, si masa, si locuinta, si hainele. Monahii se afld intr-un
singur si acelasi suflet. ,, Toti sunt nobili, toti sunt robi, bucurandu-se
de aceeasi libertate. In manastiri existi o singura bogitie pentru toti,
bogitia cea adevirati. In toti monahii existi o singurd plicere, o
singura dorinta, o singura nadejde. Toti lucreaza si sufera, pentru ca
toti sa se bucure si sa se veseleasca®, spune Sfantul Ioan Gura de Aur,
care adauga: ,Dupa cum intre ingeri nu exista dezechilibru..., ci toti
au aceeasi pace, bucurie si slava, tot astfel si in manastiri®.
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Aceastda viatd in comun este iubita de Sfantul Parinte si o
recomanda cu prisosinta tuturor. Si, data fiind starea de lucruri a
societatii contemporane lui, el face o comparatie cu viata celor din
lumea necuvantatoarelor, spunand: ,Acelora toate le sunt comune: se
aduna impreuna, merg impreuna. Noua insa nimic nu ne este in
comun, ci la noi sunt de toate: lupte, dusmanii, certuri, injurii si
nedreptati. Nu avem respect nici pentru cerul cédtre care suntem
chemati toti in comun, nici pentru pamantul care este dat tuturor in
comun, nici pentru firea insasi, care e tuturor comuna“.

De aceea, Sfantul Ioan Gura de Aur se adreseaza adversarilor
monahismului si 1i incredinteaza ca vor cunoaste foloasele acestei
vieti, cand fiii lor, deveniti monahi, ,vor vindeca pe oamenii care
sufera de boli de nevindecat, cand li se va striga in gura mare ca sunt
binefacatorii obstesti, aparatori si mantuitori ai omenirii, cand vor
trdi ca niste ingeri printre oamenii de pe pamant, cand vor fi priviti
cu respect de catre toti“.

Desavarsirea crestind este un ideal pe care Sfantul Ioan Gura
de Aur il propune tuturor oamenilor. Insisi numele de crestin ne
obligd sda urmam Domnului Hristos si sia ne asemanam Lui.
Desavarsirea crestind inseamna iubirea desdvarsitda de Dumnezeu si
de aproapele. Este de fapt unirea desavarsita cu Hristos. Aceasta nu o
putem obtine decat prin practicarea virtutilor. Sfantul Parinte spune:
»,va primi o rasplata atat de mare... omul care si-a afierosit trupul si
sufletul faptelor bineplacute lui Dumnezeu®. Si ne intreaba: ,,Ce folos
are credinta dacd viata nu este curata?“. Este evident faptul ca
mantuirea nu se poate obtine prin credinta lipsitd de faptele bune.

Iubirea este cea mai mare virtute, este pecetea ce autentifica
toate virtutile si da un sens acestora. Dragostea crestina este un izvor
nesecat ce umple un ocean prin roadele sale, este radicina si coroana
tuturor virtutilor. Merge pana la jertfa pentru cel iubit. De aici rezulta
cd dragostea este nemadrginitd si are o putere incomensurabila.
Dragostea 1l curatd pe om de patimi, il ridica din virtute in virtute,
plecand de la cele mai usoare la cele mai grele. Sfantul Ioan Gura de
Aur zice: ,Bogatia virtutii este foarte mare, este cu mult mai placuta
si cu mult mai dorita decat bogatia din lume. Cei care au aceasta
bogatie a virtutii n-o vor schimba niciodatd cu bogitia lumeasca,
chiar daca tot pamantul, cu muntii, marile i raurile lui, s-ar preface
in aur®.

Dar urcusul crestinului spre desavarsire nu este usor. Sfantul
Parinte ne incredinteaza de aceasta, spunandu-ne: ,Obisnuinta in
virtute, spre care noi alergam si pe care ne silim sd o dobandim, o
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capatam cu multa oboseald“. Iar rasplata pe care o vom primi de la
Dumnezeu nu este nici ea aceeasi. ,Dacd doi oameni savarsesc
aceeasi fapta buna, unul insa o savarseste fara nici o osteneald, iar
altul cu multa osteneala, apoi si cinstea si cununile unuia si ale altuia
sunt deosebite®.

Pentru a veni in sprijinul nostru, Sfantul Ioan Gura de Aur ni-i
da ca exemplu de vietuire crestina pe traitorii vietii monahale, viata
care isi are temeiul in invatatura crestina. Iar vietuirea crestina, dupa
modelul lui Hristos, este adevarata filosofie. Sfantul Parinte il descrie
astfel pe monah: ,Este imbracat cu hainele virtutii si nu-1 vei putea
vedea mistuit de foame, atata vreme cat cunoaste adevarata
mancare“. Prin faptele si prin suferintele ei, ,virtutea nu se lasa
ascunsa si acoperita de valul uitarii nici pe ea si nici pe cei ce o pun in
practica®.

Virtutea devine sfesnic inaintea crestinului. I lumineazi, i
arata stralucirea, slava si faima lui, care nu tin de haina lui, ci de
virtute si intelepciune. Devine sfesnic nu numai pentru el, dar si
pentru cei din jurul sdu. Numai asa este deplina, pentru ci ne
atentioneaza Sfantul Ioan Gura de Aur: ,Judecatorul ne va cerceta cu
cea mai mare scumpatate daca ne-am ingrijit atat de mantuirea
noastra, cat si de mantuirea aproapelui“. Iar Sfantul Apostol Pavel
zice: ,,Cei care nu se ingrijesc de mantuirea fratilor lor pacatuiesc fata
de Hristos si darama zidirea lui Dumnezeu®.

Astfel trebuie practicata virtutea. Deoarece, asa cum trupul se
imbolnaveste atunci cand nu este hranit cu mancaruri sandtoase, la
fel si sufletul hranit cu invataturi si sfaturi rele nu poate da nastere
vreunei ,fapte mari si virtuoase“. De aceea Sfantul Parinte ne
indeamna sa ludm aminte la cuvintele sale, sia urmam pilda
monabhilor, cici ,putini gasesc calea care duce la viata, apoi cu mult
mai putini sunt cei care pot sd mearga pana la capatul ei®.
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Forme religioase in istorie

Pr. Alexandru Eremia

Religia este sanul creator si mama tuturor manifestarilor vietii,
carora le da viata si continut, profunzime si sens. Fiecare civilizatie
poate fi talcuitd numai in lumina istoriei religiei. Credinta in
supranatural, in sacru sau divin, in codul moral, deasemenea si
practicile, dogmele, valorile reprezinta elementele esentiale care se
unesc Iintr-un punct. Ele descopera expresia simboliciA a unei
increderi in existenta realitatii absolute.

Religia ca sistem, diferit de multimea elementelor sale este o
gandire articulata, o expresie a lumii (1). Actul religios, ca stare de
spirit, se desfasoara in interiorul omului si implica doua elemente —
el si puterea supranaturala. Starea de spirit nu se limiteaza, nu are
granite, ea se extinde, trece din interior spre exterior. Manifestarea
interioara, cu implicatii catre cea exterioara, intr-o maniera fireasca
se exteriorizeaza prin libertatea sentimentului religios. Comform
Dictionarului Noului Testament termenul de religie semnifica
manifestarea interioara si mai ales exterioara, libera a evlaviei sau a
sentimentului religios al unei colectivitati, al unui popor sau al mai
multor popoare, care au acelasi crez, aceleasi convingeri despre
Dumnezeu sau divinitatea pe care o adora si despre fiintele pe care le
cinstesc (2).

Cuvantul religie care vine din latinescu re-ligio si inseamna
recitire, sau legarea, reconectarea, refacerea legaturii cu Dumnezeu.
Deasemenea poate fi definita si ca un sistem bazat pe incercarile
oamenilor de a explica tot ce se intampla in jur, implicand diferite
zeitdti sau alte forte naturale. Este un sistem de cdutare a sensului
vietii, a justificarii nedreptatii si a suferintei, momente ce raman
difuze in mintea omului. La baza religiilor se afla mitologia si au
drept caracteristici necesitatea credintei, dar si un mod specific de a
gandi, de a actiona. Pentru religiile crestine cuvantul religie inseamna
legatura libera si constientd a omului cu Dumnezeu.

Preocuparea pentru infinit, dar si pentru speranta vietii de
dupa moarte raman prezente in gandirea oamenilor. Omul, ca liber
cugetator, isi creaza propria filozofie, fiind influentat uneori de
marile sisteme de gandire existente in lume. In acest fel pot ajunge
adepti ai unei religii, ai unei filozofii, manifestandu-si credinta in
Dumnezeu, in mai multe divinitati. Credinta devine atat de puternica
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incat ajunge pentru cel care o imbratiseaza, esenta vietii sale. Pentru
unii, credinta este ceva personal, iar pentru altii ea se articuleaza in
jurul unei religii, avand la bazid si o doctrind clar precizata.
Fenomenul religios ocupa un loc important in viata de zi cu zi a
intregii omeniri. Preocupate de eternitate, religiile fac parte din
istorie. Ele sunt practicate si dirijate de oameni influenti ai vremii
(3).

Lipsa de cunoastere a religiei duce la incapacitatea de a
intelege culturile celorlalte popoare. Acest fenomen de necunoastere
devine daunator, un impact negativ asupra relatiilor sociale,
economice si politice, dar si al dezvoltarii umanitatii atat din punct de
vedere intelectual cat si spiritual. Din aceste motive religia nu trebuie
neglijata. Ea reprezinta unul dintre factorii esentiali, care modeleaza
o civilizatie. “Exista, in realitate, un substrat religios in fiecare
civilizatie a carui intelegere lumineaza indubitabil cultura luatd in
sensul sau cel mai larg® (4).

Omul, in timpurile stravechi, facand parte din societate, isi
punea tot felul de intebari, mediteaza.

Intuitia, fantezia, dezvoltau ideea unor fenomene
supranaturale a spiritelor care stapaneau intreaga fiintd umana.
Omul primitiv nu limita natura doar la ceea ce vedea, el se simtea
inconjurat de forte pe care nu le putea stapani si nici nu era in stare
sa le precizeze exact. In felul acesta au apirut zeii cu care omul
vorbea, discuta si le cerea ajutorul. Cu toate acestea se si temea de
mania lor. In cele mai mici fenomene ale naturii apirea
atotputernicia acelor forte. Datorita capacitdtii creative a creierului
sdu, de a intuit si de a-si imagina, omul si-a inventat un creator —
Dumnezeu.

Credinta in Dumnezeu transforma viata celor care o cunosc.
Este legdtura directd si personala a omului cu Dumnezeu, rezultatul
deschiderii lui Dumnezeu cidtre om. Credinta il ajutd pe om sa
inteleagd, sa descopere existenta lui Dumnezeu, si prin existenta lui
Dumnezeu incep framantarile, apare si o consecinta asupra
supranaturalului care a bantuit intotdeauna spiritul uman.
Supranaturalul este o fereastra deschisa spre o realitate ce duce spre
infinit si care este in mainile lui Dumnezeu. Insuficienta omului de a
percepe planul lui Dumnezeu pune la indoiala multe lucruri, apar
intrebarile, uneori si razvratirea.

Dumnezeu a creat oamenii diferiti , de aceea societatile pe care
ei le-au constituit dau diferite interpretari. Oamenii, cu defectele si
calitatile lor au construit religiile in jurul unor discipoli profeti.
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Religiile care sunt expresia eforturilor umanitétii, pentru a-si
deschide un drum catre Dumnezeu, conduc omul spre incercarea de a
intelege si de a-si stapani propriul destin (5).

Din perspectiva celui mai mare istoric al religiilor din sec. al
XX —lea, Mircea Eliade, a carui opera este centrata pe cunoasterea,
interpretarea si sinteza fenomenului religios, sacrul 1i ofera omului
religios posibilitatea de a intra in contact direct cu izvorul sacrului, cu
Divinitatea. Toate intrebarile, fraimintarile isi gasesc raspunsul prin
discutarea, dialogarea cu Divinitatea. Nevoia de organizare a
timpului si a spatiului, cunoasterea si stapanirea focului, sacralizarea
armelor si a uneltelor, sunt doar o parte dintre manifestarile,
credintele, riturile ce cuprind universul omului arhaic. Odata cu
primele urme ale existentei omului pe pamant, apar si primele
manifestiri ale religiei. Inci din paleolitic existd unele practici cu
caracter magico-religios si un cult al mortilor. Aici apar primele
mituri cosmogonice, de origine a omului, a vanatului, a plantelor. Tot
in aceasta perioada iau forma, contur primele valorizari mistico-
religioase ale limbajului, cuvantul fiind perceput “ca o putere
magico-religioasa capabila sa creeze o lume” (6).

Noua perioada din istoria civilizatiei, a lumii neolitice, aduce
cu sine schimbari profunde. Printre principalele mituri, ritualuri si
idei specifice ale civilizatiei, cele mai importante erau cultul
fecunditatii si al fertilitatii dar si cultul mortilor. Religia populatiilor
primitive, cu toate ca reprezinta un amestec de practici magice,
animalice, toteiste, totusi contin elemente primare si fundamentale
ale religiei in general — credinta intr-o fiinta suprema si in alte fiinte
superioare, protectoare dar si rau facatoare, credinta in nemurirea
sufletului (7).

Unele experiente religioase identifica sacralitatea cu intregul
univers. Pentru ontologia arhaica, realul este asemanat mai intai cu o
fortd, cu viata, fecunditatea,... dar si cu tot ce exista in chip deplin,
sau care manifestd un fel de a fi exceptional. Sacralitatea este in
primul rand reald. Cu cat omul este mai religios cu atat este mai real,
cu atidt se desprinde de irealitatea unei deveniri lipsite de
semnificatie.

Idealul omului religios este ca tot ceea ce face sa se desfasoare
in chip ritual, orice act, intrepridere devine act religios. Existenta
omului ajunge la implinire prin doua planuri paralele — acela al
temporalului, al devenirii, al iluziei si acela al eternitatii, al
substantei, al realitatii (8).
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Viata spirituala sta la temelia omului religios. Ea nu aduce
confort material. Sta in natura religiilor si recomande, sa ajute
oamenii sa se apropie de Dumnezeu. Asadar, se poate spune ca se
ajunge la un compromis intre idealul propus de Dumnezeu, asa cum
este interpretat de religii si ceea ce vrea fiecare sa faca in functie de
temperament si educatie. Dar o influenta deosebita asupra intregului
o are presiunea sociald. in islam, de exemplu, aceasti presiune este
atat de puternica, incat pare in exterior o societate profund religioasa.
In tirile in care se practici toleranta, numerosi oameni se comporti
ca si cum nu-i preocupa Dumnezeu, fac apel la Divinitate doar in
situatii dificile pentru ei. Omul este in masura sa accepte sau sa
refuze ceea ce Dumnezeu ii propune sa faca. El trebuie sa aiba
incredere sa-i urmeze.

O reflectie asupra religiilor este reliefatd in Enciclopedia
religiilor de Michel Malherbe: ”a concepe religia ca pe un scop in sine
este o forma de idolatrie; a lua religia drept un club in care se
intalnesc initiati privilegiati afecteaza universalitatea Creatorului; a
considera religia ca o explicatie filozofica posibild a universului
limiteaz maretia lui Dumnezeu. In cele din urmsi, se pare ci singura
pozitie coerenta cu credinta in Dumnezeu nu este de a trai cu El ca un
oarecare vecin de palier, ci a trai intru El. Este ceea ce cauta misticii
oricarei religii” (9). Asa cum ar fi inutila pretentia de a explica o
lucrare a unui autor fara a scoate in evidenta importanta pentru
opera literara in general.

Mircea Eliade precizeazd in lucrarea Tratat de istorie a
religiilor, elementele esentiale, care definesc fenomenul religios.
Abordarea se poate face din diverse unghiuri, dar concretizeaza
Mircea Eliade “trebuie sa fie considerat in el insusi, in ceea ce are
ireductibil si original” (10).

Note:

1. Eliade, Mircea, Tratat de istorie a religiilor, trad. din fr. de
Mariana Noica, editia a V-a, Humanitas, Bucuresti, 2013, pag.
7-8.

2. Mircea, Ioan, Pr. Dr., Dictionar al Noului Testament, Ed.
IBMBOR, 1995, pag. 443.

3. Malherbe, Michel, Enciclopedia religiilor, vol. I, trad. 1b. fr. M.
Monalisa Plesea, C. Coatu si M. Fatu, Ed. Nemira, 2012, pag.

9.
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Factorii educatiei

Pr.Ciocirlan-Serban Ionel

In sistemul pedagogic propus de Comenius existi cativa factori
hotaratori in realizarea cerintelor educationale. Iatd in continuare
care sunt acestia si ce rol joaca ei.

In Didactica Magna, in capitolul al VIII-lea, se arati ci
tineretul trebuie sa fie format laolalta si pentru aceasta e nevoie de
scoli. In general, scoala constituie factorul educativ principal. Nu ne
referim la orice scoala, ci numai la aceea care indeplineste o serie de
conditii. Comenius vine cu argumente despre faptul ca scoala s-a
impus ca o cerinta divind. Pentru el, prima scoala a fost deschisa
dupa potop, de citre Sem, in Babilon numarul scolilor fiind mare.
Intre altele, aici se studiau stiintele avansate ca astronomia. Si
profetul Daniil a urmat o scoald a caldeenilor (Daniil 1,20). De
asemenea, a frecventat scoala si Moise. Sinagogile jucau un
important rol educativ. Un pas inainte a fost facut de greci si romani.
Mai mare atentie trebuie acordata scolilor crestine. Ele au continuat
traditia celor iudaice.

Concluzia partiald, pe care Comenius o propune, este
urmatoarea: ,Este in interesul intregii crestinatati ca acest obicei
sfant nu numai ca trebuie pastrat, dar si amplificat, astfel ca peste tot
unde oamenii traiesc organizat (fie cd e oras, orasel sau sat) sa se
infiinteze o scoala, ca loc de educare a tineretului”.

Un motiv principal al necesitdtii scolilor este cel ce vine chiar
din ,ordinea cuvenita a lucrului”. Caci, spune Comenius, ,daca un
parinte de familie nu se poate dedica singur procurarii tuturor
lucrurilor necesare gospodariei, ci apeleaza pentru aceasta la diversi
mestesugari, oare nu-i aceeasi situatie si in domeniul nostru?”. in
timp ce pentru instruirea in cele ale credintei exista Biserica, iar
pentru rezolvarea neintelegerilor existd judecatoriile si primariile,
pentru educatia tineretului exista scolile.

Un alt motiv care impune infiintarea scolilor vine din faptul ca
parintii numai rareori se intampla sa aiba timpul si pregatirea de care
au nevoie, pentru a putea oferi copiilor lor o educatie pe masura.
Comenius merge mai departe, spunand ca ,chiar daca ar exista
parinti, care s-ar putea dedica invatarii copiilor lor, totusi este mai
bine sa invatam tineretul impreuna, intr-un grup mai mare, pentru ca
rezultatul muncii si placerea sunt mai mari atunci cand esti stimulat
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de altul si-1 iei ca exemplu. Pentru ca este foarte firesc sa faci ce fac
altii, s mergi acolo unde se duc altii, si urmezi pe fruntasi si sa
pasesti inaintea celor ramasi in urma”. De fapt, in copilarie exemplele
joaca un rol mai puternic decat regulile. Este adevarat ca Sfantul
Apostol Pavel spune: ,lar voi, parintilor, nu intaratati in manie pe
copiii vostri, ci cresteti-i pe ei intru invatiatura si cercetarea
Domnului” (Efeseni 6,4), insa aceste cuvinte arata ca parintii sunt cei
dintai chemati sa-si educe copiii, iar nu singurii. Caci nicidecum nu
se neagd rolul educatorilor. In acest fel, cooperand pirintii cu scoala,
tineretul nu va creste la voia intamplarii.

Am vorbit mai inainte despre necesitatea ca tinerii sa fie
integrati in programul colectiv de invatamant oferit de scoala. Acest
lucru a fost verificat in decursul timpului si reprezinta varianta
optimi. In acest mod, ,copiii vor avea posibilitatea si-si formeze
anumite insusiri sufletesti, pe care nu le-ar putea dobandi altfel, daca
ar trai numai in cercul restrans al familiei”.

Pentru ca educatia tineretului este un proces complex si de
duratd, ea se poate realiza numai urmand o metoda didactica bine
pusa la punct. Metoda aceasta trebuie sa tina cont de legile firesti ale
dezvoltarii omului, in general si ale sufletului copilului, in special.

In capitolul al XVI-lea al operei sale Didactica Magna,
Comenius prezinta ,cerintele generale ale predarii si invatarii in asa
fel incat efectul sa fie sigur”. Aici el cere ca pedagogia sa imite
oarecum legile naturii. Si pentru cd natura nu intreprinde nimic
spontan, ci actioneaza la timpul sdau, Comenius trage concluzia ca
invatdmantul trebuie sa se faca in mod gradat, iar nu prin salturi
(principiul al Vll-lea). Iar dacd invatamantul inainteaza treptat,
»atunci nu e posibil ca lucrarea sa nu-i reuseasca”.

In conceptia lui Comenius, intregul material ce se propune
spre studiu trebuie sa fie impartit pe clase, incat tot ceea ce este
anterior sd pregateascd, celor ce urmeaza, calea. Tot asa si timpul de
studiu trebuie judicios impartit. Nimic nu trebuie trecut cu vederea
sau rasturnat. Altfel cu usurinta s-ar trece peste ceva.

Un alt principiu formulat de catre Comenius este acela potrivit
caruia ,natura prepara materia, inainte de a incepe sa-i dea forma”.
In acest mod procedeazi si arhitectul, pictorul sau agricultorul. Din
pacate, ,impotriva acestui principiu pacatuiesc scolile”. Si fac lucrul
acesta mai intai pentru ca ele nu se ingrijesc sa ofere instrumentele,
cartile, tablele si celelalte necesare pentru desfasurarea unui proces
de invatamant normal. ,E la fel ca si cum un medic care, ori de cate
ori prescrie un medicament, trebuie mai intai sa fuga in gradina sau
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in padure, sa caute plante si radacini, sa le fiarba, sa le distileze, in loc
sa aiba gata medicamentul pentru fiecare caz”.

Apoi, spune Comenius, in cartile utilizate in scoli nu se
respectd ordinea naturald, ca materia si preceadi forma. In fine,
Comenius atrage atentia in capitolul al XVIII-lea ca ,natura nu
incepe nimic nefolositor”. De aceea, el recomanda sa fie tratate in
scoalad doar cele de folos in viata. Iar ceea ce se da spre nevoile acestei
vieti nu trebuie si stea in calea vietii vesnice. In plus, scolile nu
trebuie sa Invete numai stiintele. Alaturi de ele sa se invete si
moralitatea si pietatea. Ca o concluzie, Comenius porneste de la
natura si de la legile acesteia.

Organizarea scolilor nu a scdpat nici ea atentiei marelui
pedagog. Aceasta pentru ca el a fost prin excelentd un om practic.
Poate ca experienta sa de o viata si-a spus si ea cuvantul. Pentru
Comenius, educatia poate merge pana la 24 de ani. Desigur, aceasta
perioadd trebuie impartitd pe sub-perioade. La marele pedagog,
aceste trepte sunt in numar de patru: scoala din casa parinteasca;
scoala elementara sau populari; cea latina sau gimnaziul si academia.
»~Scoala materna sa fie in fiecare casa; scoala generald, in fiecare
comunitate, orasel sau sat; gimnaziul, in fiecare oras; academia, in
fiecare stat si in fiecare provincie mai mare”. Fiecare din aceste patru
scoli isi are o menire proprie, intre ele trebuie sa fie o unitate
organica. Distinctiile lor trebuie sa tind de forma, nu de fond. Daca
scoala materna dezvolta mai mult simturile externe, cea populara isi
propune sd exerseze simturile interne, imaginatia si memoria.
Gimnaziul exerseaza priceperea si judecata. In fine, in academii
Comenius recomanda cultivarea ,cu deosebire a ceea ce revine
vointei, si anume facultatile care ne invata cum se poate mentine (sau
restabili) armonia; astfel cid de armonia sufletului se ocupa teologia,
de cea a spiritului — filosofia, de cea a functiilor vitale ale corpului —
medicina, iar de armonia bunurilor externe — dreptul”.

Pentru Comenius, Biserica are rolul de a forma caracterul
moral si religios al oamenilor. Ea este temelia intregii actiuni
educative. Nu trebuie si ne mire o astfel de opinie, caci ea este
exprimatd de un crestin bun, care este convins ca viata prezenta
reprezinta pregatirea pentru viata ce va sa fie, pentru viata vesnica.

Dumnezeu a ales pe invatatori, pe parinti si, nu in ultimul
rand, pe slujitorii Bisericii ca pe cei ce ,planteaza lastarii
paradisului”, cum spune Comenius. Asadar, slujitorii Bisericii
contribuie la sidirea acelui sentiment profund al pietitii. In acest fel,
omul ajunge si-L caute continuu pe Dumnezeu. Si ciutandu-L, il
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urmam, iar urmandu-L ne incredintam Lui, ne bucuram de Acesta.
~Asa cd nu ne mai ramane nici pe pamant si nici in cer nimic mai de
dorit decat Dumnezeu insusi, nimic mai placut decat gandul la El,
nimic mai dulce decat slava Lui, asa ca inima noastra sa se
contopeasca in iubirea Sa”.

Biserica ofera tot ceea ce trebuie vietii. Toate celelalte sunt
ajutatoare. Iar prin Sfanta Scriptura, omul dobandeste cunoasterea si
iubirea de Dumnezeu. Tot ce nu se refera la Dumnezeu si la viata
vesnica e numai o aparenta goala.
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Persoana si lucrarea Sfantului Duh in Biserica

Pr. Paul Paraschiv

Prin Duhul Sfant care se odihneste si straluceste si in firea umana a
lui Hristos, umanitatea se deschide spre Tatil si are posibilitatea de a
vietui in comuniune cu intreaga Sfantad Treime. De aceea, actiunea
edificatoare a Duhului, din care se trage si puterea de sfintire a
Bisericii, priveste mai mult decat incorporarea crestinilor in Hristos,
caci, prin insasi aceasta inserare in Domnul, 1i si introduce in
comuniunea treimica. Sfantul Pavel, in epistolele sale, staruie ca toti
credinciosii sa traiasca “in Hristos, ca in toti sa salasluiasca Duhul lui
Hristos” (Romani 8, 9).

Odihnindu-Se in firea umana a Mantuitorului nostrum Iisus
Hristos, Duhul ne aduce in starea de filiatie fatd de Tatal si ne face
fratii lui Hristos, pentru ca acelasi Duh Se odihneste dupa lucrare si
in noi cei care stam in legatura cu Tatal prin Fiul intrupat. “Toate vin
de la Tatal prin Fiul in Duhul. Fiul cel prin fire si adevarat sfinteste si
e sfintit, cAnd S-a facut om. Asa ni-L prezinta cuvantul lui Pavel:
“Pentru ca si Cel ce sfinteste si cei ce se sfintesc, dintr-Unul sunt toti;
de aceea nu Se rusineaza sa-i numeasca pe ei frati, zicind: Spune-voi
fratilor Mei numele TAu. In mijlocul Bisericii Te voi liuda” (Evrei 2,
11-12). Sfinteste El Insusi, fiind Sfint ca Dumnezeu dupa fire. Dar e
sfintit impreuna cu noi dupa omenescul asumat, cand S-a pogorat la
asemadnarea cu noi. Si pentru aceasta spune ca a fost sfintit. Caci desi
stdpaneste peste toate ca Dumnezeu, nu Se rusineaza sa ne numeasca
pe noi frati” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Despre Sfanta
Treime, PSB 40, traducere, introducere, note de Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 240). Sfintirea firii Sale
omenesti vine de la firea Sa dumnezeiascd, “Hristos o atribuie
Persoanei Tatélui, adica firii dumnezeirii, caci numai ei ii este propriu
a sfinti” (Ibidem, p. 242), caci de la Tatél vin toate si in Fiul si in
Duhul Sfant, deci si lucrarea lor sfintitoare.

Duhul Sfant, ,,Care Se odihneste si straluceste in Hristos, I se
cuvine aceeasi inchinare ca si Mantuitorului lisus si Tatélui, pentru
ca in deplina ei legatura si unitate toata Sfanta Treime lucreaza la
mantuirea lumii, mantuirea in cadrul careia oamenii sunt persoane
care accepta liber comuniunea cu Hristos si in Hristos cu Tatal prin
Duhul Sfant, deci cu Dumnezeul Treimic.
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Asa cum in Sfanta Treime Duhul Sfant arata ca Tatal si Fiul
sunt persoane distincte dar de o singura fiinta, unite prin iubire, tot
astfel Duhul Sfant ne consacra pe noi ca persoane distincte zidindu-
ne ca Biserica, unindu-ne prin bucuria unei comuniuni depline,
Duhul Sfant este focul- foc distinct ipostatic- care iradiaza din Fiul
devenit Fratele nostru, foc ce arde in noi devenind propria noastra
iubire filiala fata de Tatal. Duhul face, din om un rug aprins, al carui
foc nesfarsit nu este altcineva decat Duhul Sfant. Dandu-ne Duhul,
Hristos ne da Duhul acestei desavarsite comuniuni trinitare”( Pr.
Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Rugdciunea lui Iisus si experienta
Sfantului Duh, Editura Deisis, Sibiu, 1995, pp. 99, 101).

Sfantul Duh, care aratd in mod desavarsit legatura Tatalui cu
Fiul prin odihnirea in Fiul si stralucirea Lui din El spre Tatal, are
puterea de a intari si sfintii legatura omului, care este chip treimic, cu
Dumnezeu in Treime si cu fiecare semen in parte.

Duhul Sfant purcede din Tatal (Ioan 15, 26) si odihnindu-Se in
Fiul devine si Duhul Fiului (Romani 8, 9) pentru ca Duhul este Cel ce
reprezinta desavarsita bucurie sau iubire a Tatalui de Fiul si a Fiului
de Tatal, e prin existentd Ipostasul iubirii, cum Fiul este Ipostasul
Intelepciunii. Sfanta Treime, ca diversitate de Persoane in unitatea
Ei, devine principiu unificator a tuturor celor care I se deschid
sufleteste prin credinti, a unitatii firii umane in diversitarea
persoanelor ei. “Astfel, Duhul purcede din Tatal si Se odihneste in
Fiul, nu numai pentru a arata deplina unire in dragoste dintre Tatal si
Fiul, dragostea Fiului venitd de la Tatdl intorcandu-se spre Tatil, ci
pentru a trece si la oameni dragostea Fiului, al Carui chip sunt facuti
oamenii, iar dupa ce acestia se despart prin pacat de Dumnezeu, de-a
Se face Insusi Fiul om in care lucreazi Duhul, ca din El si treaci in
oameni. Aceastda lucrare a Duhului din Fiul e prevestita intai prin
prooroci, pentru a-i intoarce si pe ei spre Tatal, sau a-i atrage si pe
oameni uniti cu Fiul prin credintd spre Tatidl, umpluti deplin de
Duhul din Fiul” (Idem, Sfanta Treime sau la inceput a fost iubirea,
EIBMBOR, Bucuresti, 2005, pp. 81-82).

Duhul este din veci in Cuvantul neantrupat , dar de la
Intrupare Se silisluieste in trupul Siau pe care El incepe si si-L
formeze in pantecele Fecioarei Maria, dar aceasta nu fara lucrarea
Duhului care din veci Se odihneste si straluceste in El. “Cand Fiul lui
Dumnezeu Si-a facut trup omenesc propriu, adica S-a facut Persoana
a Lui, Subiect al Lui, cugetand, simtind, lucrand El Insusi prin trupul
asumat, l-a sfintit pe acesta, sau Si-a sfintit intreg omenescul, fara sa-
1 anuleze. Aceasta a ficut-o prin Duhul pe care Il avea in El, ca ipostas
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dumnezeiesc” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRE]I, op. cit., p. 242,
nota 353).

Duhul este mireasma neancetata a lui Hristos, care odihnindu-
Se in Fiul, ca Duh al Tatilui (Ioan 3, 6), prin El Se odihneste si Tatal
in Unicul Sau Fiu. La Schimbarea la Fata glasul Tatalui se aude din
ceruri: “Acesta este Fiul Meu Cel iubit in Care am binevoit; pe Acesta
sa-L ascultati” (Matei 17, 5), adica: “intru Care Ma odihnesc. Pentru
ca este in totul egal cu Tatdl, pentru ca este o vointa si in El si in
Tatal, pentru ca ramanand Fiu, este una in totul cu Cel ce L-a nascut”
(SFANTUL IOAN GURA DE AUR, Omilii la Matei, PSB 23,
traducere, introducere, indice si note de Pr. Dumitru Fecioru,
EIBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 652).

Prin puterea Duhului care lucreaza in Biserica, cat si prin
scopul inchindrii in Duh si adevar (Ioan 4, 24), o inchinare
duhovniceasca (Romani 12, 1), care este cel de a ne face sfinti, noi
devenim purtdtori de Duh, preschimbati de El in omul cel nou, pana
vom ajunge toti “la masura varstei deplinatatii lui Hristos” (Efeseni 4,
13), la starea lui Hristos “smerit si preaslavit” (Filipeni 2, 6-11).
“Duhul este puterea insasi, capacitatea de a-1 face pe om partas la
puterea dumnezeiasca. Duhul este atotsfintenie, El ne sfinteste,
ingdduind omului sa devina la randul sau sfant” (Pr. Prof. Boris
BOBRINSKOY, Taina PreaSfintei Treimi, traducere de Mariuca si
Adrian Alexandrescu, EIBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 90).

Duhul Sfant, principiul de viata facator si al sfinteniei,
desdvarseste orice lucrare a Tatdlui si a Fiului, pregateste mantuirea
si o desdvarseste, faicand pe oameni capabili sa-si insuseasca
binefacerile crucii si sfintindu-i intr-o permanenta legatura cu Tatal
si cu Fiul (Matei 1, 18; II Petru 1, 21; Ioan 14, 26; I Corinteni 12, 14-
16; Galateni 4, 6). “Duhul Sfant este deci “locul si spatiul” inchinarii,
intr-o miscare ascendentd, cici fara Duhul suntem ca si intemnitati;
dar El este si locas al sfintirii treimice, intr-o miscare descendenta,
pani la noi” (Pr. Prof. Boris BOBRINSKOY, Impdrtdsirea Sfantului
Duh, traducere Mairiuca si Adrian Alexandrescu, EIBMBOR,
Bucuresti, 1999, p. 37). Indeosebi Sfantul Vasile cel Mare precizeazi
ca lucrarile Sfantului Duh apartin si celorlalte persoane trinitare:
“Sfintesc, vivifica, lumineaza, mangaie si toate cele asemenea: Tatal,
Fiul si Sfantul Duh. Identitatea de lucrare arata identitatea de natura”
(Pr. Prof. Ioan COMAN, Sensul ecumenic al lucrarii Sfantului Duh in
teologia Sfintilor Parinti, in revista ,,Ortodoxia”, Nr. 2, 1964, p.
228). In interiorul Sfintei Treimi existd o unitate perfecti. Unitatea
de lucrare a persoanelor trinitare izvorata din unitatea lor de natura
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se manifesta in Biserica, prin unitatea de lucrare a crestinilor, care
sunt membre egale ale aceluiasi trup hristic. “Prin Duhul se
infaptuieste imparatia lui Dumnezeu, adica starea de perfecta
fratietate a tuturor in Dumnezeu. Intrucit aceasti imparitie se
infaptuieste prin puterea Duhului, puterea Duhului este numita
uneori ea insasi imparatia lui Dumnezeu. Caci socotesc ca imparatia
lui Dumnezeu numeste Hristos (Matei 12, 27-28) lucrarea
dumnezeiasca a lui Dumnezeu, sau poate chiar pe Duhul insusi. Sau:
Impirat este Fiul, iar Duhul este impéritie vie, fiintiala si ipostatica.
Chiar daca aceasta “imparatie” sau Duhul este “inlauntrul” nostru,
cum a spus Hristos (Luca 17, 21), ea nu este inchisa inauntru” (Pr.
Prof. Dumitru STANILOAE, Criteriile prezentei Sfantului Duh, , in
revista ,Studii Teologice”, Nr. 3-4, 1967, p. 126). In acest sens,
sfintenia isi are originea in Hristos, dar ea ne devine prin Duhul, care
ne pune in comuniune cu Hristos, proprie si noua in comuniunea cu
Hristos. Noi ne putem ridica in comuniunea cu Hristos, realizata prin
Duhul, tot mai mult din robia placerii, a egoismului si prin aceasta
putem avea si putem emana tot mai mult o stare de puritate si de
iubire de oameni.

Reiese ca, “prin Sfantul Duh si Hristos, Biserica se afla in
relatie imediata cu Tatal, incat in Fiul si Sfantul Duh, credinciosii se
impartasesc de Tatéal dupa har, dar nu dupa fiinta ca Fiul si Sfantul
Duh. Viata Bisericii e plind de transcendenta divina devenita intima
ei, caci este viata in Duhul deofiinta cu Fiul si nedespartit de Fiul”
(Idem, Relatiile treimice si viata Bisericii, in revista ,,Ortodoxia”, Nr.
4, 1964, pp- 521, 525). Sfantul Duh impartaseste credinciosilor
adevarul duhovnicesc si harul sfintitor, din izvorul dumnezeiesc al
fiintei Sale prin care se gaseste in unitate cu celelalte doua persoane
ale Sfintei Treimi (Facerea 41, 38; Numerii 11, 25-29; Deuteronom
24, 9; Psalmul 142, 10). Lucrarile Duhului sunt in fond nedespartite
de lucrarile Sfintei Treimi. Lucrarea integrald a Bisericii se reliefeaza
ca o lucrare de intiparire, de pecetluire a chipului lui Dumnezeu-
Treime in sufletul nostru, prin Duhul Sfant. “Adevarul lui Hristos si
Adevirul Duhului sunt identice si de aceea Duhul Insusi este numit
“Duhul Adevarului” (Ioan 14, 17; 15, 26; 16, 13).

Biserica este una pentru ca Unul este Capul ei (Efes 1, 22)
Mantuitorul Hristos si “dintr-un sange a ficut Dumnezeu neamul
omenesc” (Fapte 17, 26); dar suntem nu numai dintr-un sange, ci
suntem si “din neamul lui Dumnezeu” (Fapte 17, 29). De aceea,
Mantuitorul Hristos “s-a intrupat de la Duhul Sfant si din Fecioara
Maria” (art. 3 din Crez), deci a luat firea noastra, a neamului omenesc
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si ne-a recapitulat virtual pe toti in Sine (Efes 1, 10; Colos 1, 16 — 20).
Suntem madulare diferite, fiindeda Duhul Sfant coboara peste fiecare
in chip de limbi de foc (F.A. 2, 3), intarind persoana fiecaruia. Dar,
desi limbile erau diferite, erau acelasi Duh. Tot asa oamenii sunt
diferiti, dar uniti in acelasi Duh (I Cor 12, 12-13). Suntem mai multe
madulare dar ale aceluiasi trup si recapitulate in acelasi Hristos. Din
aceasta legatura de unire in Hristos si in Duhul reiese ca iubirea fata
de Dumnezeu si fatd de semeni sunt asa de strans unite incat
implinirea uneia nu-i suficienta fara implinirea celeilalte. Iar daca in
aceasta iubire lucreaza energiile Duhului Sfant, prin ea suntem
sfintiti si noi, deci in comuniune cu Sfintii.

Aceasta participare se arata si indeosebi in actele lucrarii
mantuitoare. Astfel, ,la intrupare, Duhul Sfiant se pogoara peste
Sfanta Fecioara, umbrita de puterea Tatalui (Luca 1, 34); la Botez,
Duhul lui Dumnezeu se coboara, luand chiar forma vizibil, peste Fiul,
iar Tatdl declard iubirea Sa fatd de Fiul si bundvointa fata de lume,
prin El (Matei 3, 16-17); Tatal si Sfantul Duh iau parte la Revelatia
dumnezeiasci prin Fiul: “Invititura Mea nu este a Mea, ci a Celui ce
M-a trimis pe Mine” (Ioan 7, 16; 12, 49), “Duhul Domnului este peste
Mine, pentru ca El M-a uns ca sa binevestesc saracilor si M-a trimis
ca sd tamaduiesc pe cei zdrobiti cu inima, sa propovaduiesc robilor
izbavire si orbilor vedere, sa usurez pe cei apasati si sa vestesc omul
cel placut Domnului” (Luca 4, 18-19); minunile savarsite de Fiul sunt
“lucrurile” Tatalui, care locuieste intru El (Ioan 14, 10), si cu puterea
Duhului lui Dumnezeu (Matei 12, 28); moartea Mantuitorului este
dupa voia Tatalui, care “n-a crutat pe Fiul Sau, ci L-a dat pentru noi
toti” (Rom 8, 32), iar Hristos prin Duhul cel vesnic, S-a adus pe Sine
jertfa fiarid de prihand lui Dumnezeu” (Evrei 9, 14). Invierea de
asemenea este si lucrare a Tatalui si a Duhului Sfant: “Iar dacad Duhul
celui ce a sculat pe Iisus Hristos din morti locuieste intru voi, atunci
El, Cel ce a inviat pe Iisus din morti, va invia si trupurile voastre cele
muritoare, prin Duhul Lui care locuieste intru voi” (Rom 8, 11).

Prin urmare, ca si creatia si Providenta, mantuirea este opera
lui Dumnezeu in Treime: a Tatalui prin Fiul, in Duhul Sfant” (Pr.
Prof. N. CHITESCU, Pr. Prof. Isidor TODORAN, Pr. Prof. I.
PETREUTA, Teologia Dogmatici si Simbolicd, Manual pentru
Facultdtile Teologice, volumul II, Editia a II-a, Editura Renasterea,
Cluj- Napoca, 2005, pp. 12-13) .

Duhul Sfant se comunica oamenilor, marcand pe fiecare
membru al Bisericii cu o pecete de raport personal si unic cu Sfanta
Treime, devenind prezent in fiecare persoana. Duhul Sfant tine de
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Biserica chiar de la intemeierea acesteia ca o comuniune si
comunitate concreta de oameni cu Dumnezeu, in ziua Cincizecimii,
odata cu investirea Apostolilor cu toata puterea Duhului, coborat in
chip de “limbi ca de foc” (F.A. 2, 3) peste ei care “se aflau toti
impreuna in acelasi loc” (F.A. 2, 1) si cu adaugarea la acestia a acelora
care, simtindu-se patrunsi la inima de cuvantul lui Dumnezeu
propovaduit de ei, s-au convertit si s-au botezat, primind Duhul
Sfant, fiind ca la trei mii de suflete, staruind in invatatura Apostolilor
si in comuniune, in frangerea painii si in rugaciuni (F.A. 2, 37-38; 41-
42). De aceea, nu se poate vorbi despre harul divin ca despre ceva in
afara Bisericii, ci ca de ceva care exista in Biserica si tine de Biserica.
De asemenea, nu se poate vorbi de Biserica fara har, sau fara Duhul
Sfant. Prin coborarea Duhului Sfant la Cincizecime, a luat fiinta
Biserica ca o comunitatea sacramentald a oamenilor cu Dumnezeu. Si
de ramanerea Lui in Biserica, de la coborarea la Cincizecime, precum
si de continua coborare a Lui in Bisericd, la invocarea episcopului sau
a preotilor cu ocazia savarsirii Sfintei Euharistii si a celorlalte Sfinte
Taine, tine existenta si lucrarea Bisericii in lume, precum si innoirea
ei continua si cresterea ca Trup al lui Hristos, pana la vérsta
deplinatatii lui Hristos (Efes 4, 13). Sfanta Evanghelie, sau Revelatia
in Hristos, in general, “este putere a lui Dumnezeu spre mantuirea a
tot celui care crede” (Rom 1, 16). Biserica, in calitate de imparatie a
lui Dumnezeu in dezvoltare, nu incepe numai prin aceasta Evanghelie
a puterii, ci si dinuieste si creste spiritual prin ea. “Cici Imparitia lui
Dumnezeu nu sta in cuvant, ci in putere” (I Cor 4, 20). Duhul Sfant
coborat la Cincizecime nu numai intemeiaza Biserica, ci si ramane in
ea. Périntele Stadniloae spune: “Prin indicarea faptului ca imparatia
lui Dumnezeu sta in putere, s-a aratat ca Duhul si puterea Lui se
manifesta si in Bisericd. De altfel Biserica este Revelatia care
continua sa fie activa prin Duh si putere. Este revelatia in continuare
nu ca o sporire a continutului ei, ci ca putere, ca continuare a
prezentei lui Hristos cel deplin revelat prin actele si cuvintele Lui si
ale Apostolilor, prin manifestarea ei actuala ca duh si putere.

Prin lucrarea Duhului Sfant, Biserica este o Cincizecime
perpetua si aceasta pentru ca Trupul lui Hristos extins social-
comunitar peste timp si spatiu, cuprinzand pe cei incorporati in
Hristos, ca madulare ale acestui Trup, prin Sfintele Taine. “Prin
Duhul Logosul S-a facut om, tot numai prin Duhul ajunge la toti
oamenii viata cea adevarata. Care este efectul si care este rezultatul
suferintelor, al lucrdrilor si al invataturii lui Hristos? — intreaba
Nicolae Cabasila vazut in raport cu noi insine, efectul nu este altceva
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decat pogorarea Duhului Sfant asupra Bisericii” Sfantul Apostol
Pavel insusi arata Biserica tinand deodata si de Hristos si de Duhul
Sfant, cand o defineste, ca fiind Trupul lui Hristos si plinirea Celui ce
plineste toate in toti (Duhul Sfant), avand drept cap pe Hristos (Efes
1, 22-23; Col 1, 18) , din care “tot trupul bine alcatuit si bine incheiat
prin toate legaturile care 1i dau tarie, isi savarseste cresterea potrivit
lucrarii masurate fiecaruia din madulare si se zideste intru dragoste”
(Efes 4, 16).

Unirea lui Hristos cu credinciosii in Taina Euharistiei este
centrul si cauza finala a intregii Lui iconomii a mantuirii si a
activitatii Bisericii. Adunarea euharisticA reprezinta caracteristica
practica a Bisericii intemeiate pe jertfa de pe cruce a Mantuitorului
care este baza unirii credinciosilor cu Dumnezeu. Lucrarea lui Iisus s-
a realizat prin opera Sa de impacare a omului cu Dumnezeu si a
oamenilor intre ei. “Euharistia este implinirea iconomiei mantuirii, a
iconomiei iubirii lui Dumnezeu fatd de oameni si a unirii Sale cu noi.
Caci Se uneste cu fiecare dintre cei credinciosi prin Taine si hraneste
prin Sine insusi pe cei ce i-a facut” (Pr. Prof. Dr. Dumitru
STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, volumul III,
EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 64). Euharistia este astfel unirea cu
Hristos si totodata unirea credinciosilor unii cu altii, ea oferindu-ne o
unitate cu aceia care se impartasesc ca noi cu Trupul si Sangele lui
Hristos. Harul dumnezeiesc se impartaseste prin Duhul Sfant, Care
se revarsa asupra credinciosilor prin darurile Sale. Astfel, “Euharistia
realizeaza memorialul mereu reannoit al mantuirii noastre. Avem de-
a face astfel cu o adevarata participare la Viata dumnezeiasca si la
Firea dumnezeiasca (II Petru 1, 4), care incepe la Botez si creste in
noi din Euharistie in Euharistie. Integrare in viata lui Hristos,
impartisire a darurilor Sfantului Duh, mostenire a Imparitiei
Tatdlui, marturie adusd lumii despre aceastd viatd noud, despre
aceastd credintd in Sfinta Treime, “care ne-a mantuit pe noi”. In
Duhul Sfant se realizeazd intalnirea si unirea cu Hristos Iisus.
Domnul, la randul Sau, devine datator al Duhului, si aceasta daruire
este inaugurata intr-o Cincizecime personala in Botez si se
perpetueaza in viata Bisericii, in Taina euharistica” (Pr. Prof. Boris
BOBRINSKOY, Taina PreaSfintei Treimi, pp. 188-189).

Prin conlucrarea Duhului cu Hristos, Biserica este plina de
viata lui Dumnezeu intre credinciosi ai carei madulare ei sunt:
“Biserica este comunitatea celor ce calatoresc prin puterea Duhului
lui Hristos spre Inviere si spre bunititile negriite ale comuniunii cu
El si intre toti cei ce cred. Ea ar vrea ca toti sa se angajeze pe acest
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drum, ca Intruparea Fiului lui Dumnezeu si planul de méantuire si
ajunga la ultimul rod, prin lucrarea continua a lui Hristos in Duhul
Sfant” (Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Sfantul Duh in Revelatie si in
Biserica, p. 247; Pr. Prof. Boris BOBRINSKOY, Taina PreaSfintei
Treimi, p. 186). Sfanta Euharistie 1i uneste pe toti credinciosii
reconstituind integral adevarata viata in Dumnezeu, a carei temelie
este insusi Hristos. Prezenta prin participarea Bisericii la jertfa
euharistica a lui Hristos arata deopotriva ca Euharistia se savarseste
nu numai pentru Biserica, ci si prin Biserica. Hristos a instituit jertfa
euharistica ca sa fie mereu prezent prin ea in Biserica, hranind-o cu
Trupul si Sangele Sau spre reannoirea si desavarsirea continua sub
indemnul permanent al jertfei si al mortii care duce la Inviere. In
Euharistie ca taind, Hristos e prezent in realitatea jertfei si a mortii
Sale, dar si a slavei, a stérii de inviere pentru a ni Se darui si noua.
Starea de jertfi e nedespirtiti de cea de biruinti prin Inviere, fiindci
“acest Domn care suferd este de asemenea Domnul viu, slavit si
inviat; si Euharistia este intreaga iluminata de razele slavei Sale.
Dualitatea jertfa — inviere cuprinde si rezuma toatd iconomia
mantuirii, tot drumul parcurs de Hristos pentru mantuirea noastra”
(Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Dumnezeiasca Euharistie in cele
trei confesiuni, in revista ,,Ortodoxia”, Nr. 1, 1953, p. 101).

Prin Sfantul Duh se revarsa viata divina in creatie, in Biserica
si ia nastere “Imparatia lui Dumnezeu” (Matei 12, 28). Si intrucat,
dupa Sfanta Scriptura, afara de numele lui Hristos nu exista alt nume
“Intru care sa ne mantuim” (F.A. 4, 12) este evident cd nimeni nu
poate gusta rodul mantuirii-inteles ca viata duhovniceasca- “daca nu
ramane in vitd.” (Ioan 15, 4), adicd legat organic de Hristos prin
Biserici. Intemeierea Bisericii de citre Hristos, prin venirea Duhului
Sfant la Cincizecime, si Cincizecimea personala a fiecarui credincios
prin dumnezeiescul Mir, traita in toata simtirea, in lumea aceasta, in
Biserica, confirma in mod experiential si cert viata duhovniceasca a
credinciosilor in toate vremurile, si in vremea noastra- prin multe si
evidente semne. Credinciosii, prin viata lor duhovniceasca, adeveresc
cuvantul Mantuitorului Hristos catre ucenicii Lui, cd “Duhul
Adevarului, pe Care lumea nu poate sa-L primeasca, pentru ca nu-L
vede, nici nu-L cunoaste; voi Il cunoasteti, cd rimane la voi si in voi
va fi! (Ioan 14, 17). Astfel, Mirungerea continua incorporarea noastra
in Hristos realizata de Botez. “Prin Taina Mirungerii se realizeaza o
intiparire si mai adanca a Persoanei divino-umane a lui Hristos in
fiinta credinciosului, prin pecetluirea cu Duhul Sfant. Daruirea
Duhului Sfant celor botezati are ca efect adancirea prezentei
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Persoanei divino-umane a lui Hristos in acestia. “Pecetea darului
Duhului Sfant” se pune pe partile trupesti in care isi au locul functiile
trupesti si sufletesti fundamentale, pentru a-l1 pune prin intermediul
lor pe omul intreg proaspat botezat sub ocrotirea Duhului Sfant” (Pr.
Vasile CITIRIGA, Sfintele Taine, consecinte ale unirii dintre firea
divina si cea umana in Persoana lui Hristos, in revista ,,Ortodoxia”,
Nr. 1, 2012, p. 42). Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan vorbeste
despre persistenta Duhului ca ungere in noi, cand spune: “Iar voi
ungere aveti de la Cel Sfant si stiti toate” (I Ioan 2, 20) si “Cat despre
voi, ungerea pe care ati luat-o de la El ramane intru voi, si n-aveti
trebuinta ca sa va invete cineva, ci precum ungerea Lui va invata
despre toate, si adevarat este si nu este minciuna, ramaneti intru El,
asa cum v-a invatat.” (I Ioan 2, 27) — evidentiind intre efectele ei mai
ales cunoasterea, unita cu indemnul la misiunea pentru a o face
cunoscutd si altora. Sfantul Chiril al Ierusalimului referindu-se la
aceastd ungere cu Sfantul Mir spune: “Uns-ai cu untdelemn capul
meu. Ti s-a uns capul tau, pe frunte, cu untdelemn, din pricina pecetii
lui Dumnezeu, pe care o ai, spre a avea in tine urma pecetii, sfintirea
cu Dumnezeu” (SFANTUL CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Cateheze,
traducere de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 20009,
p- 357).

Asadar, inceputul existentei Bisericii lui Hristos in forma si
semnificatia deplina, cu plinatatea darurilor Sfantului Duh, a fost
ziua Cincizecimii; dup# Iniltarea Domnului. In aceasti zi, dupa
pogorarea Sfantului Duh peste Apostoli, in Ierusalim au fost botezati
in jur de trei mii de oameni. Iar, pe urma, Domnul a adaugat in
fiecare zi Bisericii pe cei mantuiti. Din acest moment, teritoriul
orasului Ierusalim, apoi al Palestinei, pe urma al intregului Imperiu
Roman si chiar tinuturile de dincolo de granitele sale, au inceput sa
fie acoperite cu comunitati sau biserici crestine.

Fiind “trupul lui Hristos” (Efes 1, 23), Biserica “creste prin
cresterea lui Dumnezeu” (Colos 2, 19). Comparand Biserica cu o
cladire, Apostolul Pavel invata a nu este terminata, ci construirea sa
continua: “Intru El, toata zidirea, bine incheiati laolalta, creste spre a
fi locas sfant intru Domnul” (Efes 2, 21). Aceasta crestere nu este
numai in sensul sporirii vizibile, cantitative, a Bisericii pe pamant;
intr-o masura chiar mai mare, aceasta este o crestere duhovniceasca,
desavarsirea sfintilor, completarea lumii ceresc- pamantesti prin
sfintenie. Prin Bisericd se implineste “iconomia plinirii vremilor”
(Efes 1, 10), mai inainte randuita de Tatal ca “toate, cele din ceruri si
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cele de pe pamant, sa fie iardsi adunate intru Hristos; in EI”. (Efes 1,
10).
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Instrainarea de lume - forma de asceza in monahismul
Bisericii de Rasarit

Pr. Daniel Popescu

Cei care au ajuns sa inteleagid zadarnicia lumii si s o socotesca
vrajmasa a mantuirii sufletului, aleg calea retragerii din lume, fuga in
singuratate. ,,Arsenie, fugi, taci, linisteste-te!” Iata cuvantul prin care
a fost deschisa marea scoala a pustiei.

Doua destinatii principale par sa prefere cei ce practica
xeniteia: Palestina si Egiptul. Alegerea primei destinatii ,impleteste
xeniteia cu devotiunea fata de locurile sfinte” (1). Printre ,strainii”
celebri agezati in Locurile Sfinte, A. Guillaumont 1i aminteste pe Fer.
Ieronim, in a doua parte a vietii sale, pe Sfanta Melania (Istoria
lausiaca 54) si Petru Ibericul. Alegerea Egiptului se justifica atat prin
faptul ca devenise deja la randul lui un ,loc sfant” prin monabhii
smbunatatiti” care l-au populat, cat si prin semnficatia pe care o
poate cipita in economia initierii. In acest context Egiptul poate
insemna etapa prealabila eliberarii, tinutul celor care viseaza la tara
fagaduintei, dar si tara celor fara de tard, a celor de nicdieri (2). Cu
exceptia egiptenilor insisi, care, sedentari fiind, prefera sa se retraga
in pustiurile pe care propria lor tara le ofera din belsug, Egiptul va fi
pentru majoritatea ,instrainatilor”, veniti din alte parti, doar o
destinatie tranzitorie, un popas, o ascezd simbolicA in vederea
cuceririi patriei sfinte (3). Astfel, Melania si Rufin ,in drum spre
Palestina au stat vreme de cateva luni printre cdlugarii Nitriei”;
Porfir, viitor episcop al Gazei, trece prin pustia Scheticd pentru a
primi haina monahala; Cassian, impreuna cu Ghermanos, ,vietuisera
vreo zece ani prin diferite agezari calugaresti din Egipt” (4).

Lucien Regnault crede ca, intr-un sens strict, titulatura de
sparinti ai desertului” nu revine decat anahoretilor egipteni, chiar
daca astazi termenul este folosit mai curand in sensul sau larg care ii
cuprinde ,pe toti monahii, anahoreti sau chinoviti, care au trait in
Orientul Apropiat din secolul IV si pana in secolul VII, de la Sfantul
Antonie cel Mare la Sfantul Ioan Scararul” (5). Alte doua conditii
remarcate de Regnault in Istoria lausiacd vin sa limiteze uzul in sens
propriu al expresiei ,parintii desertului” la acei anahoreti care
yvietuiau in ,desertul mare”, adica departe de locurile locuite” si care
exercita o ,paternitate speciala, care ii face sa fie numiti ,,avva” (6).
Intr-adevir, desertul nu este peste tot la fel. Criteriul il constituie
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apropierea sau departarea de asezirile omenesti. In Egipt desertul
incepe sa se intindd in imediata vecinatate a locurilor cultivate si
locuite. Acest ,,desert apropiat”, din marginea localitatilor, a oferit in
primele trei secole locul unei retrageri ,moderate” a crestinilor care
renuntau la casatorie in favoarea vietii ascetice. Radicalizarea acestei
retrageri si, odata cu aceasta, impartirea desertului in doua — in
sdesertul din afara” si ,desertul dinauntru”, in ,desertul apropiat” si
sdesertul cel mare” (7) — are loc la inceputul secolului IV cand
Antonie se stabileste la poalele Muntelui Qolzum, dupa ce parcurge o
suta sau chiar doua sute de kilometri in plin desert, iar Amun si
Macarie, ,originari din Delta se vor indrepta spre sud-vest spre a se
aseza, cel dintai in Nitria, apoi in Kellia, cel de-al doilea inca si mai la
sud, In Sketis, actualul Wadi Natrun.”

Toti cei chemati la viata asceticd aud indemnul: Egredere,
adica ,Iesi..., pleacd, fugi de oameni.” Cdci a fugi de oameni
inseamna a te apropia de Dumnezeu.

,,9a4 ma credeti, fratilor: toata invatatura Evangheliei, intreaga
lucrare a crestinului si deplina calugarie sunt cuprinse in acest singur
cuvant: Egredere, lesi!”, spune Bossuet in panegiricul Sfantului
Benedict (8).

Avva Arsenie, fiind inca in palatele imparatesti, s-a rugat lui
Dumnezeu, zicand: Doamne, indrepteaza-ma ca sa stiu cum pot sa
ma mantuiesc? Si i-a venit lui glas zicandu-i: Arsenie, fugi de oameni
si te vei mantui. Acesta dupa ce s-a dus la viata calugareasca, iar s-a
rugat, zicand acelasi cuvant. Si a auzit glas zicandu-i: Arsenie, fugi,
taci, linisteste-te, ca acestea sunt radacinile nepacatuirii! (9).

Monahismul este, in esenta lui, cautare a unimii, a unificarii,
conform sensului primar al cuvantului mona-chos; astfel se explica
toate demersurile monastice fundamentale, in randul carora se
numara si anahoreza, ca forma specificd pe care o va lua monahismul
dupa sfarsitul secolului al ITI-lea. Monah este cel ce vrea sa-si unifice
viata, adicad cel ce renuntd la toate prilejurile de diviziune, de
impartire, si nu numai in activitatile exterioare, ci si — dacd nu in
primul rand — in viata sa psihica. Aceasta este exigenta esentiala
careia 1i corespunde fuga in pustie (10).

Desertul calugarilor din Egipt apare astfel ca un spatiu prin
excelenta al miraculosului. Aici monahul se confrunta cu demonul in
chip inevitabil, am putea spune, caci desertul este salasul demonului.
Dar, in acelasi timp, monahul il descopera in pustie, intr-un fel, si pe
Dumnezeu, in cautarea caruia a venit.
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Xeniteia nu este altceva decat hesychia, linistirea esentiala
conditiei monastice. Pribegia duhovniceasca il asaza sau il reasaza,
asadar, pe monah, in conditiile cele mai favorabile pentru urmarirea
idealului sau: smerenia, saracia, tiacerea; in acest cadru, el se bucura
de fericita ,nepurtare de grija” necesara celui care vrea sa-1 afle pe
Dumnezeu; el paseste pe urmele patriarhilor care l-au vazut pe
Domnul si s-au bucurat de apropierea dumnezeirii dupa ce si-au
parasit patria; paseste pe urmele apostolilor, trimisi de Hristos in
numeroase tari, pe urmele lui Hristos insusi, ce a venit strain in
aceasta lume, neavand nici unde sa-si plece capul spre odihna (Mat.
8, 20) (11).

Dupa Karl Heussi, cel care practica asceza trebuie sa renunte
la lume, in special la posesiunea pamanteasca si la profesiunea
lumeascd precum si la trebuintele care privesc locuinta,
imbracdmintea, mancarea si bautura, somnul si alte mangaieri ale
trupului. Insi instriinarea, retragerea in pustie sau fuga de lume,
dupa cum spunea Sfantul Antonie in scrierile sale, sunt numai
mijloace pentru a ajunge la sfintenia launtrica (12).

Tot departe de lume si ca intr-o pustie sunt si cei care se
nevoiesc mai multi laolalta, inchisi intre zidurile manastirilor.
Adeseori parintii arata ca la aceiasi masurda a desavarsirii poate
ajunge si sihastrul, si cel care vietuieste intr-o obste. Pustnicul are de
indurat singuratatea, cenobitul, supunerea la randuiala
manastireasca.

Casian deplange faptul cd in vremea sa sihastrii, mai mult
decat vietuitorii manastirilor, erau in mare primejdie de a se pierde.
Nu trebuie insa sa credem ca lucrurile stateau atat de rau, cici e firesc
ca cel ce indeamna la sporire duhovniceasca sa fie laudator temporis
acti. Deja Sfantul Antonie deplangea decadenta moravurilor
monahale (13). Ne putem da seama totusi de primejdiile care-i
pandeau in pustie pe cei singuratici, ispita puternicd de a parasi
chilia, colindarile fara rost pentru pricini de asa-zisa iubire frateasca,
fuga spre tinuturile locuite, sub chipul ravnei apostolice.

Vietuitorii din manastiri pot fi si ei sihastri desavarsiti caci
chilia le este loc de pustnicie. Caci pustnic adevarat este cel care
iubeste tacerea, despre care Parintii invatd cd este leac impotriva
trandaviei si vorbirii desarte; ea este cea care 1l face pe monah barbat
desavarsit (Iac. 3, 2). Iar cel care a dobandit aceasta desavarsire va
putea merge spre lume, daca iubirea de semeni o cere, fara sa se
teama pentru mantuirea sa.
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Plutele care traversau Nilul erau pline de tot felul de monabhi,

si nu toti erau ca cei numiti de avva Macarie ,,staule fara poarta,
jefuite de hoti.” ,,De-ti stapanesti limba, esti strain — adica sihastru in
tot locul”, spune avva Luchie (14).

Note:
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Introducere in Eshatologia Ortodoxa:
Invierea obsteasca a celor adormiti si schimbarea
trupurilor celor vii

Drd. Doru Marcu?

Eshatologia, ca tema speciala a invataturii Bisericii Rasaritene
Ortodoxe, ,constituie o parte esentiala din continutul total al
adevarurilor de credintd, din tezaurul Revelatiei” (1). In cadrul
invataturii noastre, Eshatologia nu poate reprezenta doar un simplu
capitol de dogmatica si acela asezat la sfarsitul tratatului, ci intreaga
teologie ortodoxa trebuie asezata intr-un tipar eshatologic. ,Nu
numai in epilog, ci de la inceput pana la sfarsit, crestinismul este
eshatologic, este speranta, anticipare, progres si, de aceea, el
revolutioneazi si transformi prezentul. [...] In realitate, eshatologia
nu poate fi numai o parte a doctrinei crestine. Dimpotriva,
perspectiva eshatologica este o caracteristica a intregii propovaduiri
crestine, a fiecarei existente crestine si a intregii Biserici” (2).

Pornind cu aceasta perspectivd, Eshatologia ortodoxa
reprezinta invatatura teologica despre ultimele lucruri, momentul
ultim al creatiei, parte finala ,,nu in sensul ca dupa ea urmeaza
sfarsitul total al existentei, ci in sensul ca aceasta etapa finala dureaza
vesnic” (3), constand in participarea intregii creatii la vesnicia lui
Dumnezeu. Astfel, Ortodoxia impartaseste credinta ca lumea creata,
vazuta si nevazutd, are trei etape si anume: prima etapd este
considerata a fi timpul scurs intre Facere — momentul credrii lumii-,
si Intruparea Fiului lui Dumnezeu pe pimant; a doua etapi este cea
dintre venirea Fiului lui Dumnezeu si sfarsitul chipului lumii actuale;
iar cea de-a treia etapd si ultima este cea dintre sfarsitul formei
actuale a lumii si ce urmeaza dupa acest sfarsit (4).

In mod simplificat, Eshatologia ortodoxi trebuie inteleasi ca
acea parte a Invataturii crestine care se ocupa cu starea ultima si
definitiva a creatiei. Din punct de vedere etimologic, cuvantul
eshatologie provine din limba greaci — eoyatoloylia -, cuvant
compus din eoyatov (ultimul) si Aoyog (cuvant), adica invatatura
despre evenimentele ce vor avea loc la sfarsitul istoriei (5).

Crestinismul rasaritean impune o doctrina eshatologica
completd, intrucat pentru crestini ,planul eshatologic, sau viata

1 Doctorand al Facultatii de Teologie Ortodoxa, Universitatea din Craiova.
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eterna de dupa moarte, nu e insd numai ceva viitor; ea a inceput prin
si in Hristos care a inviat ca om din morti. Iar intrucat Hristos
ramane cu cei credinciosi intr-o legatura intima sau chiar in ei, viata
eterna a inceput si pentru ei ca arvuna” (6). Aceasta intalnire cu
Hristos nu ramane doar ca o credinta eshatologica viitoare, ci
presupune credinta unei reale prezente a lui Hristos in noi, in mod
nedeplin incd de pe pamant si in mod desavarsit in vesnicie. Dar cu
toate acestea, Ortodoxia a dat mereu dovada de bun simt spiritual,
neincercand si pitrundi acolo unde Revelatia a pus limite. In acest
sens, Sfantul Ioan Damaschin afirma ca ,,Dumnezeu, cunoscand toate
si ingrijandu-se dinainte de folosul fiecaruia, ne-a descoperit sa
cunoastem numai ce este de folos si a trecut sub tacere ceea ce n-am
putut sa purtam. Pentru acestea deci sa le iubim si in acestea sa
ramanem, nemutand hotarele vesnice si nedepasind dumnezeiasca
predanie” (7). Pornind de la aceste ganduri smerite, vom incerca sa
sintetizam, intr-un mod ortodox, invatatura despre invierea tuturor
la marea si infricosatoarea judecata a Dreptului Judecator, Hristos
Domnul.

Invierea celor adormiti este unul dintre adevirurile
fundamentale ale invataturii crestine. Temeiul credintei si al
invataturii despre invierea celor adormiti il aflam in Sfanta Scriptura,
in mod special in prima epistola catre Corinteni a Sfantului Apostol
Pavel (capitolul al XV-lea (8)): ,caci precum in Adam toti mor, asa si
in Hristos toti vor invia, dar fiecare in randul cetei sale: Hristos
incepatura, apoi cei ai lui Hristos, la venirea Lui” (I Corinteni 15, 22-
23). Dupi Iniltarea la cer cu Trup a MAntuitorului, Biserica Sa
asteapta ,invierea mortilor si viata veacului ce va sa fie” (9).

Prin inviere trebuie sa intelegem revenirea la viata a trupului
unui om, dupd ce acesta a murit cu adevarat. Sfanta Scriptura
intelege prin inviere readucerea trupului la viata si unirea din nou cu
sufletul, iar aceastd inviere se refera numai la trup deoarece sufletul
este inzestrat de Dumnezeu cu nemurirea, astfel incat acesta continua
viata si dupa despirtirea de trupul stricicios si muritor. In alte
cuvine, daca acestea se intampla dupa ce trupul celui mort a putrezit,
~prin inviere se intelege reconstituirea trupului din elementele care 1-
au compus §i revenirea la viata prin unirea din nou cu sufletul sau.
Asadar, prin inviere se reconstituie persoana umana, spre a forma
aceeasi unitate in care a trait pe pamant” (10).

In conceptia noastri, moartea fizica a trupului si chiar sfarsitul
chipului actual al lumii vazute, se datoreaza pacatului adamic si a
pacatelor ulterioare, insa, prin rascumpdrarea si recapitularea
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intregii creatii in persoana lui Hristos, de acum ele au rostul de a le
curata de ingrosarile pacatului, pentru a fi readuse din nou la
strilucirea cea dintai. In acest sens, Sf. Ioan Guria de Aur considera ci
,UNn om care vrea sa zideasca o casa stricata si veche, scoate mai intai
afara pe cei ce locuiesc in ea si numai asa darama casa Si apoi o
cladeste din nou mai frumoasa. Pe cei scosi afara nu-i intristeaza
daramarea casei, dimpotriva, chiar 1i bucura mai mult; ca nu se uita
la daramatura care se vede, ci au In minte viitoarea cladire care nu se
vede. Vrand si Dumnezeu sa faca tot asa, darama trupul nostru, dupa
ce mai Intai e scos afara, ca dintr-o casa, sufletul care locuia in el, ca,
zidind casa noastra mai stralucitoare, sa aduca iarasi in ea sufletul
nostru cu mai multa stralucire. Sa nu ne uitam dar la daramatura
trupului, ci la viitoarea lui stralucire” (11).

Asadar, invierea mortilor sau a celor adormiti este revenirea la
viata a tuturor oamenilor care au trait si au murit de la Adam pana la
cea de-a doua venire a lui Hristos. Aceasta inviere va avea un caracter
universal, inviind toti oamenii, atat dreptii cat si pacatosii, ,avand
nadejde in Dumnezeu, pe care si acestia insisi o asteapta, ca va sa fie
invierea mortilor: si a dreptilor, si a pacatosilor” (Faptele Apostolilor
24, 15).

Credinta in invierea mortilor reprezintd speranta plind de
nadejde care stridbate intreaga revelatie dumnezeiasca. Nici
iudaismul tarziu nu era lipsit de aceasta credinta, caci invierea
mortilor a fost vestita de prooroci ca Isaia (26, 19), Daniel (12, 2-3) si
mai cu seamid de Iezechiel (37, 1-14). In acest sens, Mantuitorul
Insusi a spus ,nu vd mirati de aceasta; cii vine ceasul in care toti cei
din morminte vor auzi glasul Lui, si vor iesi cei ce au facut cele bune,
spre invierea vietii, iar cei ce au facut cele rele, spre invierea
osandirii” (Ioan 5, 28-29), iar Apostolul Pavel Il numeste pe Hristos
sintaiul nascut din morti” (Coloseni1, 18) si ,incepatura a invierii
celor adormiti” (I Corinteni 15, 20).

Consideram ca este necesar si precizam cd ratiunea invierii
trupului se afla in mila lui Dumnezeu de a rasplati pe cei virtuosi in
intreaga lor complexitate psiho-somatici, adica omul intreg, suflet si
trup. Daca sufletul ar fi purtat singur lupta pentru virtuti si fapte
bune, numai el ar fi vrednic de cununa, dar fiindca nu a facut aceasta
fara trup, in chip drept amandoua partile vor avea parte de rasplata,
insa tot ca un singur intreg. Origen se intreba retoric in privinta
acestei probleme zicand ca ,nu-i oare absurd a afirma, ca acel trup
care a suferit rani pentru Hristos si care, impreuna cu sufletul, a
suferit munci grele in vreme de persecutii: inchisoare in temnita,
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legaturi in lanturi, ardere in foc, taiere cu fierul, sfasiere si mancare
de catre fiare, rastignire pe cruce, cum si alte felurite munci, nu-i
absurd ca, pentru astfel de fapte, trupul si fie lipsit de rasplati? Isi
poate inchipui cineva, ca numai sufletul sa fie rasplatit, cand el poarta
greutatile si indura suferintele vietii impreuna cu trupul? Cand
sufletul va intra in slava, pentru ce trupul, cu care a luptat impreuna
in aceasta viata, sa fie lasat la o parte, de vreme ce, cand sufletul cu
inclinarile rele, ca de exemplu in tendinta sa de a pastra fecioria
perpetua, daca greutatea n-a cazut mai mult asupra trupului, nici
intr-un caz n-a cizut mai putin decat asupra sufletului” (12). Insi,
referitor la cum anume se va intdmpla reunirea elementelor
descompuse a trupurilor, Sf. Ioan Damaschin considera ca ,nu este
neputincios Cel care la inceput a facut trupul din tarana pamantului,
care s-a descompus si s-a intors iarasi in pamantul din care a fost
luat, nu este neputincios sa-l1 invieze din nou, potrivit hotararii
Creatorului” (13).

Potrivit exegezei ortodoxe, prin cuvintele Sfantului Apostol
Pavel ,iata, taina va spun voua: Nu toti vom muri, dar toti ne vom
schimba deodata, intr-o clipeald de ochi, la trambita cea de apoi. Caci
trambita va suna si mortii vor invia nestricdciosi, iar noi ne vom
schimba” (I Corinteni 15, 51-52), trebuie sa credem ca la venirea
Mantuitorului se vor afla si oameni care inca nu au trecut prin
moartea fizica. Astfel, pentru ca acestia sa participe si ei la noua
realitate existentiala instaurata prin prezenta lui Hristos, toti cei vii
se vor schimba, se vor innoi, trupurile lor devenind nestricacioase.
Biserica marturiseste acest lucru in Simbolul de Credinta atunci cand
spune ca Hristos va sa vina iarasi cu slava ca sa judece vii si mortii.
Cei vii sunt cei care la acel moment vor fi in viata si nu vor fi gustat
moartea trupeasca. Cauza acestor transformari este, cum am mai
spus, prezenta indumnezeitoare a lui Hristos si ,prin aceasta, zidirea
intreagd  devine  pnevmaticd, incoruptibild, indumnezeitd,
transparenta” (14).

Felul in care va fiinta trupul inviat raméane o taina pentru
mintea omeneasca, insa putem presupune ci el se va asemana cu cel
al lui Hristos inviat, caci El inviind cu trupul nostru omenesc, ne da
taria sa credem ca trupul nostru inviat va fi asemenea cu Trupul Lui.
Vedem astfel ci Trupul lui Hristos dupi Inviere transcende legile
materiei, trecind prin portile incuiate. In acest sens, Sf. Apostol
Pavel ne spune: ,Cat pentru noi, cetatea noastra este in ceruri, de
unde asteptam Mantuitor, pe Domnul Iisus Hristos, Care va schimba
la infatisare trupul smereniei noastre, ca sa fie asemenea trupului
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slavei Sale, lucrand cu puterea ce are de a-Si supune Siesi toate”
(Filipeni 3, 21). In aceste conditii, Invierea lui Hristos este ,0 pargi
nu numai pentru ca precede invierea tuturor credinciosilor, ci mai
ales pentru ca ea constituie modelul si cauza” (15). ,,Trupurile inviate
vor fi trupuri spirituale sau duhovnicesti. Aceasta inseamna ca fara a-
si pierde substanta sau forma de viata pamanteasca, ele nu vor avea
nevoie de hrana (16), imbracaminte, de reproducere (17), materia lor
fiind plina de Duh (18), fiind supuse sufletului intru toate. Cu o
asemenea insusire, ele vor fi demne de a vedea fata lui Dumnezeu si
de a trai in comuniune cu El, cu ingerii, cu sfintii si cu dreptii” (19).

Sf. Apostol Pavel, vorbind despre invierea mortilor, spune ca
»Se seamana (trupul) intru striciciune, inviaza intru nestricaciune; se
seamdna iIntru necinste, Inviazd intru slavd; se seamana intru
sldbiciune, inviaza intru putere; se seamana trup firesc, inviaza trup
duhovnicesc” (I Corinteni 15, 42-44), dar ii are in vedere pe cei ce au
vietuit si au murit intru Hristos. In ceea ce 1i priveste pe picitosi, toti
vor invia prin unitatea naturii lor umane cu a lui Hristos. ,,Chiar si
pacatosii invie in baza unitatii de natura cu Hristos, ca sa poata
contempla vesnic putinta ce au avut-o de a se mantui, dar pe care nu
au folosit-o datorita libertatii lor care a refuzat comuniunea a carei
baza li s-a dat” (20). Trupurile inviate ale pacatosilor vor avea numai
insusirea nemuririi sau a nestricaciunii, ca sa poata rabda chinurile in
vesnicie. Evident ca celelalte insusiri nu le vor avea, din nefericire.
Altfel spus, in cazul celor pacatosi, cum remarca Pr. Staniloae, acestia
vor invia nu pentru a primi rasplata pentru modul lor de viata
pacatos, ci, invers, ei vor primi rasplata pentru viata lor trdita in
pacat, iar de inviere vor avea parte in mod automat tocmai in virtutea
Invierii lui Hristos, prin care toti am devenit purtatori ai vietii
vesnice, fie si ea o0 vesnicie traita in nefericire.

In concluzie, putem spune ci toti oamenii vor invia deodati
(cf. Faptele Apostolilor 24, 15), ,insd nu toti au sa si invieze cu slava,
ci pacatosii au sa-L astepte pe Judecatorul ramanand jos pe pamant,
iar Sfintii si Dreptii, dupa ce se vor scula intru slava, au sa se rapeasca
de nori la inaltime in aer, ca sa-1 intampine pe Domnul venind din cer
sa judece lumea” (21).

Note:

1. Magistrand Gheorghe Dragulin, ,Revelatie si eshatologie”, in
Studii Teologice 1 (1959), p. 48.
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12,
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J. Moltmann, Theology of Hope, apud Prof. Adrian Lemeni,
Sensul eshatologic al creatiei, editia a II-a revizuita, Ed.
ASAB, Bucuresti, 2007, p. 239.

Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxad,
vol. II, editia a IV-a, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2010, p. 221.
Conf. Dr. Gheorghe Anghelescu, ,Cateva consideratii despre
eshatologie si viata fara de moarte a sufletului”, in Ortodoxia
1-2 (2002), p. 78.

Pentru mai multe detalii, a se vedea: Pr. Prof. Dr. Ion Bria,
Dictionar de Teologie Ortodoxd, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1981, pp. 157-158.

Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 222.

Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, traducere din limba greaca
veche si note de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 2005, p. 16.

~Capitolul 15 din epistola intdi catre Corinteni a Sfantului
Apostol Pavel poate fi considerat tratatul cel mai amplu si
organic, din punct de vedere literar si teologic, despre invierea
mortilor din tot Noul Testament” Pr. Prof. Constantin Preda,
sProblema invierii mortilor (I Corinteni 15, 1-58)”, in Studii
Teologice 1 (2011), p. 82.

Cf. Simbolul de Credinta Niceo-Constantinopolitan.

. Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran si Arhid. Prof. Dr. Ioan Zagrean,

Teologia Dogmaticd. Manual pentru seminariile teologice,
editia a VI-a, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2005, p. 349.

Sf. Ioan Gura de Aur, Omilii la saracul Lazar, traducere din
limba greacad si note de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 112.

Origen, Tratatul despre inviere catre Pamfil, apud Mitrop.
Irineu Mihilcescu, ,,Invierea mortilor”, in Biserica Ortodoxd
Romana 3-4 (1940), p. 121. Tot in aceasta directie, Tertulian
ne spune: ,omul intreg este alcatuit prin punerea laolalta a
celor doua elemente, si de aceea inaintea Judecatii vor sta si
unul si celilalt, caci faptura trebuie judecata in intregimea ei,
pentru ca neindoielnic nu poate trai altfel decat intreaga.
Asadar, asa cum a trait omul, asa va fi judecat, pentru ca se
judeca felul vietuirii sale. Si pentru ca insasi viata este adusa
inaintea judecatii, ea trebuie cercetata cat priveste ambele
elemente datoritd cirora s-a depinat ca viati” Despre Inviere,
apud Jean-Claude Larchet, Traditia Ortodoxa despre viata de



13.

14.
15.
16.

17.

18.

19.

dupa moarte, traducere din limba franceza de Marinela Bojin,
Ed. Sophia, Bucuresti, 2006, p. 302.

Sf. Toan Damaschin, op. cit., p. 246; ,Newton a fost intrebat
odata, de unii ca acestia, ce crede despre invierea mortilor si
cum se vor aduna intr-un nou trup, elementele imprastiate in
pamant. Fara a raspunde ceva, a luat o mana de pilituri de fier,
pe care le-a amestecat cu cenusa si nisip si apoi le-a spus:
,Cine este in stare sa aleaga firele de fier din acest amestec?”
Neprimind niciun raspuns de la nimeni, a luat un magnet, pe
care l-a apropiat de acel amestec si indata toate firele de fier s-
au prins de magnet. Apoi Newton a spus: ,,Cel ce a dat putere
magnetica acestui fier fara de viata, nu va avea oare si mai
mare putere sa adune trupurile mortilor si sa le invie?” Pr.
Constantin P. Beldie, ,Newton despre invierea mortilor”, in
Biserica Ortodoxa 5 (1932), p. 396.

Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 409.

Pr. Prof. Constantin Preda, art. cit., p. 68.

Daca Mantuitorul Hristos a mancat in fata Apostolilor (cf.
Luca 24, 39-43), El nu a facut aceasta pentru ca avea nevoie sa
minance, ci pentru a le demonstra acelora realitatea Invierii
Sale in trup real.

,Caci la Inviere nici nu se Insoara, nici nu se marita, ci sunt ca
ingerii lui Dumnezeu in cer” Matei 22, 30.

Este important sa se inteleaga ca trupurile inviate vor avea si
un continut material, care sa aiba o legatura cu trupul avut in
timpul existentei pamantesti, insa acest nou trup va fi
spiritualizat, pnevmatic.

Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran si Arhid. Prof. Dr. Ioan Zagran,

op. cit., p. 351.

20.Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., pp. 448-449.

21.

Arhiepiscopul Teofilact al Bulgariei, Talcuirea Epistolelor
catre Galateni, Efeseni, Filipeni si Coloseni a slavitului si
prea-laudatului Apostol Pavel, editia a II-a revizuita, ingrijitor
de editie Florin Stuparu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2006, p. 276.
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Traditia Bisericii de Sambata Mortilor. Rugaciune pentru
sufletele celor adormiti

Pr. Lect. Univ. Dr. Ionita Apostolache

Traditia Bisericii noastre asaza la loc de cinste cultul mortilor,
randuind rugaciuni potrivite si cereri pentru sufletele celor ce au
implinit marea trecere si se gasesc cu sufletul ,in mana lui
Dumnezeu”. Din acest motiv, Biserica noastra a statornicit ca la
inceputul celor doua mari posturi si se faci pomenire, in zi de
sambata, pentru ,mosii si stramosii” adormiti intru dreapta credinta.
Sambata mortilor sau a ,mosilor de iarna” are rolul de a ne reaminti
noud, celor ce impartasim inca existenta pamanteasca, dragostea
pentru ,cei mai dinainte adormiti parinti si frati ai nostri, drept-
maritori crestini, care odihnesc aici si pretutindeni”. Alaturi de
cuvenita pomenire, credinciosii adauga participarea la Sfanta si
Dumnezeiasca Liturghie. Ratiunea duhovniceasca a acestei traditii a
Bisericii noastre Ortodoxe sta strans legata de intarirea legaturii
noastre cu cel adormit. In fapt, dorim si ne rugim ca aceasti legituri
sa nu se intrerupa, ea fiind puntea care uneste cele doua lumi: cea
vazutd si cea nevazuta.

Rugaciunea de la Sfanta Liturghie si Parastas
Momentul de comuniune euharisticd este de asemenea important
pentru intdrirea si ridicarea celui adormit intr-o stare mai buna la
judecatd. De aceea, invatatura noastra de credinta confirma faptul ca
,N0i, cei care mai ramanem pe pamant, 1i putem cere lui Dumnezeu
sa lumineze locul/starea acelui om. Iar Biserica crede ca starea celor
adormiti este luminata de rugdciunile lor care se roaga pentru ei, aici
pe paimant” (Ilarion Alfeyav, ,Rugiciunea. Intalnire cu Dumnezeu cel
Viu”, Ed. Doxologia, Iasi, 2016, p. 52). Gasim in acest sens o logica si
o preocupare permanenti pentru pomenirea mortilor. incepand cu
scoaterea miridelor la Sfanta Proscomidie, continuiand cu ectenia
intreita si ,Vesnica pomenire”, ajungdnd mai apoi si ne rugam
spentru cei adormiti intru credintd: stramosi, parinti, patriarhi,
proroci, apostoli, propovaduitori, evanghelisti, = mucenici,
marturisitori, pusnici si pentru tot sufletul cel drept, care s-a savarsit
intru dreapta credinta”.

Dupa slujba euharistica, preotul iese in mijlocul bisericii si
savarseste pe larg Parastasul, pomenind cu voce tare, la momentul
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ecteniei, pe cei adormiti. La final, se ridica coliva si incepe cantarea
»vesnica pomenire”. Fiecare treaptd de rugaciune randuitd pentru
aceasta binecuvantata zi ne descopera o realitate plina de taina si
simbol. Aldturi de noi liturghisesc ingerii lui Dumnezeu si toti dreptii
din ceruri, cerand de la Preamilostivul Stapan ,sa aseze sufletele
robilor Sai in loc luminat, la loc cu verdeata, la de odihna, de unde a
fugit toata durerea, intristarea si suspinarea... acolo unde toti dreptii
Sii se odihnesc”. Intirirea ci vom dobandi rispuns la rugiciunea
noastra vine din ,mila lui Dumnezeu”, prin care cerem deindata sa li
se dea ,Imparitia cerurilor si iertarea picatelor”.

Cu gandul la cei adormiti ai nostri

Aléturi de traditia liturgica, Biserica indeamna spre o permanenta
cugetare la moarte. De aceea, Sfantul Tihon de Zadonsk spune: ,Nu
uita sa spui in fiecare zi in gand, ori de cate ori iti sta in putinta:
«Miluieste, Doamne, pe toti cei care s-au infatisat astazi inaintea Ta».
Caci nu e ceas si nu e clipa in care mii de oameni sa nu paraseasca
viata pamanteasca, iar sufletele lor urca la ceruri. Si cati dintre ei nu
se despart de lume insingurati si stingheri, cu amara tristete si
adancd mahnire la gandul cd nu-i nimeni sa planga dupa ei, ca
nimeni, poate, n-are habar cd mai trdiesc sau nu! Si cine stie daca
tocmai atunci, din celalalt capat al pamantului, nu se inalta spre
Domnul ruga ta pentru odihna sufletului lor, desi nu i-ai cunoscut in
viata si nici ei nu te-au cunoscut pe tine. Cat de induiosat va fi
sufletul singuratic ce se infatiseaza cu teama inaintea Domnului cand
va simti cd in clipa infricosatd mai e totusi cineva pe lume care se
roagd pentru el, o fiintd pamanteana care il iubeste! Si Dumnezeu va
cauta cu drag la voi amandoi, caci daci tu te-ai indurat de sufletul
acela, cu atat mai vartos se va indura El, in nemarginita Lui mila si
dragoste. Si-1 va ierta poate tocmai pentru rugiciunile tale” (Ibidem,

p- 52).
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Teologia Sfintei Taine a Botezului

Pr. Marius Vataman

Botezul face intrarea omului in imparatia harului si deci in biserica
lui Hristos, ca madular al acesteia, prin lucrarea Duhului Sfant. Ritul
Botezului, cu elementele sale si semnificatia acestora ilustreaza vizibil
lucrarea lui de incorporare a celui botezat in Hristos si in noul
Legamant al Acestuia cu oamenii, Biserica.

Aprofundarea ortodoxa a tainei Botezului va descoperi fratilor
nostri protestanti dimensiunea ecumenica a Botezului: elementele
comune convergente si specifice celor doua invataturi si spiritualitati
pe drumul unitatii crestine si al slujirii lui Hristos insusi prin slujirii
semenilor nostri in Bisericile pe care le reprezentam si aflate in acest
dialog teologic.

Importanta si valoarea Botezului in numele Sfintei Treimi
pentru mantuirea omului, ca madular al Bisericii, precum si
dimensiunea lui ecumenica sunt indicate si ilustrate de denumirile
variate, acordate de catre Parintii si scriitorii Bisericii luand in
consideratie fie partea vazuta, fie cea nevazuta, fie ambele impreuna.
Astfel, dupa partea vazuta, Botezul a fost numit baie, ,pentru ca
suntem spalati in el de pacate” si ,avem in el partasie la purificarile
apelor care curata mai bine decat isopul...”; izvor sfant, apa s.a (1).

Dupd partea nevazutda, Botezul a fost numit de Parintii
Bisericii, luminare sau iluminare, fiindca prin el ,Sfanta lumina
mantuitoare ne patrunde si avem partasie la divin”; Taina luminarii,
harisma, curatire, sfintire, perfectiune, renastere, renastere in
Dumnezeu, nastere spirituald, sigiliul lui Hristos, sigiliul credintei,
pecete sfantd, pecete tainicd, spalarea pacatelor, moartea pacatelor,
iertarea pacatelor, potopul pacatului, vehicul spre Dumnezeu etc.

Iar dupa ambele parti, vazuta si nevazuta, Botezul a fost numii
de aceiasi Parinti si scriitori ai Bisericii patristice: baie tainica, baie
mantuitoare, baia pocdintei si a cunostintei, baia renasterii, baia
vietii, apa vietii vesnice, Taina apei, Taina renasterii noastre etc.
Legatura expresa a Botezului cu Hristos, privind lucrarea Sa asupra
omului, este subliniata de numirile date acesteia de catre Sf. Ap.
Pavel: Circumciziune (Col. 2, 11), mormant (Rom. 6, 4; Col. 2, 12),
rastignire (Rom. 6, 6) si inviere cu Hristos (Col. 2, 12-13).

Botezul ca incorporare a omului in Hristos si dimensiunea
ecumenica ecleziala a acesteia au fost prefigurate printr-o serie de
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imagini si evenimente din cartile Vechiului si Noului Testament, ca:
circumciziune (Deut. 30, 6; Rom. 2, 29; Col. 2, 11), apa, potopul si
corabia lui Noe (I, 3, 20-21), trecerea prin Marea Rosie (I Cor. 10, 2),
norul care conducea pe Evrei in pustie (I Cor. 10,1 si 2), stanca din
care a curs apa ni desert (les. 17, 6; I Cor. 10,4), Marea de Arama,
Botezul prozelitilor, scaldatoarea Vitezda (In. 5, 2-4), apa ce a izvorat
din coasta Domnului iln. 19, 3, 4), Botezul lui Ioan in Iordan cu care
s-a botezat si Mantuitorul (In. 1,31, 33-34; Mc. 1, 8 si 9) etc.

Duhul Sfant se uneste din nou, prin Hristos care se boteaza in
Iordan, cu apa si cu toatd creatiunea legata intim de Hristos. Apa
reprezinta materia cosmica in starea lichida, ca rezerva si san al
oricarei forme de existentd organizata. De aici insemnatatea comica a
Botezului. Caci materia 1insasi, readusa la mobilitatea ei
duhovniceasca, devine mediu al Duhului Sfant creator, liber mereu in
actele sale. In apa Botezului este intr-un chip ascunsi insisi materia
veacului viitor care va purta in ea pe Fiul ca ipostas straveziu si pc
Duhul Sfant cu energiile Lui de viata facatoare si mereu noi. Desigur,
pnevmatizarea acestei ape, acum pentru renasterea omului sau
pentru restabilirea relatiei lui cu Dumnezeu, va fi deplina abia in
veacul viitor, pentru desavarsirea relatiilor oamenilor cu Dumnezeu
cand se va arata, concret, starea finala la care ar fi ajuns apa creata la
inceput pentru dezvoltarea relatiei oamenilor cu Dumnezeu.

Botezandu-se in aceasta apa, ,omul se intilneste in ea cu
Hristos sau se enipostaziaza in El sau se personalizeaza deplin,
incadrandu-se in Persoana Lui, si se umple de energiile Duhului
Sfant ce-i radiaza din Hristos”. De aceea a trebuit sa se scufunde Fiul
lui Dumnezeu in natura omeneasca si prin ea in apa, pentru ca noi.
cufundandu-ne in apa, sa ne cufundam in viata Lui dumnezeiasca sau
in Duhul Lui cel Sfant.

Lucrarea Botezului este legata de insusi actul Botezului care
constd in scufundarea intreitd a primitorului in apd insotitd de
declaratia constatatoare rostitd de preot: ,Boteazd-se robul lui
Dumnezeu (N) in numele Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duh”.
Caracterul de declaratie si de constatare plinda de credinta al
cuvantului: ,Boteaza-se”, cu si al acelui analog din celelalte Taine
(,Cununa-se”, ,se impartaseste) arata pe de o parte ca Taina, aici
Taina Botezului, se savarseste in mod vizibil prin actul si cuvantul
preotului, dar invizibil prin lucrarea lui Hristos. In afard de Botezul
de urgenta, apa primeste o sfintire prin Duhul Sfant inca mai inainte
de cufundarea in ea a celui ce se boteazia. Prin urmare, Taina
Botezului, ca un tot, in care intra si lucrarea deplina a Duhului Sfant,
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se savarseste prin intreita cufundare a celui ce se boteaza in numele
Sfintei Treimi. In rugiciunea de sfintire a apei se invocd venirea
Duhului Sfant pentru curatirea acesteia de lucrarea puterilor
demonice ca sa o pregateasca pentru pogorarea Lui deplina asupra
celui care se boteaza, cufundandu-se in ea (2).

Botezul se savarseste deci in numele si cu lucrarea tuturor
persoanelor Sfintei Treimi, dar prin Hristos. Dar Cincizecimea face
posibila aceasta lucrare, caci la Cincizecime a avut loc in mod general
trecerea lucrarii Sfintei Treimi din Hristos in oameni, prin coborarea
Duhului Sfant peste Apostoli si in mod distinct peste fiecare prin
acele limbi de foc cand le-a fost datda toatd puterea Duhului Sfant
pentru propovaduirea Evangheliei si savarsirea tainelor in Biserica ce
ia fiintd acum prin adaugarea la comunitatea Apostolilor a celor care
fiind patrunsi la inima de cuvantul lui Dumnezeu propovaduit de
acestia, au primit prin Botez, fiind ca la trei mii de suflete (Fapte 2, 1-
3, 37, 41).

Prin Botez are loc deci trecerea lucrarii Sfintei Treimi in
fiecare om in parte, care intri in Biserici. In concret, prin aceastii
lucrare a Sfintei Treimi, in apele Botezului, se produce moartea
omului vechi si renasterea lui la viata adevarata a lui Hristos. Odata
cu aceasta, cel botezat se spalda de pacatul stramosesc si de
eventualele pacate personale savarsite mai inainte de cei care vin la
Botez ca adolescenti sau adulti, si, in acelasi timp se imprima chipul
lui Hristos in el. Toate aceste efecte se cuprind unele in altele, sunt
complementare sau sunt aspecte ale uneia si aceleiasi lucrari
cuprinzdtoare, incat nu se poate vorbi de unul iard a vorbi si de
celelalte. Dar toate au un caracter dinamic cerand si asteptand
contributia celui botezat la propria lui crestere in Hristos si mantuire
ca madular al Bisericii (3).

Intemeiat in Nasterea si in Botezul Domnului, Botezul crestin
realizeaza si ramane o continud petrecere a credinciosului cu Hristos.
Prin lucrarea Duhului Sfant in Biserica si in cei ce raman in sanul ei
Botezul este un eveniment pascal si eclezial in acelasi timp, caro
expliciteazd incorporarea omului in Hristos ca madular al Trupului
Sau, Biserica.

Prin Botez, Hristos incorporeaza pe om in Sine, extinzandu-se
si salagluindu-Se in el. Si anume, Botezul este o incorporare
personala si fiintiald a omului in Hristos prin lucrarea Duhului Sfant
»,Cand iesim din apa Botezului, subliniaza Nicolae Cabasila, noi avem
in suflete pe insusi Mantuitorul nostru si inca nu numai in suflet, ci si
pe frunte, in ochi, ba si in madulare si in cel mai ascuns ungher al
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fiintei noastre si anume il avem plin de marire, curat de orice
striciciune asa precum a inviat, asa cum S-a aratat Apostoliloi
precum era cand S-a inaltat la cer si, in sfarsit, cum va fi cand va veni
iarasi sa ne ceara comoara pe care ne-a incredintat-o”. Botezul
realizeaza o relatie personald, particulara intre cel care vine sa
marturiseasca credinta sa in Dumnezeu cel in Treime inchinat, in
Biserica si in Taine, intemeiate pe Hristos si se boteaza pe de o parte,
si Hristos savarsitorul suprem al Tainei Botezului, Capul Bisericii, pe
de alta parte. ,,Aceasta relatie poate sa se exprime in multe chipuri,
cum remarca foarte just si teologul protestant reformat André Benoit.
Astfel, pentru unii, Hristos Cel inaltat daruieste Botezul, pentru altii,
Hristos este Cel care trebuie sa fie imitat, pentru altii, in fine, Hristos
este Domnul Care isi afirmd domnia Sa asupra credinciosului.
Oricare ar fi insd maniera in care se exprima aceastd relatie cu
Hristos, stabilita prin Botez, ea constituie elementul fundamental al
ritului si veritabilul centru al celebrarii Botezului in Biserica primarad”
4).

Prin Hristos, cel botezat intra in relatie personala cu toate
persoanele Sfintei Treimi. Formula trinitara a Botezului, indicata
chiar de Mantuitorul Hristos odata cu trimiterea Apostolilor la
propovaduirea Evangheliei si instituirea Tainei insesi dupa inviere:
»~Mergand invatati toate neamurile botezandu-le in numele Tatalui si
al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-i sa pazeasca toate cate Eu v-
am poruncit...” (Mt. 28, 19, 20) — subliniaza tocmai acest lucru. De
altfel, Hristos, Fiul lui Dumnezeu fiacut om, nu se poate concepe
singur si nu este singur, ci impreuna cu Tatal si cu Duhul Sfant. ,in
tot timpul Cuvantul a avut cu Sine ca impreuna lucrator pe Duhul, iar
Duhul a facut intelese si eficiente cuvintele lui Dumnezeu ca
anticipari ale altor cuvinte mai lamuritoare si in ultima analiza ca
anticipari ale venirii Cuvantului ipostatic in trup”. Deci ca Dumnezeu,
adica in calitatea Lui de Fiul din veci al Tatdlui, Cuvantul il are pe
Duhul cu Sine gi impreuna cu Sine in Tatal din veci, iar dupa natura
Sa omeneasca Mantuitorul Hristos este uns si plin de tot Duhul de la
intruparea Sa din Sfanta Fecioara Maria. Caci ,,Porumbelul de la
Botezul Sau in Iordan nu inaugureaza prezenta Duhului in Iisus, ci il
arata astfel lumii. Viata intreaga a lui lisus Hristos este o viatd ca
plenitudine de har si Duh Sfant. Noi atingem aici misterul cresterii
harului in copilul Iisus inaintea lui Dumnezeu si inaintea oamenilor”.
Iar ,prezenta Duhului in Iisus este atat semnul ascultarii filiale cat si
al deplinei intimitati a lui Iisus cu Tatal. Duhul Sfant este in Hristos
Duhul Tatalui, Acela care strabate pe Iisus, care il poarta in pustie,
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intarindu-L. pentru marturia Cuvantului Evangheliei. Iisus este
strabatut de Duhul, 1i este ascultator, in Duhul Iisus vorbeste,
lucreaza, invata, se roaga, tamaduieste, alungd pe demoni, si in
Duhul El se aduce ca jertfa, se sfinteste si aceasta jertfa este bine
plicutd lui Dumnezeu (Evr. 9, 14)”. Daci Iniltarea Domnului
suprima vizibilitatea istoricd a lui Hristos, Cincizecimea, incheind
iconomia trinitara a mantuirii, ,restituie lumii prezenta interiorizata
a lui Hristos si il reveleaza acum nu in fata, ci inlduntrul ucenicilor
Sai. «Eu voi veni la voi... voi fi cu voi pana la sfarsitul lumii»;
prezenta Mantuitorului este tot asa de reala ca si despartirea Sa
(fizici de ei). «In aceasti zi (ziua Cincizecimii) voi veti cunoaste ci Eu
sunt in voi» (In. 14, 20)”. Cel botezat intra in relatie personala cu
Hristos cel interiorizat de Duhul Sfant inauntrul lui si se bucura de
dragostea Tatdlui, al carui fiu dupa Har a devenit prin Botez. Intrarea
celui botezat in relatie personala cu Hristos si prin Hristos cu Tatal si
cu Duhul Sfant, indicata de Hristos insusi in mesajul dat Apostolilor
indata dupa inviere (Mt. 28, 19), este concretizata prin pronuntarea
distinctd a numelui fiecarei persoane a Sfintei Treimi, insotitd de
cufundarea si ridicarea din api a primitorului Tainei. Intreita
cufundare si inaltare din apa semnifica atat cele trei zile petrecute cu
Hristos iIn mormant si deci moartea si invierea lui Hristos a celui
botezat, cat si Cele trei persoane ale Sfintei Treimi cu care cel botezat
intra in comuniune existentiala pentru mantuirea sa.

Prin urmare, Cincizecimea face inceput istoriei Bisericii, ca si
comunitate concretda de oameni in comuniune cu Dumnezeu,
inaugureaza Parusia si anticipeaza imparatia. La Botez, Acelasi Duh
Sfant ne face prezent si ne interiorizeaza pe Hristos, integrandu-ne in
trupul Sau Biserica, ca impreuna mostenitori cu Hristos, ne face ,fii
in Fiul” si in Fiul avem acces la Tatal. Duhul realizeaza infierea
noastra divind, haricd, pentru care Sfantul Irineu aplicd Bisericii
numele de ,fii ai lui Dumnezeu” si cel de ,,copil adoptiv al Tatalui”.

Relatia personala cu Hristos in Duhul Sfant realizatd in Taina
Botezului are drept consecinta eliberarea omului din robia pacatului,
adica a pacatului stramosesc si a eventualelor pacate personale si
renasterea lui la o viatd noua de comuniune cu Dumnezeu si cu
semenii in Biserica; patrunderea si sdlasluirea lui Hristos in adancul
fiintei noastre innoite si cresterea noastra in Hristos prin Duhul Lui.

Iata aici si explicatia pentru care Botezul este o veritabila
Taina pascala. El, Botezul, face pe om participant la moartea si
invierea lui Hristos. Textul biblic capital in aceasta privinta este cel
din Rom. 6, 3-5: ,Au nu stiti ca toti cati in Hristos Iisus ne-am
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botezat, intru moartea Lui ne-am botezat? Deci ne-am ingropat cu El,
in moarte, prin Botez pentru ca, precum Hristos a inviat din morti
prin slava Tatalui, asa s& umblam si noi intru innoirea vietii, caci
daca am fost altoiti pe El prin asemanarea mortii Lui, atunci vom fi
partasi si ai invierii Lui”. Si ,,... omul nostru cel vechi a fost rastignit
impreuna cu El, ca sa se nimiceasca trupul pacatului, pentru a nu mai
fi robi ai pacatului... Iar daca am murit impreuna cu Hristos credem
ca vom si vietui impreuna cu El, stiind ca Hristos inviat din morti nu
mai moare” (Cap. 6, 6 si 8).

Dupa invatatura ortodoxa, omul iese din Botez ca o existenta
eu totul noua. Nu se innoieste numai intr-o privinta, ci insasi
existenta lui e alta. El este ca un nou nascut, dar in alt plan: in planul
vietii comune cu Hristos, plind de virtutile pnevmatizarii. Existenta
lui are acum o altd temelie si o altd miscare: ea e intr-un fel
enipostaziatd in Hristos, desi nu pierde libertatea de a se desparti de
El. Dar paradoxul este ca cel botezat ramane totodata acelasi subiect.
Botezul nu produce nasterea unui om care n-a mai fost, ci nasterea
din nou a aceluiasi (Tit 3, 5), adica a unui om care a existat si inainte.
Dar pentru ca omul nascut a doua oara sa nu se adauge celui dinainte
trebuie ca omul cel vechi s moara. Nasterea lui din nou urmeaza
mortii omului nascut inainte din trup.

Efectul principal al Botezului este, deci, nasterea la o viata
noua pe pamant. Si aceasta pentru ca Hristos insusi lucreaza asupra
noastra ca Cel ce S-a nascut de sus ca om prin puterea Duhului Sfant
si si-a inchinat viata total lui Dumnezeu printr-o moarte ca daruire
care 1l va duce la moartea ca incetare a vietii pimantesti. In Hristos
este unitd nasterea cu moartea Sa, fiindca in El este implicata jertfa
chiar de la nastere.

In Botez participim la moartea si invierea lui Hristos, dar nu
murim cum a murit Hristos la sfarsitul activitatii Sale pamantesti, ci
ne ridicam la o viata reala de curatire si de fapte bune, inchinata lui
Dumnezeu. De aceea, nici nu inviem cum a inviat El dupa moarte.
Viata la care ne ridicam prin Botez este numai un drum spre inviere.
Nasterea noastra cea prin Botez inchipuie inceputul vietii ce va sa fie.
Dobandirea de noi madulare si de simtiri noi formeaza o pregatire
pentru viata ce ne asteaptd. Or, pentru viata viitoare nu ne putem
pregati in alt chip decat castigandu-ne de aici, de jos, viata lui Hristos
care s-a facut «Parinte al veacului ce va sa vie» (Is. 9, 6), dupa cum
Adam este parinte al vietii de acum, prin aceea ca a lasat oamenilor
ca mostenire viata cea plina de stricaciune”.
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Sintetizand cele spuse pana aici, retinem ca in Botez, dupa ce
am acceptat moartea fatd de pacat, odata cu moartea ca ofranda a
fiintei noastre adusa lui Dumnezeu, trebuie sa murim in continuare
dar nu moartea omului vechi, caci acesta a murit definitiv, ci sa
acceptam moartea ca predare continua lui Dumnezeu impreuna cu
Hristos.

Note:

1. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, Teologia Dogmatica
Ortodoxa, vol I, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1978, p. 37.

2. P. Nellas, Omul animal indumnezeit, traducere Ioan I. Ica jr,
Ed. Deisis, Sibiu 1999, p. 113.

3. Ibidem.

4. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, trad. de Pr. Prof.
Dr. Teodor Bodogae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1946, p. 23.
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Preotul-vocatie si tact pastoral

Pr. Marian Valentin Mardcine?

Avand in vedere continuarea preotiei, asa cum a fost ea conceputa in
paginile Noului Testament, in epoca patristica preoti si episcopi i-au
dedicat studii prin care se releva importanta deosebita care s-a dat
formirii intelectuale, morale si sociale a preotului. Intre acestea, la
loc de cinste, stau tratatele despre preotie scrise de doi dintre Sfintii
Trei Ierarhi: Sfantul Ioan Gura de aur si Sfantul Grigorie de Nazianz.
Sfantul Vasile cel Mare, desi nu a lasat un tratat special dedicat temei,
prin purtarea si scrierile sale a pus in valoare temelia preotiei, adica o
credinta ferma si o constiinta a slujirii.

Pornind de la chipul Arhiereului Hristos si de la cel al
preotului ilustrat in Sfanta Scriptura, Sfintii Trei Ierarhi, ca de altfel
si alti Sfinti Parinti, au prezentat prin experienta personald chipului
adevaratului preot.

Hirotonia este, in fapt, investirea in treapta apostoliei. Ea se
concretizeaza deopotriva prin trimiterea la propovaduire si prin
lucrarea sfintitoare, precum si prin calitatea celui hirotonit de
indrumator duhovnicesc al sufletelor credinciosilor. Este o sarcina
grea si presupune o staruinta sustinuta ca “harul primit prin punerea
mainilor preotiet sa nu se stinga”( I Timotei IV, 14).

Nu existd scuze dupa ce ai primit hirotonia. De aceea, cel ce
simte chemare spre preotie este indemnat sa mediteze la maretia
misiunii si la posibilitatile personale pe care le poate oferi acestei
slujiri. Sfantul Vasile cel Mare evoca felul in care se recrutau preotii
in timpul sau: “Nu se primeau altadata preotii decat dupa ce au fost
examinati timp indelungat; se fixa un examen riguros al vietii lor
trecute; se informau dacd ei nu erau clevetitori, betivi, galcevitori,
dacd au fost credinciosi in tinerete si dacd erau inzestrati cu
calitatile necesare pentru a cuceri sfintenia fara de care este
imposibil a vedea pe Dumnezeu”.

“Te fa pe tine pilda credinciosilor, cu cuvantul, cu puterea, cu
dragostea, cu credinta, cu curatia. Ia aminte la citit, la indrumat, la
invdataturd. Pdazeste-te pe tine insuti si invatatura; staruieste in ea,
cdci facand aceasta, pe tine te vei mantui si pe cei ce te asculta” (I
Timotei IV, 12-16). Din aceste cuvinte, care alcatuiesc indemnul

1 Preot la Parohia Adormirea Maicii Domnului-Videni, Targu Jiu, Protoieria
Targu-Jiu Nord, judetul Gor;j.
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Sfantului Apostol Pavel catre ucenicul sau Timotei, ne dam seama ca
Sfanta Scriptura are, indeosebi, doua sensuri ale propovaduirii
preotesti. Unul care se refera la indrumarea credinciosilor prin forta
trairii launtrice, al exemplului personal si al “nepregetarii intru
vestirea Evangheliei pacii”(Efeseni IV, 15) si altul, care urmeaza
scopul, adica arata ca vestirea cuvantului evanghelic 1i inalta atat pe
cei ce urmeaza invatatura, in lumina sfinteniei, cat si pe cei ce
propovéduiesc.

In pastora‘gle apropierea sufleteasca dintre preot si credincios
nu-i deloc usoara si, de aceea, tactul pastoral devine o problema
delicata in indrumarea pastoritilor.

Libertatea sufleteasca este suportul personalititii umane,
garantia si posibilitatea afirmarii ei. Omul, sub unda nemateriala a
gandului, poate fi si extrem de gingas, dar si foarte ferm. De sufletul
lui trebuie sa se apropie preotul, de sufletul atat de nobil si atat de
tare. Aceasta incercare cere pasiune, arta, jertfa, har si impune
staruinta fara preget si tact personal, ca element important in
aplicarea metodelor de pastoratie.

Sfintii Trei Ierarhi cer preotului sa fie un bun psiholog, sa
cunoasca bine sufletele credinciosilor si, in functie de fiecare, sa
recomande ceea ce este mai potrivit' “Unora le este de folos lauda,
altora mustrarea; dar si una st alta la timpul lor; ca vatami daca
lauzi sau mustri fara socoteala si cand nu e tzmpul Iar pe unii ii
indrepti cu sfatul, pe altii cu mustrarea, dar si aici, pe unii 1i
indrepti daca 1i mustri in vdzul si auzul lumii, iar pe altii daca ii
sfatuiesti in taind@”-spune Sfantul Grigorie de Nazianz.

Asadar, tactul patoral inseamna echilibru. El cere masura
potrivita, raspuns bun si atitudinea cea mai potrivita in fiecare caz;
toate in acord, in primul rand, cu continutul chemarii crestine, si apoi
cu toate conditiile sub care se prezinta cazul special sufletesc. A te
face <<tuturor toate>> nu inseamnd abandonarea crezului crestin,
dupa cum nici a ramane intransigent, de dragul fermitatii,
intelegerea unor situatii care se cer patrunse, nu este spre folosul
duhovnicesc. Asprimea disciplinei crestine este in raport cu nivelul
de duhovnicire.

Pe langd alegerea metodei de catehizare, importanta este si
alegerea momentului: pastoratie colectivd, individuala sau
intermediara. Fiecare din acestea trebuie facutd in beneficiul real
sufletesc al celor ce au trebuinti. In cazul relatiilor personale, in
vizita pastorala sau la scaunul de spovedanie, preotul are avantajul
increderii cu care este intAmpinat. In relatia de obste, el are de trecut
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un mare pas: cunoasterea tuturor credinciosilor sdi. Este ceva
permanent, nelimitat. Aici tactul pastoral impune aceeasi atentie
treaza, acelasi zel in urmarirea fiecarui suflet in devenirea sa
duhovniceasca.

Tactul pastoral poate fi urmarit mai usor pe firul celor trei
slujiri ale preotului: slujirea invatatoreasca, slujirea sfintitoare si cea
conducatoare.

In cea dintdi, cea invititoreascd, prezenta si cunoasterea
constituie pregatirea tarinii. Propovaduirea este aruncarea semintei.
Preotul nu vorbeste de la sine, ci de la Dumnezeu:”...invatandu-i sa
pdzeascd toate cate am poruncit voud” zice Mantuitorul. In sensul
tactului pastoral, preotul invatator este luminatorul care cheama si
converteste, care indruma si asigura fondul crestin al sufletelor
incredintate lui. “Datoria mea este de a spune, a ta de a te apuca de
lucru, iar a lui Dumnezeu de a desavarsi” strigd Sfantul Chiril al
Ierusalimului.

Cea de-a doua ipostaza sub care privim relatia preotului cu
credinciosii este aceea de sfintitor. “Botezdndu-i...”, poruncea
Mantuitorul ucenicilor sai, trimitdndu-i la propovaduire. A boteza
inseamna a impartasi harul Duhului Sfant. Preotul in vesminte
implineste in forma cea mai complexa toatd sarcina apostolica.
Fiecare gest, fiecare cuvant se leaga de exercitarea misiunii sale
sfintitoare.

In fine, cea de-a treia lucrare esentiald a preotului, dupi pilda
si porunca lui Hristos, este cea de conducdtor, de indrumator de
suflete. Misiunea lui este de a servi poporul si a sta langa el mai ales
in clipe grele, de incercare, spre a-i arata, precum prorocii Vechiului
Testament, calea cea dreapta spre Imparatia Cereasca.

Aflat intre firea omeneasca si misiunea dumnezeiasca, este
datoria preotului de a se ridica la indltimea intreitei sale slujiri.

Bibliografie:
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Existentialismul - filozofie atee moderna

Drd. Teodor Diaconu?

Introducere

Existentialismul incearca sa determine valoarea cunoasterii nu atat in
functie de adevar, cat mai ales ca valoare cuprinsa in datele pure ale
cunostintei, atunci cand aceasta nu este afectata de emotii, de acte
votive sau de prejudecati sociale. Atat izvorul cat si elementele
cunoasterii sunt senzatiile, asa cum ele exista in constiinta noastra.
Intre lumea externi si cea lAuntrica nu existd nici o deosebire,
intrucat nu exista nici un fenomen natural care si nu poata fi
examinat din punct de vedere psihologic. Totul isi are existenta in
starile mintii. In ,familia” ganditorilor existentialisti au fost incluse
nume de mare rdsunet, ca de exemplu: Kierkegaard, Jaspere,
Heidegger, Gabriel Marcel, Sartre, Abbagnano, Merleau-Ponty,
Berdiaev, Camus; desi dintre acestia singurul care se intituleaza
existentialist este Sartre. Gabriel Marcel, care s-a resemnat in a fi
considerat existentialist, arespins cu desdvarsire o astfel de
catalogare a gandirii sale.

I. Existentialismul - repere fundamentale

Totodata, existentialismul mai pare a fi o reactie impotriva ,lucrului
in sine”, propus de Kant si impotriva metafisicismului hegelian (1), a
carui eroare decurge dintr-o reprezentare fundamentala in sanul
psihologiei. De aceea, filosofia existentialista este non-metafizica si
anti-ipotetica si pretinde a da o simpla descriere a realitatilor
psihologice existente. Prin urmare, ,existenta” nu este identica cu
corelativul ei metafizic, ,esenta”. Constiinta este influentatd de
sistemul nervos, de nutritie si mediu; acestea explicd experientele
noastre. Termenii filosofici, cum sunt: fiinta, egal, similar, perceput,
reprezentat, nu au nici o valoare logicd sau veridica, ei sunt
scaractere” biologice. Deosebirea dintre fizic si psihic este neavenita.
In aceasta atitudine consti insi si slibiciunea existentialismului, sau
mai precis, in imposibilitatea de ancorare metafizica in real. Cu toate
acestea, existentialismul se va raspandi cu repeziciune atat in Europa,
cat si in America.

1 Doctorand al Facultitii de Teologie Ortodoxd, Universitatea ,Ovidius”,
Constanta.
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Structura fundamentala a conceptelor filosofiei existentialiste
a fost conturata de remarcabilul filosof si teolog danez Soren Aabye
Kierkegaard. Kierkegaard s-a nascut la Copenhaga in 1813. Studiaza
la Universitatea din Copenhaga cu intentia de a deveni pastor luteran
(2). In urma unei experiente personale pe care a avut-o in jurul
anului 1835, experientd denumita de el ,marele cutremur” renunta
atat la preotie cat si la casatorie si se dedica scrisului. Publica o serie
de carti, care poarta amprenta unei minti stralucitoare, dar si a unui
suflet nelinistit si torturat de probleme esentiale contradictorii,
atacand ortodoxia filosofica, adica hegelianismul si adoptand o
atitudine cinica fata de lume si fata de comportamentul uman. Moare
in 1855 la Copenhaga.

Din lucrarile sale amintim: Fragmente filosofice; Frica si
Cutremurare; Conceptul de teamad; Puritatea inimii este de a voi
doar un lucru; Lucrarea dragostei; Discursuri crestine, etc.

Problema fundamentala care 1-a preocupat pe Kierkegaard se
leaga in special de sensul existentei umane. ,Care este scopul vietii
umane?” ,Care este tinta evenimentelor din viata omului?” sunt
intrebirile la care Kierkegaard a incercat si dea un rispuns (3). In
lucrarile sale, el se straduieste sia prezinte viata omului ca fiind
nelinistita si absurdd, zbuciumata si fara sens, pentru ca apoi ca
dezvolte o argumentare filosofica a temeliei vietii umane, accentul
gandirii sale va cadea in special asupra vietii individului si aceasta
mai ales impotriva lui Hegel, cere, dupa parerea sa, incearci o
suprimare aacestuia.

Ridiculizand totodatd argumentele abstracte ele metafizicii
speculative, el afirma ca realitatea hegeliana nu are nici o legatura cu
realitatea existentei umane. Si pentru a ilustra acest lucru el spune ca
hegelianismul este identic ca valoare cu o hartd mica aEuropei pe
care Danemarca nu este mai mare decat o patd minusculd, harta de
care un calator se foloseste pentru a vizita Danemarca.

Tot ca atitudine critica fata de Hegel si de altfel, ca o variatiune
pe aceeasi tema, Kierkegaard afirma cad acesta 1i transforma pe
oameni in pagani, intr-o rasd de animale dotate cu ratiune. Cici in
lumea animald ,individul” este intotdeauna mai putin important
decat rasa. Insi, caracteristica rasei umane consti in faptul ci,
intrucat individul a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu, individul
este mai presus decat rasa.

Pentru a se feri de un individualism absolut, Kierkegaard
adopta o atitudine sceptica fata de cunoasterea obiectiva, pe care o
considera posibila doar in virtutea ,absurditatii” credintei. Tema
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scredintei pure” ca solutie a problemelor omului o dezvolta in
lucrarea sa ,Teama si Cutremurare”, in care face referire la jertfirea
lui Isaac de catre Avraam, tatdl sau. Cavalerul credintei este acela
care crede si actioneaza ,in virtutea absurdului”.

Testarea credintei se face in fata unor evidente covarsitoare
contrare, in fata unei irationalitati complete. Jertfirea lui Isaac era o
fapta brutala si fara sens, potrivit normelor umane (4). Singura sa
justificare consta in faptul ca are un act al credintei. Exista deci un
,risc” al credintei, iar solutia in acest caz este hotararea de a crede, de
a avea credinta si aceasta chiar atunci cand nu suntem singuri daca in
ceea ce priveste obiectul credintei noastre hotararea este adecvata sau
nu.

Kierkegaard isi fundamenteaza credinta sa pe actul intruparii
lui Tisus Hristos, care primeste valoare numai daca credem ca Noul
Testament este o revelare a vietii lui Dumnezeu. Chiar daca implicad o
contradictie faptul ca Dumnezeu ar avea o istorie, Kierkegaard
raspunde, facand uz de cuvintele lui Tertulian ,cred fiindca este
absurd” (5).

Interpretarea pe care Kierkegaard o da crestinismului este insa
cu totul neadecvatd, caci actul intruparii, care pentru el nu este
singur ca obiect al cunoasterii, rimane si mai incomplet fara actul
mortii si mai ales al invierii din morti prin care s-a savarsit
mantuirea. In plus, Sfanta Scripturd cheam# oamenii la credintd nu
pentru ca, aceasta aste absurda, ci pentru ca exista suficiente motive
pentru a ne darui pe noi ingine lui Hristos si a trai in Hristos. Iar
trdirea in Hristos este posibild mai ales ca rezultat al invierii Sale.

Avand in vedere irationalismul solutiei oferite de el,
Kierkegaard nu pretinde ca poate invita adevirul. Oamenii il pot
descoperi doar prin credinta oarba (6). Fiecare ins sa-si descopere
propria sa solutie. Adevarul exista doar in siguranta personala,
subiectivi a credinciosului. Abordand o astfel ce filosofie,
Kierkegaard ajunge, poate farda sa fi dorit, stramosul
existentialismului ateu, care preferd cunoasterea subiectiva a
conditiei umane, fata de cunoasterea obiectiva a lui Dumnezeu.

I1. Kierkegaard - promotorul existentialismului ateu

Putini scriitori au penetrat constiinta rationalista ca si Kierkegaard.
Dupa cum Pascal a tulburat rationalismul cartezian, tot asa
Kierkegaard a declarat razboi idealismului hegelian. Hegel a fost
interesat de propozitiile adevarate care sunt cunoscute logic (adica,
dialectic), dar Kierkegaard s-a preocupat de adevarul din persoane
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care sunt cunoscute numai in mod paradoxal. Realitatea nu se
gaseste in lumea obiectiva a ratiunii universale ci in taramul subiectiv
al alegerii individuale.

Una dintre cele mai simple modalitati de a captura spiritul
gandirii lui Kierkegaard este in prezentarea pe care o face celor trei
stadii ale vietii: stadiul estetic, stadiul etic si stadiul religios. Fiecare
stadiu este separat de o préapastie a disperarii peste care se poate
trece printr-un salt al credintei. Cand cineva trece la un nivel mai
inalt, nivelul inferior este detronat dar nu distrus. Contrastul dintre
estetic si etic este exemplificat in diferenta dintre sentiment si
decizie; este trecerea de la o viata egocentrica la o viata centrata in
lege (7). In stadiul etic omul trece de la o viati fard alegeri la punctul
unde alege viata, trece de la a fi un simplu spectator la a fi un
participant, trece de la deliberare la decizie. Nu mai este o viatd a
intelectului ci una a vointei. Viata nu mai este determinata de inter-
esele imediate ci este controlatd de preocuparea suprema — adica,
centrul de interes al omului este deplasat de la momentul prezent la
datoria de o viata intreaga.

Viata etica este in mod hotarat un pas inainte fata de viata
esteticd, dar nu este nicidecum stadiul final (8). Viata religioasa
transcende viata etica, la fel cum Dumnezeu transcende legea Sa.
Etica se concentreaza numai asupra datoriei din cursul vietii, in timp
ce religia se concentreaza asupra eternitatii (9). Omul etic are un
respect cat se poate de mare pentru legea morala, dar omul religios
di un raspuns ultim Dititorului legii morale. In trecerea la centrul
religios de gravitatie omul pardseste taramul obiectivului si
propozitionalului si intrd in cel al subiectivului si personalului — el
trece de la esential la existential.

Modul in care religiosul transcende eticul este dramatizat
foarte frumos de Kierkegaard cand foloseste intamplarea cu Avraam
(10). Legea morala a spus: ,,Sa nu ucizi”’, dar Dumnezeu i-a spus lui
Avraam: ,la-] pe fiul tau, pe singurul tau fiu, pe care-1 iubesti... si
adu-l ca ardere de tot, pe un munte pe care ti-l voi spune” (Facere
22:2). In aceasti suspendare teleologici a eticului credinta lui
Avraam transcende ratiunea lui, decizia lui existentiald are prioritate
fata de obligatia etica. Gasim aici un paradox, si anume, ca ,,individul
este mai presus de universal” (11). ,Credinta este tocmai acest
paradox, ca individul ca persoana este mai presus de universal, este
justificat fata de acesta, si nu 1i este subordonat ci superior...” Prin
urmare acesta ,este si ramane pentru toata vesnicia un paradox
inaccesibil gandirii”. Prin acest act de credinta religioasa Avraam ,a
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pasit totalmente dincolo de etic si a intrat in posesia unui telos (tel)
mai inalt din afara lui, in raport cu care el a suspendat eticul” (12).

La fel ca si eticul, rationalul nu este dat de-o parte de
Kierkegaard ci este privat de drepturi. Religia nu abandoneaza cu
totul ratiunea ci o degradeaza la un nivel inferior. Adevarul obiectiv
stiintific si filozofic are locul lui, dar omul nu poate ajunge niciodata
la Dumnezeu prin acest adevar. Ideea aceasta este subliniata cu tarie
de Kierkegaard cand face ulterior distinctie intre Religia A si Religia
B (13). Cea dintai este religia naturald, iar cea de-a doua este
supranaturala (14). Cea dintai este religiozitatea, dar cea din urma
este crestinismul. Omul care adopta Religia A continua sa opereze in
domeniul rationalului, in timp ce Religia B este paradoxald. Cea
dintai implicad o conceptie imanenta despre Dumnezeu, in timp ce
cealalta este transcendentd, sau ea implicd o conceptie despre un
Dumnezeu ,total diferit”. Religia A isi are originea in nevoia generala
a omului dupa Dumnezeu, in timp ce Religia B se bazeaza pe nevoia
specifica a credinciosului dupa Hristos.

Asadar, adevarul religios sau existential, in sensul cel mai
inalt, poate fi caracterizat in felul urmator: este personal si nu
impersonal; nu este ceva ce are cineva, ci ce este el; nu este ceva ce
cunoaste el, ci ce traieste el. Adevarul obiectiv este ceva pe ce punem
noi stapanire, in timp ce adevarul religios este ceva ce ne stapaneste
pe noi. Este insusit si nu doar recunoscut si acceptat. Este descoperit
prin dedicare si nu printr-o presupusi relatie cu lumea. Intr-un
cuvant, adevarul este subiectivism. Kierkegaard a scris: ,Lucrul de
care se preocupa crestinismul este subiectivismul si adevarul exista
numai in subiectivism, daca exista undeva; din punct de vedere
obiectiv crestinismul nu are absolut nici o existentd” (15). Ideea
aceasta este ilustrata clar in conceptia lui Kierkegaard despre relatia
dintre crestinism si istorie (16). Dacd contemporanii lui Hristos din
primul secol ,nu ar fi lasat in urma lor decat aceste cuvinte: Noi
credem ca in anul cutare si cutare Dumnezeu a aparut in mijlocul
nostru sub chipul umil al unui slujitor, credem ca El a trait si i-a
invatat pe oameni in comunitatea noastra, si in cele din urma a
murit, ar fi spus mai mult decat suficient” (17). Pe scurt, nu putem
deriva eternul din istoric si nici spiritualul din rational.

Pentru Kierkegaard, credinta este cea mai 1nalta pasiune a
omului (18). Credinta nu este acceptarea unor afirmatii obiective;
dimpotriva, este o supunere subiectiva fata de o persoana, o supunere
fata de Dumnezeu prin Hristos. Este un act solitar al individului
confruntat cu Dumnezeu. Prin credinta spiritul omului este
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actualizat. Credinta este starnita de paradox si este indreptata spre o
persoana. Este un act al vointei exercitat fara ajutorul ratiunii sau al
unor ghiduri obiective. Ratiunea joaca numai un rol negativ si
dialectic in relatie cu credinta; ea ne face in stare sa intelegem ca
adevarul crestin este paradoxal. Problema fundamentald a omului nu
este necunoasterea revelatiei lui Dumnezeu ci ofensa produsa de
aceasta cand intervine in viata lui. Pacatul original 1l impiedica pe om
sa cunoasca adevarul. El nu poate cunoaste adevarul fara sa fie in
adevar, si el nu poate sa fie in adevar decat daca este plasat de
Dumnezeu in adevar. Diferenta dintre ratiunea umana si revelatia lui
Dumnezeu este ilustrata de Kierkegaard prin contrastul dintre
Socrate si Hristos (19). Intelepciunea socratici a scos la iveald
adevarul din interior prin amintiri din trecut, in timp ce revelatia lui
Dumnezeu aduce adevarul din exterior printr-o privire spre viitor.
Adeviarul uman este imanent si vine de la intelepti, dar adevarul lui
Dumnezeu este transcendent si este comunicat prin Dumnezeul-Om.
Adeviarurile ratiunii umane sunt rationale, dar cele ale revelatiei
divine sunt paradoxale. Adevarul lui Dumnezeu nu este analitic sau
sintetic ci antitetic si, prin urmare, poate fi acceptat doar printr-un
salt al credintei.

Concluzii

Considerand ca sunt cel putin opt cai diferite de acces catre problema
existentialismului, sunt fundamentale focalizarea pe individ,
depasirea si transformarea nihilismului si faptul ca fi losofia
existentiald exprima prin excelentad Zeitgeist-ul postbelic. O definitie
ar suna astfel: existentialismul constituie alternativa dintre felul de a
fi reductiv al nihilismului si modul de operare fragmentar al
postmodernismului, vizand existentul in integralitatea sa, intr-un
univers care ofera mai ales non-sens si discontinuitate.
Existentialistul va fi caracterizat prin capacitatea de a suporta
angoasa, cautarea necurmatd a autenticitdtii si recuperarea
eliberatoare a mortii. Am putea caracteriza un existentialist prin
atitudinea sa fata de alegere, decizie si responsabilitate.
Existentialistul recunoaste valoarea intemeietoare a alegerii, al carui
orizont potential nu se ingusteaza niciodatd, este intotdeauna deschis
si trebuie mentinut in virtualitate. La fel, decizia care urmeaza
alegerii, cu toate ca anuleaza alte alegeri potentiale, ingustand
orizontul existentului, trebuie respectata si adusa in campul repetitiv
al continuitatii. Imersat intr-o culturd a responsabilitdtii (in care
societatea, genele, soarta, Dumnezeu sunt principalii deversori ai
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vinei),

existentialistul va intelege ca blamarea, cu toate ca este

seducitoare, este ineficientd, invaluind adevarul.
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Istoria Religiilor:
Obiceiurile cultice in traditia religiei celtilor

Pr. Daniel Cimpoeru

Sacrificiile

Cultul fastuos al celtilor era insotit de jertfe materiale, animale sau
chiar omenesti. Pentru a fi feriti de o epidemie, celtii au aruncat
comori intregi intr-un lac considerat de ei sfant de 1anga Touluse, din
Franta de astazi. Sacrificiile de oameni sau de animale erau aduse
mai ales in timpul razboaielor: inainte — pentru ajutor in lupta, dupa
— pentru multumire, iar in caz de infrangere pentru a mijloci
ocrotirea supravietuitorilor. In momentele de dupi batilii se
sacrificau ranitii, cei slabi si captivi. Luptétorii invinsi si chiar
conducatorii se sacrificau uneori de bundvoie pentru a atrage mila
zeilor. Ei aveau obiceiul sa taie capetele invinsilor in razboi si sa le
pastreze acasa ca trofee. Jertfele omenesti se aduceau prin modalitati
din cele mai crude: inecare, spanzurare, ardere, inchiderea in cutii a
victimelor care erau incendiate (Emilian Vasilescu, Curs de Istoria
Religiilor, p. 338).

Cezar descrie foarte clar felul in care celtii aduceau jertfe
divinititilor lor: ,Intreg poporul galilor este cu totul in puterea
superstitiilor si din aceasta pricina cei care sunt atinsi de boli grele,
sau cei care iau parte la lupte si se afla in mijlocul primejdiilor, fie
aduc jertfe omenesti, fie ca se leaga s-o faca, folosind ca slyjitori ai
acelor jertfe pe druizi. In credinta lor, pentru a riscumpira o viati de
om, mania zeilor nemuritori nu putea fi imblanzita decat printr-o alta
viata omeneasca si asemenea ceremonii de sacrificiu sunt instituite la
ei in mod public. Altii au niste momai uriase ale caror madulare,
impletite din nuiele, le umplu cu oameni vii; iar dupa ce le dau foc,
cei dinladuntru pier cuprinsi de flacari. Jertfirea celor care au fost
prinsi furand sau talharind o socotesc mai placuta zeilor nemuritori,
dar daca nu se afla destui din acestia, ajung si jertfeasca chiar si
nevinovati” (De bello Galico, VI, 16).

Romanii au interzis aceste practici printr-un decret dat in anul
97 1.Hr., reusind sa le curme cu totul in Galia abia in anul 40 d.Hr, iar
in Britania abia in 97 d.Hr.
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Magia si mantica

Celtii antici purtau tot felul de amulete avand credinta ca astfel vor fi
feriti de spiritele rele. Dintre plante vascul era cel mai apreciat,
socotit ca avand puteri magice, remediu universal, eficient contra
otravii si sterilitatii la oameni si animale. Mai mult decat atata, vascul
continea si un important sens simbolic, fiind prezent pe mai multe
dintre obiectele vechi de podoaba ale celtilor ca motiv floral
decorativ. Druizii erau de asemenea reprezentati ca fiind imbracati in
robe albe, iar pe cap purtand coroane de vasc.

Culegerea vascului, dupa spusele lui Pliniu cel Tanar, se facea
legat de un anumit ritual, acela de sacrificare a taurilor. Animalele
erau impodobite cu vasc si sacrificate. Multe din practicile magice ale
celtilor au supravietuit si dupa increstinarea acestora.

Mantica celtilor era foarte complexa, avand mai multe
mijloace prin care puteau ghici viitorul. Astfel, druizii ghiceau viitorul
intr-un mod cu totul aparte: sacrificau uneori cei prinsi din razboi,
infigandu-le un cutit in spate si interpretand felul in care tasnea
sangele, felul cum cidea victima, convulsiile acesteia. O alta practica
de a ghici viitorul era legata de faptul ca uneori, femeile celtice taiau
capetele prizonerilor, incercand sa ghiceasca prin asta felul in care va
decurge viitorul. Se obisnuia in Galia si Irlanda ca prezicdtorul sa se
culce pe un mormant pentru a obtine informatii de la cel decedat
(Emilian Vasilescu, Curs de Istoria Religiilor, p. 339).

Sarbatorile

Erau normative pentru viata religioasd. Deseori erau legate de
schimbarea anotimpurilor si de fenomenele astronomice importante.
De asemenea, erau zile inchinate marilor eroi nationali. La inceputul
anului, pe 1 noiembrie, avea loc sarbatoarea Samain, iar la 1 februarie
era celebrata sarbatoarea Imbloc, prin care era marcata o noud parte
a anului. Mai avem sarbatorile Beltine sau Cetsamain, in cinstea
zeului Belenus, Lugnasad — sarbédtoare inchinatd zeului Lug, pe 1
august. Cu aceste prilejuri aveau loc si intreceri sportive, in special
cele de calarie, elementele religioase amestecandu-se cu cele
economice, politice, juridice, distractive.

Cultul mortilor

Celtii primisera de la druizi o puternica invatatura care sustinea viata
de dupa moarte. Aceasta credinta era atat de puternic inradacinata
incat celtii Iimprumutau bani in viata pamanteasca cu credinta ca vor
putea fi rambursati in viata de dincolo de moarte (Remus Rus, Curs
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de Istoria Religiilor, p. 166). De asemenea, se pare ca la celti era
prezenta ideea de metempsihoza, sufletele putand circula dupa
moarte de la un trup la altul. Sunt unele mituri irlandeze care
relateaza ca numai unii eroi sau druizii mai importanti se puteau
invrednicii ca dupa moarte sa se reincarneze in alte persoane
(Emilian Vasilescu, Curs de Istoria Religiilor, p. 340).

Viata de dincolo de moarte era localizata sub pamant sau in
Tara de sub Valuri, Tara tineretii sau Tara fericirii; era locul in care
toti se indulceau de muzica, dragoste si intreceri in lupta. Cine se
ranea azi intr-o lupta, maine era vindecat, iar cei rapusi reveneau la
viata (Remus Rus, Curs de Istoria Religiilor, p. 167).

Referitor la riturile de la inmormantare, celtii practicau atat
inhumarea cat si incinerarea. Impreuni cu cel mort se ardeau sau se
ingropau numeroase obiecte socotite indispensabile mortului in viata
de dincolo, precum si sclavii sau persoanele de care erau legati.
Plutarh si Pausanis spuneau ca la inmormantari, celtii nu-si plangeau
mortii (Emilian Vasilescu, Curs de Istoria Religiilor, p. 340).

Locasurile de cult

Textele Antichitatii nu mentioneaza existenta vreunui templu in care
sa fi fost savarsite ritualurile druidice, ele desfasurandu-se in
luminisurile padurilor, mai ales ale celor de stejar. Istoricul Lucan
pare sa fi fost martorul unor astfel de ceremonii intr-o padure de
langa Massalia. Pliniu cel Tanar precizeaza ca druizii socoteau ca
padurile de stejar erau sacre si ca ele isi revarsau sfintenia asupra
tuturor celor ce luau parte la riturile sdvarsite acolo. Dion
Chrisostomul vorbeste de sacrificiile si orgiile din padurea Andrate,
iar Tacit pomeneste padurile de pe insula Mo care erau bantuite de
crude superstitii.

Cercetdrile mai vechi si mai noi au dovedit cd celtii aveau
locuri sacre pe fluviul Loara, aveau locuri situate uneori in aer liber
sau in constructii la inceput simple. Stonehenge este un exemplu
concludent al existentei templelor in aer liber in cultura Epocii
Bronzului. In Germania de sud si in Boemia, s-au gisit constructii in
forma dreptunghiulard de lemn sau de piatra, iar in altele locuri
templele aveau forma circulard sau poligonald. In jurul templelor,
celtii au construit teatre si amfiteatre, pentru o desfisurare mai
ampla a cultului (Remus Rus, Curs de Istoria Religiilor, p. 165).
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Preotii

De la istoricii greci si latini aflam ca erau trei categorii de sacerdoti
carora, ca si razboinicilor, li se acorda o cinste deosebita: druizii,
barzii, vatis.

Preotii celtilor erau druizii, ei formau o casta bine organizata,
impreuna cu sefii militari formand elita societatii celtice. Pentru
istorie, druizii au avut dintotdeauna functii si roluri foarte complexe,
care i-au facut pe istoricii antici sa-i prezinte in mai multe feluri.
Astfel, la istoricii Cezar, Strabon si Diodorus vom gasi o imagine
favorabila a druizilor ca si conducatori spirituali, judecatori,
invatatori si pastratori ai vechilor ritualuri. Marturiile istoricilor
Lucan, Tacit, Pliniu sau Pompeius Mela 1i asociaza pe druizi cu
ceremonii savarsite in locuri ascunse, in pesteri si in paduri in
numele unei religii crude si sangeroase. Primii imparati romani au
fost adversarii ireductibili ai druismului ficind numeroase eforturi
sd-i nimiceascd. Tmparatul Octavianus Augustus, dupd mérturia lui
Suetoniu, a interzis druismul pentru cetdtenii romani; imparatul
Tiberiu a dat un edict prin care desfiinta acest soi de prorocii si de
vraci.

Druizii erau oameni foarte invatati. Ei se aflau pe treapta cea
mai inalta a societatii si aveau cuvantul hotarator in legatura cu toate
problemele care priveau obstea. Ei oficiau sacrificiile, judecau
problemele legate de bunul mers al societitii, arbitrau problemele
care puteau duce la razboi intre triburi. Strabon spune ca interventia
lor putea chiar si intoarci din drum armatele plecate la lupti. In
jurul lor se adunau multi invaticei care erau supusi unui foarte
riguros si sever sistem de invatatura. Iata cum descrie Cezar institutia
sacra a druizilor: ,,Druizii nu obisnuiesc sa mearga la razboi si nici
nu platesc biruri la fel cu ceilalti; au scutire de oaste si sunt aparati
de orice fel de indatorire. Starniti de atatea foloase multi vin singuri
la tnvdtatura lor, multi sunt trimisi de parinti si de neamuri. Se
spune ca acolo ei invata pe dinafara un numar foarte mare de
versurt, astfel multi raman 20 de ani la tnvatatura. Ei socotesc ca
aceste invataturi nu se cade sa fie incredintate scrisului, pe cata
vreme ce in celelalte treburi se slujesc de alfabetul grecesc. Au
hotarat aceasta pentru doud pricini: fiinded nu vor sa
raspandeasca invatatura lor in popor si ca nu cumva discipolii,
increzandu-se prea mult in litera scrisa, sd-si cultive mai putin
memoria; asa li se intampla celor mai multi. Druizii urmadresc sa-i
incredinteze ca sufletele nu pier, ca dupa moarte trec de la unii la
altii, in felul acesta socotesc ei ca se indeamna mai mult oamenii la
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vitejie, o data ce li s-a inlaturat frica de moarte. Pe langa acestea,
dezbat si impartdasesc tineretului numeroase probleme in legatura
cu stele si cu miscarea lor, cu marirea lumii si a pamantului, cu
natura lucrurilor, cu puterea si atributele zeilor nemuritori” (Remus
Rus, Curs de Istoria Religiilor, p. 165; Cezar, De bello Galico).

Cei numiti vatis sunt reprezentati de istorie ca profeti, fiind
foarte greu sa se stabileasca o diferentiere intre functiile lor si cele ale
druizilor, unii istorici ajungand la concluzia ca ei nu constituiau o
categorie aparte, ci o subdiviziune subordonata ordinului puternic al
druizilor.

Barzii erau literatii lumii celtice, cunoscand elanurile eroice
ale acestei lumi; izvoarele 1i descriu ca fiind, inainte de toate,
cantareti ai ispravilor cele mai vrednice de lauda ale ostenilor.
Dincolo de Marea Manecii avem o alta impartire a sacerdotiului
celtic: druizi, filidh si barzi. De la Cezar aflam ca druizii erau carmuiti
in Galia de o cipetenie care avea autoritate deplind asupra lor, si cd,
in anumite momente ale anului, se adunau intr-un loc sacru din
tinutul Carnutilor (pe valea Loarei), pe care il socoteau ca fiind
centrul Galiei. La fel si druizii din Irlanda aveau un conducitor, ales
dintre ei, iar adunarile si le tineau la Uisnech, centrul Irlandei, loc al
focului original.

Tot in cadrul sacerdotiului erau si cei numiti qutuater (cei care
vorbeau zeilor), ei fiind cei care recitau rugaciunile si formulele sacre
in timpul sacrificiilor. In sec. III d.Hr. se aminteste de celti si
druidese, care se ocupau cu ghicitul si prezicerile. Ele se gaseau si la
curtile imparatilor romani, iar pe vremea lui Alexandru Sever o astfel
de druidesa ar fi prezis momentul mortii sale. De asemenea,
imparatul Diocletian este anuntat de o druidesa ca va ajunge pe
tronul Romei dupa ce va ucide mistretul, acesta fiind prefectul Arrius,
care era supranumit Mistretul.

Druizii au avut mult de suferit in timpul stdpanii romane, care
i-a persecutat neincetat datoritd puterii lor juridice si datorita
jertfelor omenesti si a practicelor magice de care se ocupau.
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Rugaciunea in religiile popoarelor antice

Pr. Alexandru Eremia

Egiptenii — pastrau cu tarie tainele initierii. Templul reprezenta un
loc sacru. In partea interioari a templului, inchinat unui zeu, intra
doar marele preot, care se ruga aici si facea toaleta zeului; egiptenii
de rand, se rugau in casele lor, aveau un loc bine amenajat, un loc
special pentru rugaciune. Pozitia de rugiaciune putea fi
ingenunchierea, insotitd de sarutarea pamantului. Aveau rugaciuni
de cerere, de lauda, de umilinta. Rugaciunea pentru ei erau imnurile,
care constituiau un fel de jertfa, de prinos adus zeilor. Imnul
cuprindea preamarirea unui zeu, actiunile si natura lui.

Mesopotamienii — Rugiciunile erau grupate dupa zeitatea
invocata — de exemplu rugaciunea catre Anu, Samas, Istar ... dupa
persoana care se roaga, si dupa scopul urmarit. Existau rugaciuni de
lauda, de cerere, de implorare.

Hittitii — Acestia se intorc citre zeitate numai la nevoie.
Rugaciunile lor exprimau increderea omului in sine, in fata zeilor.
Este departe de rugaciunea sumeriana, poate fi considerata ca un act
de paganism “Rugaciunile, invocarile si imnele, precum si
Instructiunile pentru slujitorii templului, riturile de purificare, alte
rituri si Juramintele — toate constituie nepretuite izvoare pentru a
cunoaste profunda religiozitate a hittitilor” (Stan, Alexandru, pr.
Conf. Dr., Rus, Remus, dr. Prof., Istoria religiilor, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1991, p.103).

Grecii — au transmis o bogata litereatura mitologica, dar
foarte putine rugaciuni.cantarile, imnele, adresate divinitatilor se
considera rugdciunile grecilor din primele perioade de existent.
Aveau rugdciuni particulare si publice. Cele publice erau savarsite de
o persoand in numele cetdtenilor unui oras sau al unui grup.
Rugaciunile de multumire erau adresate zeilor atat pentru protectia
acordata intr-o situatie dificila a cetatii cat si in situatii particulare
dificile. Imnul dezvolta structura rugaciunii: invocarea zeului,
enumerarea actiunilor si calitatilor acestuia, recunoasterea puterii
sale si cererea finala “religia grecilor nu a reusit sa se desprinda de
antropomorfismul caracteristic tuturor religiilor natural decdzute,
desi intial se pare ca avea tendinte spre mai multa spiritualitate si
spre speculatie teologica” (Ibidem, 119).
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Romanii — rugdciunea romana se aseamana cu cea greceasca.
In ambele cazuri, rugiciunea era in stransi legitura cu sacrificiul sau
cu unele acte culturale. Romanii pastrau formele arhaice de
rugaciune recitate sau cantatd. De cele mai multe ori rugaciunea
romana facea parte dintr-un ritual. Ceremoniile publice erau
indeplinite de catre un magistrat, asistat de preoti, care spunea
rugdciunile. Aveau ca si celelalte religii, rugaciuni particulare si
publice. Cele publice, ca si la greci, erau insotite de cereri colective.

Grecii si romanii au dezvoltat o adevarata scoala a rugaciunii
publice, care era in stransa legatura cu oratoria, cu arta de a vorbi
frumos. Alaturi de rugaciunile publice, faceau parte si rugaciunile
rituale, cele spontane. Textele acestor rugaciuni au fost retinute de o
parte dintre scriitori, fiind consemnate: ”Dorintele personale ale
romanilor isi gaseau expresia practica in fagaduintele pe care acestia
le faceau in fata zeilor. Fagaduinta angaja persoana in cauza astfel
incat implinirea dorintei, prin puterea zeilor, era urmata de o donatie
catre un templu, desavarsirea unui act de pietate etc. Votul puplic se
depunea de catre magistratul asistat de catre preoti” (Ibidem, 129).
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Biserici si Manastiri din Oltenia:
Dezbinarea bisericii din Transilvania intre anii 1697-1701

Pr. Florea Aurel

Catre sfarsitul secolului al XVII-lea, in urma victoriilor militare ale
trupelor imperiale austriece impotriva turcilor, mai ales dupa
infrangerea lor sub zidurile Vienei (1683), in Transilvania isi vor
impune dominatia austriecii, si odata cu acestia, Biserica Romano-
Catolica.

Principele Transilvaniei, Mihail I Apafi (1661-1690), a incheiat
cu Imperiul Habsburgic, in 1686, un acord (la Viena), fiind astfel
stabilit cadrul intrarii trupelor imperiale in Transilvania. Prin tratatul
de la Blaj, din 27 octombrie 1687, erau puse la dispozitia acestora 12
cetdti si orase, iar la 9 mai 1688, urmare a presiunii exercitate de
generalul austriac Caraffa, Dieta Transilvaniei a fost nevoitd sa
accepte protectoratul imparatului Austriei (1).

La 4 decembrie 1691, imparatul Leopold I (1658-1705) a dat o
diploma in 18 puncte, diplomd ce va servi, pentru un secol si
jumatate, drept constitutie a principatului Transilvaniei. Se stabilea
acum ca Ardealul urma sa fie condus de un guvernator, ales de Dieta
si confirmat de Curte, fiind ajutat de un consiliu format din 12
membri. In 1694, s-a infiintat si asa numita Cancelarie aulici
transilvana, cu sediul la Viena, care avea rostul de a face legiatura
intre Curte si Principat.

De aspectele financiare se ocupa un Tezaurariat, de cele
militare, Consiliul de razboi al Curtii, iar organul legislativ raimanea
Dieta. Transilvania isi pierdea independenta, roméanii nu erau
recunoscuti nici acum ca natiune (erau recunoscuti doar ungurii, sasii
si secuii), iar pentru Ortodoxia romaneasca se puneau la cale planuri
de dezbinare. Drepturi aveau doar cele patru confesiuni: catolica,
luterana, calvina si unitariana (2).

Toate aceste abuzuri puse la cale de habsburgi si de Biserica
Romano-Catolica au fost practic consfintite prin tratatul de pace de
Karlovit (26 ianuarie 1699), tratat prin care Poarta otomana recu-
nostea trecerea Transilvaniei in stapanirea Imperiului Habsburgic.

Pe plan religios, s-a pus la cale un plan de dezbinare a
romanilor majoritari ortodocsi, urmarindu-se infiintarea unei noi
»Biserici” Greco-Catolica. Planul a fost pus in practica intre 1697 si
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1701. Astfel, in februarie 1697, are loc un pretins sinod de unire,
organizat chiar de mitropolitul Teofil, la Alba-Iulia, in care s-ar fi
hotarat unirea cu Biserica Romei, prin acceptarea celor 4 puncte
florentine. La 10 iunie, vladica Teofil si 11 protopopi au fost obligati
sa semneze o scrisoare adresata cardinalului Kollonics, arhiepiscopul
de Esztergom si primatul Ungariei, scrisoare in care se confirmau
hotirarile luate la Alba-Iulia. In realitate, se pare ci acest sinod si
inscrisurile sale ulterioare au fost urmarea unor minciuni si abuzuri
ale iezuitilor care incepusera atacul la adresa poporului romanesc
transilvanean, prin minciuna si falsitate. La sfatul iezuitilor,
imparatul austriac a dat, la 14 aprilie 1698, o rezolutie potrivit careia
li se oferea romanilor posibilitatea de a se uni cu oricare dintre cele 4
religii recepte, subliniindu-se insa cd aceia care se uneau cu Biserica
Romei, recunoscand pe Papa drept cap al Bisericii, se vor bucura de
privilegiile preotilor catolici (3). Recunoscand primatul papal,
primeau in schimb scutirea de iobdgie si de contributiile fatd de stat
si fatd de nobili. La 2 iunie 1698, Kollonics adresa un manifest catre
preotii romani ardeleni, prin care preciza ca se vor bucura de
drepturile si privilegiile clerului catolic numai aceia care vor
marturisi si vor crede tot ce invatd Biserica Romano-Catolicd si mai
ales cele 4 puncte deosebitoare dintre Biserica Ortodoxa si Catolica
numite ,florentine”.

Ca urmare a acestor presiuni, amenintari si minciuni, s-a tinut
la 7 octombrie 1698, sub presedintia noului mitropolit al Ardealului,
Atanasie Anghel, la Alba-Iulia, un alt sinod la care au participat 38 de
protopopi (4). S-a hotarat acum ca Biserica Ortodoxa din
Transilvania urma sa recunoasca pe Papa de la Roma drept ,cap” al
ei, unindu-se cu Biserica Romano-Catolicd in schimbul dobandirii
privilegiilor avute de clerul romano-catolic, dar cu conditia pastrarii
ierarhului, ceremoniilor, sarbatorilor, posturilor si calendarului (5).

La 16 februarie 1699, imparatul Leopold I a dat o diploma prin
care preotii romani uniti erau scutiti de dari primind si privilegiile
preotilor catolici; la 26 august 1699, imparatul a dat un decret prin
care se reconfirmau dispozitiile din februarie, obligand Guvernul sa-1
respecte. Cu toata impotrivirea nobililor protestanti din Dieta, care
aratasera ca cei mai multi roméani continuau sa ramana ortodocsi, iar
cei care treceau la uniatism o faceau doar din dorinta de a scipa de
dari, hotararile imperiale au fost facute publice (6).

Pentru a se intari cele hotarate, iezuitii au pus la cale un nou
sinod, intre 4-5 septembrie 1700, la care au participat 54 de
protopopi romani, fiecare cu cate doi preoti si trei mireni (7). Se pare
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ca si acest sinod a fost rezultatul unor minciuni si inseldtorii, din
moment ce hotararile erau semnate de clerici care s-au aflat ulterior
in linia intai de lupta impotriva uniatismului. Pare si mai ilogic acest
sinod din moment ce se mai organizasera anterior inca doua intruniri
asemanatoare (1697 si 1698) (8).

Mitropolitul Atanasie Anghel a plecat, in ianuarie 1701, spre
Viena, unde ajunge la 5 februarie 1701, la trei ani dupa ce mersese la
Targoviste spre a fi ales si sfintit ca arhiereu ortodox. Sub presiuni si
amenintari a fost fortat sa primeasca ,unirea” cu Biserica Romei. A
fost apoi primit de imparatul Leopold I si de cardinalul Kollonics,
primind titlul de consilier imparatesc, un lant de aur cu chipul
imparatului si promisiunea de aducere la indeplinire a privilegiilor
pentru clerul unit (9). A fost hirotonit a doua oara ca episcop unit si,
cel mai rusinos, a primit ca mitropolit al sdu pe cardinalul-primat al
Ungarieli, iar ca patriarh pe Papa. In zadar au protestat reprezentantii
Bisericilor Ortodoxe si domnitorul Constantin Vodd Brancoveanu;
acestia devenisera peste noapte ,,sismatici” si ,eretici” (10).

Urmarea acestor uneltiri viclene puse la cale deopotriva de
austrieci si de catolici a fost dezbinarea romanilor ardeleni si punerea
in primejdie a idealurilor nationale. De favoruri ori de privilegii nici
nu a fost vreodatd vorba pentru cd romanii au rdmas in aceeasi stare
mizerd. Au fost aruncati intr-o stare de confuzie, rupti si de legatura
cu Biserica si fratii de peste munti. In aceste conditii, nici nu este de
mirare ca marea majoritate a romanilor nu a vrut sa auda de
parasirea legii strdmosesti. Pentru respectarea adevarului istoric
trebuie totusi mentionat cd au existat si romani care au renuntat la
Ortodoxie, cei mai multi pentru diferite privilegii. In fruntea lor s-a
aflat mitropolitul Atanasie Anghel, devenit peste noapte episcop unit,
cu ranguri imperiale. Toate aceste favoruri materiale nu i-au adus
insa linistea launtrica, astfel ca la 19 august 1713, chinuit de
remuscdri, a murit. Raul facut nu a mai putut fi indreptat, astfel ca
efectele dezbinarii din 1697-1701 se resimt inca in Transilvania.

Note:
1. Pe larg in Academia Romana, Istoria Romanilor, vol. V,
Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2003, p. 341-374.

2. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 11,
Bucuresti, 1992, p. 289.
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9.

Sergiu Popescu, Biserica Greco-Catolica. O identitate
ascunsd, in ,Almanah Bisericesc 2002”, Editura Episcopiei
Sloboziei si Calarasilor, Slobozia, 2002, p. 183-195.

Nicolae Iorga, Istoria Bisericii romanesti si a vietii religioase
a romanilor, editia a II-a, Editura Ministerului de Culte,
Bucuresti, 1930, p. 23.

Ibidem, p. 22.

Pentru mai multe date, vezi Silviu Dragomir, Istoria dezrobirii
religioase a romanilor din Ardeal in secolul XVIII, Editura si
tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1930, retiparire
Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2002; Cesare Alzati, 300 de ani
de la Unirea Bisericii Romanesti din Transilvania cu Biserica
Romei, Presa Universitara Clujeana, 2000.

Nicolae Iorga, Istoria Bisericii romanesti si a vietii religioase
a romanilor, p. 26.

Sergiu Popescu, Biserica Greco-Catolica. O identitate
ascunsa, p. 18s.

Nicolae Iorga, Istoria Bisericii romanesti si a vietii religioase
a romanilor, p. 26.

10. Ibidem, p. 31-32.
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Poezia Religioasa:

Sculptura in cuvant

Mi-a venit sa inghit marea neagra deodata
$ilava muntilor ca vinul din pahare s-o beau.
In apele din causul palmelor Tale sa-mi plimb
Corabiile intre zenit si nadir.

Mi-am chemat prietenii din stele cu trambita.
Te-ai cutremurat si ti s-au surpat zidurile
Cand am inceput toti sa scuturam aripile

De sabii ca niste pene de aur.

Impresurat de jur imprejur de cer si pimant,

Ca pe un prunc, ca pe o mireasd Te-am dezvelit.

Intr-un gand Te-am ucis si Te-am ristignit
Pe o cruce de cer cu lemn sangeriu.

Pr. Mircea Nincu
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