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Cuvant din Amvon:

In Templu, Maica Domnului a Devenit ,,Biserici Slavita”
Pr. Conf. Univ. Dr. Constantin Bajau:

»sUna am cerut de la Domnul: sa locuiesc in casa Domnului in toate
zilele vietii mele” (Ps. 26, 7). Acestea sunt cuvintele regelui si
prorocului David. Ele se refera in primul rand la cortul marturiei,
unde cei vechi aveau ,oranduieli pentru slujba dumnezeiascd si un
altar pamantesc” (Evrei 9, 1), cum marturiseste Sfantul Apostol
Pavel.

Cortul sfant avea rolul unei biserici, In sensul de acum al
cuvantului, si de el era legat poporul ales al lui Dumnezeu in viata lui
framantata, nationald si religioasd, dar si conducatorii lui, indeosebi
regele David, profund traitor al figaduintelor Domnului, care se
implineau si printr-insul. Desigur, de Dumnezeu inspiratul rege
David gandea in perspectiva, avand mereu in fata ochilor sai vizionari
si profetici implinirea, ce avea sa fie concretizatd prin ridicarea
templului din Ierusalim, ,casa Domnului”, de catre regele Solomon,
fiul sau. Regele David se simtea fiintial legat de acest sfant locas, ce
avea sa fie ridicat si chiar traia faptul in sine al existentei lui, nu doar
imaginar, ci real: ,Cat de iubite sunt locasurile Tale, Doamne al
puterilor! Doreste si se sfarseste sufletul meu dupa curtile Domnului”
(Ps. 83, 1-2). Erau visurile si doririle tuturor fiilor lui Israel, prezente
si in scanteietoarele reflectii ale mintii davidice, care tinteau spre un
anume locas, unul singur. ,Ca pasarea si-a aflat casa si turtureaua
cuib, unde isi va pune puii sii. Altarele tale, Doamne al puterilor,
imparatul meu si Dumnezeul meu. Fericiti sunt cei ce locuiesc in casa
ta, in veci vecilor Te vor lauda...” (Ps. 83, 3-5).

Spre aceasta Casa a Domnului, bine conturata in mintea sa,
templul din Ierusalim, tindea regele David, nu atat profetic, cat mai
ales cu inima si sufletul. Iar sarbatoarea de astazi, praznicul Intrarii
in biserica a Maicii Domnului, dezviluie si mai clar ca aceasta casa a
Domnului, profetitd si dorita, era templul din Ierusalim. Despre ea
vorbesc psalmii davidici. Si tot psalmii prezintd momentul aducerii la
templu a Fecioarei Maria, a copilei de doar trei ani, de cédtre parintii
ei, dreptii Ioachim si Ana, rudele, cunoscutii, apropiatii si prietenii
copilei. ,Sezut-a Impériteasa de-a dreapta Ta, imbricatd in haini

1 Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea din Craiova.



auritd.” Asa incepe psalmul profetic, prezentand-o. Si indata
continua: ,,Asculta fiica si vezi si pleaca urechea ta si uita poporul tau
si casa parintelui tiu... Aduce-se-vor imparatului fecioare in urma e,
prietenele ei se vor aduce tie... Aduce-se-vor in palatul iImpiratului”
(Ps. 44, 12-18). Este imaginea vie si reald a faptului istoric petrecut,
aducerea la templu a Fecioarei Maria, pe care psalmistul il numeste
Jocasul Imparatului”. Iar aceasti fiici insotitd de fecioare este
numitd imparateasa si ea nu apare oricum, ci imbracata in haina
auritd. Incat si noi, crestinii de astizi, ne simtim impresionati si
miscati de evenimentul aducerii la templu si de Intrarea in bisericad a
Maicii Domnului, cum intocmai este numita sarbatoarea. Tot atat de
minunat gi impresionant este si momentul primirii ei de catre dreptul
Zaharia, marele preot, care o conduce chiar in Sfanta Sfintelor
templului.

Aici, la templu, ea si-a petrecut anii copilariei si ai
adolescentei. Aici si-a format intreaga structura sufleteasca,
pastrand-o neprihdnitd, cici in ea urma sa se intrupeze Domnul si
Mantuitorul lumii. Fiindca tot ceea ce asculta aici, toate le implinea
cu exactitate si constiinciozitate, pentru cd medita si contempla
asupra celor auzite din Sfanta Scriptura, pe care ea insasi o citea,
fiind invatatd de bdatranele evlavioase de aici. Astfel, cuvintele
Scripturii prindeau viata in viata ei, i umpleau sufletul de har,
intrucat cuvintele Scripturii o priveau si pe ea, in mod personal.
Treptat, treptat se regiasea in ele, se identifica personal in spusele
Scripturii, mai ales ale psalmilor, care se citeau si se cantau aici la
templu, fiind si veritabile rugdciuni pentru toti, si sunt si in prezent,
in intreaga crestinatate.

Aici, la templul din Ierusalim, casa Domnului, a crescut si s-a
format Fecioara Maria, din fiinta careia Mantuitorul lumii a luat trup
omenesc. Aici s-a pregatit pentru acest mare act al mantuirii
neamului omenesc, ce urma sa se implineasca. Pentru care ea si-a
daltuit personalitatea prin truda, prin lucrul cu mana, cum era
obiceiul, rugaciune, meditatie, citirea si ascultarea cuvantului lui
Dumnezeu, dobandind si inmultind toate darurile binecuvantate ale
Duhului Sfant, pentru sine si pentru oameni. Aici, la templu,
Preabinecuvantata slavea pe Dumnezeu, devenind ea insasi ,biserica
slavita si rai cuvantator”, templu al Duhului Sfant, cu adevarat plina
de har. Aici, si nu oriunde, fiindca templul din Ierusalim era cu
adevarat locul cel sfant, singurul sub soare, unde Dumnezeu cu
oamenii pe pamant locuieste (IIT Regi VIII, 27). Era locul unde omul
vorbea prin rugaciune cu Dumnezeu, dar si cel al legamantului cu
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Dumnezeu. Si pe cat era de important templul pentru poporul ales al
lui Dumnezeu, cu atat mai mult este el valoros si pentru noi, fiindca
aici a crescut si s-a desavarsit in sfintenie, in intelepciune si in
absolutd neprihédnire fiica parintilor Ioachim si Ana, Fecioara Maria,
care va primi in fiinta ei pe Fiul lui Dumnezeu.

Este foarte adevarat ca templul din Ierusalim, la care s-a lucrat
multi ani, construit de regele Solomon, a fost si rimane o capodopera
si 0 minune a lumii vechi, creatie reprezentativa a poporului evreu,
important pentru credinta lui dreapta, monoteista, pe care nu a avut-
o nici unul din popoarele de atunci. Si totusi, maretia, frumusetea si
stralucirea templului din Ierusalim, cu toate splendorile si veleitatile
religioase si nationale, isi capata adevarata dimensiune valorica,
spirituald, doar raportandu-l la Sfanta Fecioara Maria. Ea este cea
mai aleasa fiica a neamului sau si a intregului neam omenesc, cea mai
vrednica si mai curatd, cea mai inteleapta si mai sfanta din poporul
lui Dumnezeu, ca o paradigma a fiintei umane feminine, cea de a
doua Eva, care vine sa indrepte neascultarea prin ascultare. Maica
Domnului este o chintesenta a tuturor virtutilor omenesti.

Atat templul, cat si poporul ales al lui Dumnezeu si toate
popoarele lumii, veacurile de asteptare si omenirea intreaga isi
descifreaza existenta intr-insa. Ca dovada cd templul si-a gasit si si-a
implinit rostul prin ea si prin venirea Mantuitorului in lume este
faptul ca templul dispare in anul 70, cand un imparat roman a cucerit
Ierusalimul. Templul isi implinise rostul. De aceea, fusese socotit si
numit biserica lumii vechi. Acum urma si se nasca pe pamant
Biserica crestind, intemeiata de Hristos Domnul si Mantuitorul lumii,
prin Nasterea Sa din Sfanta Fecioara, prin propovaduirea
Evangheliei, prin patimirile, moartea, Invierea, Inaltarea si
Pogorarea Duhului Sfant.

Sa gustam astazi, cum spunea odinioara Sfantul Petru al
Argosului, bucuria si sd 1naltdm cu totii cantare cu glas tare,
praznuind Intrarea in bisericd a Maicii Domnului. Iar prin Ana si
Ioachim sa o preamarim pe Fecioara si Stapana cea Preacurata, cea
care este pricinuitoarea eliberarii noastre, noi toti, cei care am fost
candva robii pacatului, iar astazi ne-am imbogatit. Dar in aceasta zi
de 21 noiembrie gandurile noastre se indreaptd, in chip firesc, de la
imaginea stralucitd a templului din Ierusalim la Betleemul modest,
unde vedem pe Fecioara si Pruncul Divin, nascut dintr-insa, acum
cand ascultam prima oara cantandu-se: ,Hristos se naste, mariti-L!
Hristos din ceruri, intampinati-L!” Amin.



Teologie si Viata:
Despre Psaltire in General

Protos. Drd. Nifon Vacarus!

Chestiuni generale despre Cartea Psalmilor

Orice popor are literatura sa, in care se inscrie si poezia. Adeviarata
poezie a Israelului s-a pastrat in ceea ce Sfanta Scriptura numeste
Cartea Psalmilor.

Numele Psaltire este grecesc, a insemnat la inceput un
instrument muzical cu coarde (Psaltirion), apoi o cantare
acompaniata de un instrument de acest fel.

Titlul evreiesc al Psaltirii este Sefer Tehilim sau prescurtat
Tilim, adica cartea laudelor, intrucat cuvantul tehila inseamna lauda,
cantare de lauda. Cuvantul psalm este unul dintre cele mai
raspandite din lume, caci il intalnim aproape la toate popoarele
pamantului. Acolo unde a patruns Sfanta Scripturd, a ajuns si
cuvantul psalm.

Data exacta a alcatuirii colectiei psalmilor nu o stim, un fapt
este sigur ca dupa exil Ezdra s-a ocupat si de colectia psalmilor cand a
alcatuit canonul biblic. Compusa sub truda greutatilor, a exilului, sub
inspiratia bucuriei libertatii sau a pietatii de la templu, psalmii sunt
cartea de rugaciune a poporului evreu, dar si a celui crestin. Din acest
motiv, aceasta carte este cel mai frecvent folosita atat in liturghia de
la templu, cat si in cea crestina. Psalmii acopera o perioada care
debuteaza cu viata lui Moise si se intinde pana dupa revenirea din
robia babiloniana, pe vremea lui Ezra si Neemia. Majoritatea
psalmilor sunt insa produsi de David in timpul vietii lui de umblare
cu Domnul.

Psaltirea in textul evreiesc cuprinde 150 de psalmi, iar in
traducerea alexandrina si in toate traducerile care tin de ea se gasesc
151 de psalmi dintre care cel din urma este necanonic. Multa vreme s-
a crezut ca singurul autor al psalmilor este David, totusi s-a stabilit ca
pe langa el mai sunt si alti autori cum ar fi: Moise, Solomon, Asaf,
cantareti la templu, apoi fii lui Core.

Importanta psalmilor. Daca privim psalmii dintr-o perspectiva
istorica, putem observa ca intrebuinteaza analiza psihologica
profunda, se evidentiaza largimea ideilor, puterea nazuintei

1 Staret al Mandstirii Jitianu, judetul Dolj.
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religioase, precum si indltimea extraordinara a inspiratiei poetice,
caracteristici pe care la un asemenea nivel nu le mai aflam nici intr-o
carte sfanta a Vechiului Testament (1). ,Nu este imprejurare in viata,
nu este suferinta sufleteascd interna pentru care Psaltirea sa nu
cuprinda cele mai potrivite expresii unite cu cele mai sublime si mai
frumoase sfaturi si mangaieri...in psalmi vom gasi totdeauna aprinsa
o lumina, care ne lumineaza nu numai suferinta si neputinta noastra
spre ai cunoaste izvorul, dar si tezaurul nesfarsit al milostivirii
divine” (2). Un adevar esential in legaturd cu Dumnezeu pe care
psalmii i pun in evidenta cu pregnanta este unicitatea Sa.
Monoteismul se afli inscris in nenumirate locuri din Psaltire. ,In
general, psalmii sunt produsul reflexiei si gandirii nutrite de viata
traita sub stapanirea si indrumarea Legii, precum si de cunostinta lui
Dumnezeu si a ideilor despre insusirile Lui, dobandite prin
framantarile sufletesti ale problemelor superioare ale vietii. Psalmii
cuprind dorintele si nazuintele sufletului omenesc de a se ridica de la
cele pamantesti, catre sferele cele mai inalte ale cerului” (3).

Din psalmi citeaza si Mantuitorul de nenumarate ori. Cartea
Psalmilor fost citita cu mult interes si cei ce s-au adapat din izvoarele
ei nesecate de cunostinta si instruire religioasa au avut un real castig
pentru mantuirea sufletului lor. Psalmii au péatruns in slujba sfintei
Biserici crestine chiar de la intemeierea ei ocupand un loc central in
spiritualitatea si cultul crestin, acest lucru fiind posibil datorita
faptului ca primii crestini proveneau din randurile iudeilor deci
familiarizati cu acestia dar si pentru ca rugaciunile, cererile si laudele
cuprinse in psalmi se imbina mai bine cu duhul Legii Noi, decat cu al
Legii Vechi. Toate cele sapte laude ale cultului divin ortodox, ca
numar si importanta 1si au originea in Psaltire. Spre a ne convinge de
acest adevar este suficient sa amintim remarca Psalmistului: ,De
sapte ori pe zi te-am laudat pentru judecatile dreptatii tale” (Ps. 118,
164). Daca aruncam o privire asupra cultului divin ortodox constatam
ca toate Laudele din cult incep cu citirea unui psalm. Biserica a
incurajat constant recitarea psalmilor, studiul si meditatia asupra lor,
acestia fiind ca proprii prin excelenta pentru formarea morala a
credinciosilor si pentru dezvoltarea pietitii in sufletele lor.

Cartea Psalmilor se numara printre cele dintai carti ale Sfintei
Scripturi traduse in roméaneste si printre cele dintai carti scrise cu
tiparul. Ca orice carte a Sfintei Scripturi, tot astfel si Psaltirea
cuprinde precepte religios-morale dintre cele mai inalte. Acestea sunt
adecvate cu calitatea pe care o are omul de fiintd sociald, incadrata
intr-o comunitate, fata de care are indatoriri majore de indeplinit.



Titlurile care se afla in fruntea celor mai multi psalmi,
formeaza o parte integrantd a respectivilor psalmi daca se aproba
marturia unanima a textului ebraic si versiunilor celor mai
importante (4). Cu toatd probabilitatea, multe din titluri nu sunt
contemporane cu psalmii. Este posibil ca aceste titluri sa fi fost
atasate de catre editorii psalmilor ori colectiilor de psalmi. Cand
vorbim de , titlurile psalmilor”, varietatea lor creste si mai mult. Dar
cel putin 34 de psalmi nu au niciun fel de ,cuvinte ldmuritoare”. n
aceasta situatie, clasarea si impartirea psalmilor nu poate avea
pretentia de a fi perfecta, dat fiind si faptul ca aceeasi idee este
reluatd in mai multi psalmi.

»Titlurile individuale ale psalmilor sunt pline de interes. Unele
contin directive cu privire la muzica, unele arata metoda de a rosti
psalmi, iar altele indica melodia dupa care sa fie cantati” (5). Cand
exista un titlu al psalmului care il leagd de un anumit eveniment
istoric, psalmul trebuie citit, inteles si interpretat in lumina acelei
circumstante particulare. De exemplu, 13 psalmi sunt localizati in
diverse perioade ale vietii lui David: Ps.59, 56, 34, 142, 52, 54, 57, 60,
51, 3, 63, 7, 18. Ordinea aceasta nu pare una normald, dar ea
urmareste cronologic evenimentele vietii lui David, asa cum sunt ele
redate de Cartea I Samuel. Unii dintre psalmi sunt asociati cu
anumite aspecte din inchinaciunea poporului Israel (Ps. 5, 7, 66, 13,
68, 24, 25) si trebuie intelesi in ansamblul procesiunilor liturgice de
la Templu. Titlul lammenateah este intalnit de 55 de ori si, de obicei,
este redat prin << pentru conducdtorul de cor >>, dupa analogia
verbului din I Cronici 5, 21. Unii schimba punctuatia masoretica si se
citesc << care priveste redarea muzicala >>.

Termenul beneghinoth (Ps. 4, 6, 54, 55, 57) si al-neghinot (Ps.
61), sugereaza ideea ca psalmul trebuie acompaniat de instrumente
cu coarde. In titluri avem numai o simpld referinti despre
instrumentele de sunet si anume in psalmul 5, unde termenul
,nechiloth” este utilizat si tradus cu ,instrumente de sunet”. Multe
alte titluri indicad melodiile dupa care sa fie cantati psalmii. Multi
dintre psalmi sunt de fapt inspiratii profetice care anticipeaza venirea
lui Hristos pe pamant. Si atunci insa, ei au aparut intr-un anumit
contex istoric legat de evenimente contemporane autorului lor. Se
poate sugera ca psalmii erau folositi pentru cantarea comunitatii,
adesea, acompaniati de instrumente muzicale, iar in anumite cazuri,
erau aplicate psalmilor melodii populare. In psalmi se afli multe
referinte la instrumentele muzicale. Orginar, se pare ca multe din
acestea erau simple intensificari ale batailor cu mainile si miscarilor
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trupului, ce acompaniau cantarile (6). Ele erau de trei feluri: de
lovire, cu coarde si pentru suflat. Afara de 20 de psalmi toti ceilalti au
titlul lor prin care se indica autorul sau ocazia istorica, ori felul
poeziei de care tine un anumit psalm. Cu exceptia titlurilor care
indicd pe autorii si ocazia istorica a poeziilor, cele mai multe sunt
neclare, si insemnarea lor era necunoscuta traducatorilor alexandrini
si celorlalti din vechime (7).

In traducerea alexandrini se afli suprascrieri si la multi din
psalmii aceia, la care in textul evreiesc lipsesc. La multi psalmi s-a
facut la suprascrierea evreiasca cate un adaos. Se presupune deci ca
traducdtorii alexandrini au facut adaosurile acestea pe temeiul unor
traditii vechi, sau dupa propria judecata. ,Iar daca oarecari psalmi
sunt nenumti, pricina este ca psalmii cei de acest fel se dau lui
Hristos. Si daca oarecari psalmi au suprascriere pe Aliluia, pricina
este cd aceia sunt lauda si multumire lui Dumnezeu” (8).

Sfantul Grigore al Nyssei, in talcuirea suprascrierii psalmilor
32, 90, 93, si a altora, arata pricina pentru care la evrei multi psalmi
sunt nesuprascrisi: anume pentru ca psalmii de acest fel proorocesc
despre Hristos. ,lar iudeii, neprimind venirea lui Hristos si taina
inomenirii, au scos suprascrierile unor psalmi ca acestia. Daca este
privita la randul ei, printr-o ordine creatoare si fireasca, Psaltirea ne
poate ardta insasi calea spre fericire. Ea ne vorbeste in chip creator si
felurit, intr-o expunere in aparenta simpla, despre metoda prin care
putem ajunge sa dobandim fericirea” (9). Desi nu toti psalmii din
partea autorilor s-au destinat in prima linie pentru serviciul divin
(cdci nu putini s-au compus la ocazii diferite si exprima mai mult
sentimentele autorului decat cele ale poporului), totusi dupa exil toti
s-au intrebuintat la serviciul divin; se vede deci ca unele titluri
liturgice insisi autorii le-au pus in fruntea psalmilor, altele insa s-au
adaugat mai tarziu.

Genurile literare din psalmi. ,Dacd privim psalmii din
perspectiva istoricA observim cd ei se rosteau nu numai in
singuratate, datorita framantarilor vietii, ci se cantau si la recoltatul
holdelor in timpul lucrului, si mai ales la templu, unde formau o
parte a randuielii iudaice” (10). Privita in general, ca forma, poezia
ebraici se deosebeste prin limbi si stil. In orice poezie experienta
obiectiva si ideile ce rezultd din ea, joacd un rol mai mic fatd de
cugetarea si gandirea creatoare. Limba ebraica intruneste toate
conditiile spre a se intrebuinta in poezie. Simpla in constructie si
plastica in expresii poate face ca cele mai inalte si adanci idei si
sentimente sa fie cat se poate de intelese. La evrei, ca si la alte
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popoare, limba si stilul poetic sunt mai arhaice. In toate timpurile s-a
afirmat despre psalmi ca sunt inspirati, dar ca sunt de genuri diferite.
Insdsi denumirea fiecirui psalm de laudi, de cantare, de multumire,
etc., indicd aceasta diversitate. Prima distinctie care se impune este
cea intre psalmii individuali si psalmii colectivi.

Imnul. Genul imnului se intalneste in toata istoria poeziei
religioase, de la cantarea lui Mariam (Exod 15, 21) si cantarea
Deborei — numai partial — (Judecatori 5), pana in Noul Testament
unde binecuvantarea si preamarirea sunt tot imne inspirate din
vechea poezie biblicd (11). Imnurile exprima lauda. Sunt caracterizate
printr-un ton dezinteresat. Nu se fac rugaminti, nu se fac examene de
congstiintd, totul este indreptat citre Iahve si slava lui. Il numesc pe
Dumnezeu creator si ocrotitor al celor slabi. ,Dupa un indemn de a-1
lauda pe Iahve, textul inspira motivele acestei laude si sfarseste cu o
scurtd incheiere, care este o binecuvantare, un legamant sau o
rugaminte” (12). Genul acesta se gaseste intr-o buna parte din psalmi,
ca de exemplu: Ps. 8, 19, 29, 23, 67, 100, 104, 105, 111, 113, 136, 145,
146, 147, 148, 149, 150 etc. Ceea ce 1i caracterizeaza este tonul de
lauda si marire. Imnul este inainte de toate teocentric. El se indreapta
catre Iahve si catre marirea Sa; el este expresia unei religii pure.
Imnurile se termind, in general, printr-o scurta concluzie, care este
fie reluarea introducerii si se face fie mai ampla, fie mai simpla, fie se
constituie dintr-o singura expresie de binecuvantare, de rugaminte,
fie un simplu <<laudati pe Iahve>> sau <<pentru totdeauna>> si
care poate fi zis de toatd multimea.

Psalmii de tanguire. Se pare ca termenul de tanguire exprima,
fara a descoperi detalii ale psalmilor, << tonul >> cu care se rostesc
aceste rugaciuni. Tanguirile sunt de doua feluri: colective si
individuale.

Structura tanguirilor este asemanatoare cu cea a imnurilor cu
deosebirea cd dezvoltarea temei este totdeauna si personald. De
obicei, descrie marturisirea unei slabiciuni. Pentru aceasta se
exprima la persoana intai singular. Uneori tanguirile se termina prin
a arata slabiciunile celui care se roaga, afirmand totdeauna ca nimeni
altul nu-1 poate mantui decat Iahve (13). Scopul este in mod evident
obtinerea unei interventii din partea lui Iahve care este solicitat de-a
dreptul: ,scoalé-te, Doamne, ajutd-ne noud” (Ps. 43,25). incheierea
exprima in mod obisnuit bucuria ca rugamintea lor a fost ascultata.

Psalmii de multumire. Ca si in cadrul psalmilor de tanguire,
genul este reprezentat mai ales in domeniul evlaviei personale (Ps. 17,
31, 33, 39, etc.). Psalmii care cuprind rugiciune fierbinte de
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multumire in colectiv sunt putini: doar 5 sau 6. Marturiile de
recunostinta fata de Dumnezeu sunt multumiri. Uneori comunitatea
isi exprima recunostinta in urma unei izbanzi, alteori un pacatos
aduce multumire pentru ci a fost iertat. In acesti psalmi cuprinsul
este mai degraba narativ. De obicei, acest gen de psalm se termind
printr-un ton aseminitor imnului. Incheierea, uneori este o simpla
formula de binecuvantare.

Psalmii imparatesti. Acest termen descopera doua genuri total
diferite: psalmii care sarbatoresc pe regele lui Israel si psalmii
imparatiei lui Iahve. Acesti psalmi au fost scrisi fara indoiala cu
prilejul ceremoniilor de urcare pe tron sau de aniversare a regilor. De
aici se explicd numeroasele aluzii la ungeri, marsuri victorioase,
intrarea in templu sau in palat, intronizari, aclamatiile poporului.
Psalmii imparatiei lui Iahve au de cele mai multe ori si un caracter
eshatologic.

Psalmii mesianici. Unii psalmi insista asupra slavei casei lui
David si a reprezentantilor ei. Acesti psalmi se ocupa de un << rege
al viitorului >>, a carui imparatie nu va avea margini (Isaia 9,6).

Profetiile acestor psalmi s-au 1implinit in persoana
Mantuitorului nostru lisus Hristos (Matei 21, 42; Ps. 47, 13). Toti
exegetii, afara de cei rationalisti, sunt de parere cd unii psalmi
trateaza despre Mesia si imperiul lui, discutata fiind doar chestiunea
cat de multi sunt psalmii mesianici.

In afara acestor mari clasificiri, mai gisim psalmii didactici,
sapientiali, profetici, apocaliptici, psalmii de binecuvantare si de
blestem etc. Temele acestor psalmi apar de mai multe ori insa acestia
nu sunt tratati cu destula forta pentru a se putea vedea in ei unul din
genurile literare mai mult sau mai putin autonome (14).

Note:

1. Pr. Gheorghe Savelschi, Dreptul din Vechiul Testament (dupa
descrierea Cartii Psalmilor), Editura Tipografia Unirii
Clericilor din Basarabia, Chisinau, 1934.

2. Diacon Popescu Mélaesti, Importanta si Autoritatea scrierilor
canonice ale Vechiului Testament, Editura Societatea
Studentilor in Teologie, Bucuresti, 1907, p. 43.

3. Iustinian Bina, Studiul Vechiului Testament pentru uzul
studentilor, Editura I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1955, p. 207.
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Arhipr. Dr. Vasile Tarnavschi, Introducere in Sfintele Carti ale
Testamentului Vechi, Editura Glasul Bucovinei, Cernauti,
1928, p. 495.

Pr. Athanasie Negoita, Psalmii in cultul Vechiului Testament,
in revista Glasul Bisericii, nr. 11-12, 1965, p. 1018.

Ibidem, p. 1019.

Arhipr. Dr. Vasile Tarnavschi, op. cit., p. 496.

Cuviosul Eftimie Zigabenul, Sfantul Nicodim Aghioritul,
Psaltirea in talcuirile Sfintilor Parinti, Trad. de Stefan
Voronca, Editura Egumenita, Iasi 1850, p. 34.

Sf. Grigorie de Nyssa Scrieri exegetice la Titlurile Psalmilor,
in P.S.B. 30, trad. de Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, Editura
[.B.M.B.O.R., Bucuresti 1998, p.137.

Protos. Olivian Bindiu, Psalmii si legatura lor cu cultul divin
ortodox, in revista Biserica Ortodoxe Romane, nr. 9-10, 1987,
p.177.

Drd. Simion Todoran, Genurile literare si aspecte doctrinare
in psalmi, in revista Mitropolia Olteniei nr. 7-8, 1983, p. 479.
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Restabilirea Firii Umane in Mantuitorul Hristos, Inceputul
si Fundamentul Bisericii

Ierom. Dr. Nicodim Macovei!

Prin Intruparea Sa ca om, Mantuitorul Hristos ne-a ficut accesibild
comuniunea cu Sine ca Dumnezeu, dar mai bine zis cu intreaga
Sfanta Treime si astfel unitatea Bisericii este un reflex al unitatii
Sfintei Treimi. Omul, ca urmare a caderii sale, isi schimba traiectoria
directiei sale, prin degradarea (1) integralitatii sale rationale. Spunem
integralitate datorita faptului cA Dumnezeu, din iubire pentru om, l-a
inzestrat cu perceptia raspunderii in mod direct si de fapturile ce il
inconjoara ,,...ca datorita iubirii de oameni a lui Dumnezeu avem
ratiune si stipanire peste toate fapturile.” (2).

Incepand cu Intruparea, fiecare act (3) al lucrarii mantuitoare
a lui Hristos e decisiv pentru existenta insasi a Bisericii, caci ,prin
intruparea Sa, In unirea nuptiala cu umanitatea, Hristos poarta in El
Biserica” (4). Caci in El s-au implinit toate pentru toate, asa cum prin
El toate s-au facut: ,,Ca un Bun, l-a iubit pe Cel ce s-a lepadat. Ca un
Intelept, a lucrat planul revenirii celor robiti. Ca Drept, nu-1 sileste pe
cel robit, pe cel cumpdrat cu dreptate, ci S-a dat pe Sine ca schimb in
locul celor stapaniti, pentru ca sa-l1 elibereze pe cel stapanit de
stdpanitori, asa cum un garantat ia asupra sa datoria. Ca un Puternic,
nu a fost tinut in iad si nici trupul Lui nu a vazut stricaciunea. Caci nu
era cu putinti si fie tinut de striciciune Incepatorul vietii!” (5).

Prin acest chip nespus, al dragostei Dumnezeiesti fata de
creatie, manifestarea Fiului lui Dumnezeu (6) este suma si substanta
intregului plan minunat de dragoste (7) care a adus cerul jos, pe
pamant, prin intruparea lui Hristos si a luat pamantul sus la cer, prin
invierea si 1ndltarea Sa la dreapta lui Dumnezeu, potrivit acelei
marturii a sfantului Ioan, care poate fi numita rezumatul evangheliei:
,Dragostea lui Dumnezeu fatd de noi s-a aratat prin faptul ca
Dumnezeu a trimis in lume pe singurul Sau Fiu, ca noi sa traim prin
El. Si dragostea std nu in faptul ca noi am iubit pe Dumnezeu, ci in
faptul ca El ne-a iubit pe noi, si a trimis pe Fiul Sau ca jertfa de
ispdsire pentru pacatele noastre.” (I In. 49, 10).

Conceptul de unitate, in esenta lui, nu poate fi asimilat si
inteles decat in contextul Sfintei Treimi care este Insisi Unitatea.
Asadar, unitatea nu reprezinta un concept matematic, ci este esenta

1 Manastirea Jitianu, judetul Dolj.
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umanitatii (8), caci, prin aceasta, omul este creat dupa chipul
Creatorului Sau. Este liantul de legatura a intregii creatii care face
potentiala armonia si buna convietuire fara elementul nociv al
individualitatii (9).

Caci, dupa cum observam in istoria omenirii, elementul caderii
firii umane, individualismul (10), a adus o noua etapa de gandire si
de dezbinare in contextul uman si nu numai, ci si universal. Prin
individualism si egoism excesiv, omul, in esenta sa, se departeaza de
Insusi Dumnezeu, Cel ce este Unitatea in deofiintime; pentru aceasta,
Mantuitorul Hristos a instituit Biserica, ca forma a unitatii eccleziale
prin Trupul Sau. ,La antipodul (11) individualitatii institutionalizate
se gaseste realitatea comuniunii eclesiale si modul de existenta al
omului pe care acesta il presupune: auto-depasirea dinamicd a
individualitatii, viata umana ca eveniment existential de comuniune
si relatie. Definirea si cunoasterea omului constd in comuniune si
relatie, adica in realitatea persoanei, care este chipul Dumnezeului
treimic in fiinta umand, asa cum se descopera el in actul de instituire
a Bisericii” (12).

Acest chip al Tubirii izvorate din dumnezeire reprezinta liantul
de legatura intre membrii Bisericii (13), cat si redobandirea dragostei
lui Dumnezeu-Tatal fata de om prin dragostea vesnica pentru Fiul
Sau: ,Dumnezeu Tatal iubeste in mod unic o singura Persoana,
aceasta fiind Fiul Siu (14). In El, si prin El, si datoritd Lui Tatil
iubeste toate fiintele care existd, pentru ca Tatal le-a facut pe acestea
in El si prin El (Col.1,16-18). Fiind incorporate in Fiul unic iubit, toate
fiintele create pot fi altceva decat Dumnezeu si in acelasi timp, pot fi
in comuniune cu El. Unicitatea nu este exclusivitate, ci este cauza
inclusivitatii. Asadar, fiinta iubita iIn mod unic este un ipostas care
ipostaziaza alte fiinte, este Celalaltul care afirma pe Ceilalti, daruind
acestora o identitate, un ipostas propriu lor” (15). Prin aceasta (16),
intelegem ca ,....Taina Bisericii este aceeasi cu Taina Treimii, adica un
mister al iubirii. Iubirea treimica este deci Evenimentul ontologic
primordial care constituie si creeazd Biserica in fiinta sa si care
determina structurile sale. Prin urmare, Biserica este sinodala dupa
imaginea sfatului trinitar lucrator in Ea” (17).

Ea marturiseste, astfel, in chip vadit si vesnic, pe Dumnezeu
Sfanta Treime, ca fundament originar si Sursa intregii realitati
existentiale, readucand omenirea sub chipul ascultarii prin Capul ei,
Hristos (18). ,Marturisind credinta sa in Sfanta Treime, Biserica
marturiseste credinta in sine, pentru ca ea se recunoaste drept
instrument si receptacul al Harului dumnezeiesc, si totodata isi
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recunoaste faptele sale drept fapte dumnezeiesti” (19). Caci, prin
Temelia si Capul ei care este Iisus Hristos, devine posibila omului
vesnicia inca din aceasta viata trecatoare si materiala (20).

A crede in El ca Fiu al lui Dumnezeu si a-L marturisi astfel
inaintea oamenilor — acest lucru este, in Noul Testament, semnul
distinctiv al ucenicilor lui Iisus (21). Crezand in faptul ca El este Fiul
lui Dumnezeu, ei au crezut ca El este egal cu Dumnezeu, ceea ce El
putea fi doar fiind adevaratul si vesnicul Sau Fiu, acest lucru fiind
evident chiar din cuvintele iudeilor necredinciosi: ,,Tocmai de aceea
cautau si mai mult Tudeii sa-L omoare, nu numai fiindca dezlega ziua
Sabatului, dar si pentru ca zicea ca Dumnezeu este Tatal Sau, si Se
facea astfel deopotriva cu Dumnezeu” (Ioan 5,18).

Astfel, s-a transmis acest ,Tezaur Nematerial” al credintei
crestine prin succesiunea generatiilor, realitate infaptuitd doar prin
Biserica Crestind intemeiatd pe Temelia Vesnicd, Hristos, Locas al
Harului Dumnezeiesc (22). Intreaga Iconomie a Sfintei Treimi, ca
plan al restaurarii firii umane, se desavarseste prin Ilisus Hristos in
Biserica: ,For He did not come to debase the nature which He
Himself, as God and Word, had made, but He came that the nature
might be thoroughly deified which, with good pleasure of the Father
and the co-operation of the Holy Spirit, He willed to unite to Himself
in one and the same Hypostasis, with naturally belongs to it, apart
from sin” (23).

Pentru ca , Hristos este misterul culminant central in continua
iradiere de putere si de atractie la unirea cu Sine a oamenilor, faicand
din aceasta unire, al carei focar este, misterul largit al Bisericii. El
este izvorul continuu curgator de putere in Biserica, intretinand
neincetat viata dumnezeiasca in ea. Prin aceasta, cei ce primesc din
puterea Lui devin tot mai intim uniti nu numai cu El, ci si intreolalta.
Viata curgatoare din Hristos, fiind o viata a iubirii, patrunde in ei ca o
alta Persoana dumnezeiascd, adica precum Duhul Sfant. Duhul Sfant
1i incdlzeste pe oameni de dragostea fata de Hristos, 1i face sa simta
dragostea Lui de Frate central al lor si le insufla dragostea Lui filiala
fata de Tatal. Simtindu-se toti frati ai aceluiasi Hristos si fii ai
aceluiasi Parinte al Lui, se simt si intre ei frati. Ei intra, prin aceasta,
intr-o viata de comuniune tot mai deplina, insufletita tot mai mult de
Hristos, articulandu-se spiritual ca madulare ale trupului Lui.... El ne
comunica viata umanitatii Sale inviate, pregatindu-ne si pe noi
pentru inviere. In felul acesta, Biserica este locul spiritual in care
Hristos comunicd, treptat prin Duhul Sau cel Sfant si de viata
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Facator, umanitatii noastre umanitatea Sa inviata si deci viata ei
netrecatoare” (24).

Mantuitorul Iisus Hristos (25), fiind cap al Bisericii, prin Har,
ne uneste printr-o stransa legatura a convietuirii si existentialitatii
noastre, ca forma nedivizata a realitdtii vesnice, ce prin Hristos
incepe din aceasta viata limitata, prin Jertfa Sa (26) facandu-se El
ceea ce nu era: ,Hristos ne-a rascumparat din blestemul Legii,
facandu-Se pentru noi blestem, pentru ca scris este-Blestemat este tot
cel spanzurat pe lemn-" (Gal. 3,13). Aici se exprima forma identitatii
noastre originale, nu prin analiza rationald a substantei, ci prin
identitatea umana a lui Hristos si identitatea noastra hristica prin
har. ,Fiinta umana este definita prin alteritate. Aceasta este o fiinta a
carei identitate reiese doar in relatie cu Dumnezeu, cu alte fiinte, cu
animalele si cu restul creatiei. Este aproape imposibil a defini fiinta
umana in legatura cu substanta” (27).

Astfel, Biserica se intemeiaza si devine deplina, prin coborarea
Sfantului Duh (28). Ea se naste ca marturisitoare (29) a faptelor, a
vietii, a Invierii si a Inaltirii Mantuitorului si ca participanti la ele.
Mirturisind sacramental si doctrinal pe Capul ei (30), Biserica este
incheierea Revelatiei neo-testamentare si devine posesoare a
descoperirii dumnezeiesti. Acesta este efectul esential al coborarii
Sfantului Duh (31). Acum, Sf. Apostoli inteleg pe deplin predica lui
Iisus si sensurile adanci ale iconomiei. Caci prin iluminarea deplina a
Harului Sfant (33), ei marturisesc ceea ce au experiat in mod inedit,
petrecand alaturi de Mantuitorul Hristos. Ei au vazut cu ochii cei
sufletesti ascultarea neconditionata a Fiului fata de Tatal, ca temelie a
Jertfei de Rascumparare a neamului omenesc: ,,...biruintele
Mantuitorului cele castigate prin Intrupare, sunt de asa fel si atat de
mari, cd, daca ar voi cineva sa le povesteasci, s-ar asemana celor ce
privesc la noianul marii si voiesc sa numere valurile ei” (33).

Prin Biserica, Mantuitorul Hristos ridica lumea decazuta, din
neascultarea lui Adam. Intemeierea Bisericii inseamni valorificarea
revelatiei dumnezeiesti, ca forta de indltare (34) a cred1nc10§1lor spre
Dumnezeu. ,Prin Intrupare (35) Ristignire, Inviere si Iniltare,
Hristos pune temelia Bisericii in Trupul Sau. Prin aceasta, Biserica ia
fiinta virtual. Dar Fiul lui Dumnezeu nu S-a facut om pentru Sine, ci
pentru ca din Trupul Sau sa extinda mantuirea ca viata dumnezeiasca
in noi. Aceasta viatd dumnezeiasca, extinsa din Trupul Sau in
credinciosi, e Biserica. Aceasta viata iradiaza din trupul Sau, ridicat la
deplina stare de pnevmatizare (36), prin inaltarea si asezarea Lui de-
a dreapta Tatalui, in suprema intimitate a infinitatii vietii si iubirii lui

19



Dumnezeu indreptatd spre oameni” (37). Biserica Insisi urmareste
ridicarea membrilor ei pe culmile indumnezeirii, ciaci ea devine
propovaduitoare a descoperirii divine. ,Ea inseamna descoperirea
caii spre cer, pentru fiecare dintre cei ce cred in numele lui Hristos”
(38).

Cei ce primesc pe Hristos devin prin Biserica ,lumina lumii,
sarea pamantului” (Mt. 5, 13-14). Patrunsi de Sfantul Duh, Sf.
Apostolii inmultesc, pe zi ce trece, membrii Bisericii (39), prin
predicarea lui Iisus cel Inviat. Constituirea Bisericii, ca scop al
revelatiei dumnezeiesti, aduce o lumina deosebita si asupra revelatiei
care pune in evidenta puterea ei de reliefare a dispozitiei
credinciosului, de maxima apropiere de Dumnezeu.

Crestinul, participand activ (40) la viata Bisericii, isi insuseste
prin darul Celui ce S-a jertfit pentru noi, ,imunitatea” firii impotriva
pacatului si a departarii de Dumnezeu. Slabiciunea omeneasca devine
0 ,anexa” a firii, o reminiscenta a caderii omului in pacat, care se
sterge din istoria omenirii prin unirea cu Cel Ce ne-a creat. Dar, in
schimb, daca omul nu participa la viata Bisericii (41) se instraineaza
de Dumnezeu, adica se indeparteaza de Sursa vietii sale, raimane in
starea de irationalitate existentiala. Astfel, acest dar al unitatii
fiintiale si interpersonale se destrama ducidnd la o stare de
impersonalitate, de cresterea individualitatii si dezvoltarea
egoismului personal. Unitatea, in caracterul ei de origine divina, este
un dar vesnic (42) al lui Dumnezeu pentru omenire iar reflectia ei se
gaseste in fiecare membru al Bisericii, dar nu in mod individual.
»Biserica este firea cea noua care ,,subzista” si se arata doar ca mod de
existenta. Viata traitd ca si comuniune iar nu ca supravietuire
individuala constituie modul de existenta al Bisericii...” (43).

Iata deci ca omul, ca fiinta complexa si rationald, este inzestrat
de Dumnezeu cu puterea credintei, esenta subiectiva a sufletului, prin
care omul poate cunoaste si experia peste limitele rationalitatii sale.
Caci omul este fiinta creata de Dumnezeu, spre impartasirea vesnica
cu El prin Har iar ratiunea, ca proces tehnologic al creierului uman,
nu poate ajunge acolo unde credinta poate ajunge in intensitatea ei
(44). Bineinteles, aici este vorba de credinta cea sincera, curata,
neinteresata si deci valoroasa prin veridicitatea ei, caci, altfel, forma
ei poate fi conditionatd, egoistd, patimasa si sablonizata in forme
tehnice, deci trecuta prin prisma ratiunii.

Aceasta forma a fost infierata si combatuta de Mantuitorul
lisus Hristos in timpul propovaduirii Sale. Observim din nou
complexitatea firii umane prin insasi actiunile sale care pot fi reale si
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autentice sau dozate cu ipocrizie si falsitate dar sub auspiciul
virtualitatii, ceea ce poate crea in mintea omului o forma virtuala a
ceea ce este spre deosebire de realitatea interiorului sau. Mantuitorul
Hristos ne dezviluie in timpul vietuirii Sale in Trup ca om muritor,
exemplu de traire autenticA in care actiunile exterioare sunt
conforme cu starea sufleteasca launtrica. Caci printr-o forma activa
de sinceritate si claritate, odata cu despatimirea, reapare si imaginea
reflectiva a lui Dumnezeu in sufletul nostru (45).

Astfel Biserica este rodul iconomiei dumnezeiesti (46), adica a
Sfintei Treimi ce reflecta in planul de mantuire, ceva din unitatea si
iubirea Ei launtrica, fara ca prin aceasta sa mearga pana la unificarea
prin fiinta cu creatia si cu omenirea, ceea ce ar diminua valoarea
Persoanelor treimice si iubirea dintre Ele. Relatia noastra cu Hristos
(47), ca drum spre nemurirea noastra spirituald si spre invierea cu
trupul spre veci, nu e o relatie in afara relatiei cu semenii nostri si cu
lucrurile vazute ca daruri date noua de El, spre a ni le face daruri
intre noi si a spori astfel in unitatea iubitoare dintre noi. Astfel, la
Hristos ca tinta a vesniciei noastre nu putem ajunge decat prin
umanitatea Lui, ca atare e tinta si cale comunicata noua prin Sfintele
Taine, dar si prin semenii nostri si prin darurile ce ni le facem, ceea
ce arata ca nu putem ajunge la El ca tinta decat impreuna cu altii.
»~Aplicarea existentei lui Hristos la propria noastra existenta devine,
astfel, tot una cu realizarea comunitatii Bisericii. Aceasta comunitate
se naste ca Trup al lui Hristos si traieste aceeasi comuniune pe care o
aflim in existenta istorica a lui Hristos. ,Adevarata sa viata este
identica celei a lui Dumnezeu intreit; ea devine astfel ,stalp al
Adevarului,, intr-un sens existential” (48).

In El umanitatea este incadrati in ipostasul dumnezeiesc,
purtitor pani in veci a firii dumnezeiesti. In El, ratiunea (49) are ca
in Persoana proprie cunoasterea infinitatii dumnezeirii si o poate
comunica oamenilor in mod accesibil lor, fara sfarsit. Hristos iubeste
si ca om pe Tatal cu iubirea de Fiu, si Tatal il iubeste pe El si ca om cu
iubirea de Tatdl. Prin actul mintii sau al intelegerii, Tatdl se
descopera pe Sine ca existenta rationald, ca Logos, si acesta este
chipul Sau real, prin simtire, sau prin Duhul, iubeste acest chip al
Sdu. Fiul sau Cuvantul, sau Ratiunea supremd, este produsul
cugetdrii la Sine al Tatdlui, iar Duhul Sfant, ca iubire a chipului S&u
cugetat, este produsul simtirii sau al ,,inimii” Sale. Fiul este
dedublarea cugetata a Tatalui, chipul Sdu ontologic, Duhul este
proiectarea iubirii Sale spre acest chip gandit, ontologic al Sau (50).
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Note:

1. Denaturarea ,chipului” dumnezeiesc din om faciliteaza
aparitia a ceea ce nu are existentd ontologica, raul; Pavel
Florensky, Stalp si Temelia Adevarului, p. 116: ,...devine
irationala si dementa”; ,Caci calcarea poruncii, (iesirea din
comuniunea cu Dumnezeu) i-a atras la starea cea dupa fire, ca
asa cum neexistand au fost adusi la existenta, asa sa suporte,
precum se cuvine, si striciciunea spre nefiintd in cursul
timpului. Caci dacd avand odatd drept fire nefiinta, prin
prezenta si iubirea de oameni ai Cuvantului, au fost chemati la
existenta, in mod firesc, golindu-se ei de gandul la Dumnezeu,
si intorcandu-se spre cele ce nu sunt ... Dar pentru
asemanarea lui cu Cel ce este, pe care ar fi putut-o pastra prin
gandirea la El, ar fi sldbit stricdciunea dupa fire si ar fi ramas
nestricacios. Desi nu are existentad ontologica, raul este
destructiv in planul realitatii existentiale...” Sf. Ioan
Damaschin, Dogmatica, p. 71; Georges Florovsky, Creation
and Redemption, vol. 3, p. 84: ,Certainly evil never exists by
itself but only inside of goodness...Evil is a void of nothingness
but a void which exists, and devours beings...it never creates
but its destructive energy is enormous”; Sf. Vasile cel Mare,
Constitutiile ascetice, p. 11: ,Dar cand va inceta sa reflecteze si
sa priveasca cu atentia cele ce se cuvin, atunci patimile
trupului, ca si cainii rai si indrazneti, care pierd din vedere
supravegherea, se trezesc si ataca cu forta sufletul, fiecare
dintre patimi incearca in mod diferit ca sa-1 divizeze...”; Sf.
Irineu al Lyonului, Contra ereziilor, p. 30: ,Dar Domnul i-a
rapit de la el, si i-a luat cu Sine”.

2. Sf. Ioan Gura de Aur, Omilii la Facere, p. 144.

3. Actul Jertfei Sale pentru omenire este fundamental, dar si
exemplul angrenarii ,madularelor Bisericii” intr-o actiune
asemanatoare. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, cuv. de
introducere, la Sf. Atanasie cel Mare, Scriert, p. 23: ,Fiul ca
Ratiune ce le randuieste pe toate, ce vrea sa le readuca pe toate
in armonie, incepe aceastd faptd prin Jertfa Lui; dar la ea
trebuie sa se asocieze jertfele altora insuflate de Jertfa Lui. E
necesara o jertfa cat mai generalizata pentru restabilirea
rationalitatii universale, ca articulare armonioasa a tuturor.
Cand toti se vor darui tuturor, suferinta din jertfa va inceta”.
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. Pr. Boris Bobrinskoy, op. cit., p. 74. Aici Pr. B. Bobrinskoy
preia aceasti referinti din studiul Intruparea lui Dumnezeu
ca temelie a Bisericii (cap. 4) al Pr. Serghei Bulgakov. Prin
Jertfa Sa cea vesnicd, Mantuitorul Hristos, defineste
fundamentul ontologic al firii umane, restabilite prin El, in
cadrul Bisericii, care devine ,,noua gradina edenica” a omului;
Bernard Otten, op. cit., p. 49: ,...as the transgression of the
first Adam implanted in our flesh the principle of sin, so the
restoration brought by the second Adam, implants in our soul
the principle of sanctification. The principle is the Spirit of
God and of Christ (Rom. 8,4-2; I Cor. 2,14-15; G.5,16). He is
the Spirit of grace and charisms. By grace we are made
intrinsically just before God (Rom. 5,16-21; Ephes.3, 14-21)”.

. Sf. Grigorie de Nyssa, Omilii la praznice impardatesti, p. 41.

. Pr. Radu Dumitru, Caracterul ecleziologic al Sf. Taine si
problema comuniunii, teza de doctorat, in: Ortodoxia, XXX
(1978), nr. 1-2, p. 35: ,, Om central, care cuprinde pe toti, si
atrage pe toti la Sine”.

IPS. Ioannis Zizioulas, Comuniune st alteritate, p.117: ,Pentru
ca eros-ul sa fie o adevarata expresie a alteritatii in sens
personal, acesta nu trebuie sa fie doar simplu ekstatic, ci i mai
presus de toate, Ipostatic: trebuie sa fie cauzat de miscarea
libera a unei fiinte si sa aiba ca destinatie ultima o alta fiinta”.
Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, p. 97, descrie in mod
patristic, ca atribut divin iubirea dumnezeiascad pentru
omenire, ca element fundamental al restaurarii firii umane,
dar si miscare constanta spre unire deplina: ,nu se opreste
pana ce nu ajunge intreaga in cel iubit intreg si pana nu este
invaluita de El intreg ...primind de bunavoie imbratisarea
mantuitoare”.

. Esenta umanitatii este exprimata, in modul cel mai clar, prin
insdsi existenta crestinismului, ca forma fundamentald lui
Dumnezeu in lume, si prin Iisus Hristos a omului-dumnezeu.
Pr. Teodor M. Popescu, ,,Duhul comunitar al Ortodoxiei”, in
Ortodoxia, VIII (1956), nr. 1, p. 144: ,Crestinismul este o
religie comunitara prin excelentd, comunitarda nu numai in
sensul ca asociaza pe oameni in comunitati de credinciosi uniti
in numele lui Iisus Hristos, ci si in sensul ca este destinat prin
misiunea sa religioasd-morala sa cuprinda toata omenirea, s-0
transforme deci intr-o comunitate sufleteasca”.
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0.

10.

11.

Stare de fapt, total opusa unitatii si comunitatii.
Individualismul exprima starea de decadentd si de miscare
contrar legii dumnezeiesti; Ioan 13, 34: ,, Precum v-am iubit si
Eu pe voi, zice, asa sa va iubiti unul pe altul”.

Reprezinta forma excesiva a eu-lui personal, ca urmare a
caderii in pacat, avand ca subzistenta mandria ce produc astfel
o ,gravitatie In propria orbitd”. Astfel, ceea ce exprima si
indeamna Biserica prin Hristos este exact opusul
individualismului-care nu permite formarea unitatii harice a
comunitatii de oameni si astfel nu se poate face comuniunea
cu Cel vesnic; Drd. Simion Teodoran, ,Mantuirea obiectiva
dupa Epistolele Sfantului Apostol Pavel”, in Studii Teologice,
XXXIV (1982), nr. 3-4, p. 222: ,Prin pacat dispare armonia cu
Dumnezeu, in primul rand, trupul nu se mai supune sufletului.
Iar acest lucru este aratat atat de clar de Sfantul Apostol Pavel.
»,Ceea ce fac nu stiu, pentru ca nu ceea ce voiesc savarsesc, dar
ceea ce urasc aceasta fac, caci nu fac binele pe care il voiesc, ci
raul pe care nu-l voiesc, pe acela savarsesc” (Rom. 7, 15, 19;
Gal. 5, 17)”.

Este vorba de firea umana care de multe ori tinde sa aiba
tendinte bipolare. Aceasta bipolaritate a tendintei umane este
anihilatd de Mantuitorul Hristos in Chipul Trupului Sau; insa
nu inseamna ca vointa este supusa in mod obligatoriu spre a
tinde spre bine, ci raméane libera in om de a alege; Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, nota 55, la Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuiri
la Fericiri, p. 356: ,,0data ce Dumnezeu a sadit in firea noastra
dorinta de bine, dar noi am amestecat-o cu gustarea raului,
acestea se aflai acum amandoud in noi: dorinta binelui nu
poate fi dezradacinata din noi; dar nici de obisnuinta cu raul
nu ne putem vindeca numai prin noi ingine, fara ajutorul lui
Dumnezeu, Cel infinit in iubire si fara puterea ce ne-o da. Fara
acest ajutor suntem intr-o stare de sfasiere”. Procesul de
rationalizare si selectare pe fondul vointei este independent de
forma genetica ca esenta umana. Omul are sadit in el alegerea
binelui pentru ca este creat de Binele Suprem si vesnic; dar
dinamica umanului din bunévointa Creatorului pentru creatia
Sa rationala; a lasat la latitudinea personald de a prioriza pe
fondul liberei alegeri; Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia
Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1I, p. 43: ,In Hristos vointa si
tendintele naturii umane nu sunt stramtorate si strambate de
un subiect autonom purtat de porniri individualiste, ci de



12.

13.

14.
15.
16.

17.

18.

19.
20.

Ipostasul divin care le da o actualizare favorabild tuturor, dar
conforma cu voia lui Dumnezeu”.

Christos Yannaras, op. cit.,, p. 24. Asemenea la John
Meyendorft, The Orthodox Church, p. 35.

Caracteristicd fundamentald a omului, ca fiinta dialogica. Prof.
Bobrinskoi, accentueaza aceasta realitate, aratand planul
vesnic eclesiologic al Sf. Treimi, op. cit., p. 59-60: ,Biserica
rezulta deci din sfatul trinitar. Aceasta este o notiune teologica
pe care o gasim la Sfintii Parinti; insa nu este vorba despre o
maniera exterioara, formala, extrinseca, ci de un mod necesar,
inerent chiar actului creator. Acest cuvant din Cartea Facerii
(2,18) ,Nu este bine sa fie omul singur”, nu se refera doar la un
cuplu de oameni pierduti in Rai, ci exprima o realitate inerenta
fiintei umane, care este prin natura si vocatia sa, o fiinta a
comuniunii. Regasim aici eclesiologia ca plenitudine a
antropologiei insdsi...Biserica, la fel ca si omul, se pun si se
descopera inaintea Ipostazelor divine, in fata si in interiorul
vesnicei comuniuni treimice”.

Ioan 1, 14; 3, 16; Matei 3, 17; 2, 18; II Petru, 1, 17.

IPS. Ioannis Zizioulas Comuniune si alteritate, p. 121.

Idem, Euharistie, Episcop, Bisericd, p. 52. A se vedea si la
Karl Felmy, op. cit., p. 129.

Pr. Boris Bobrinskoy, op. cit., p. 61.

II Cor.13, 13: ,Harul Domnului nostru Iisus Hristos si
dragostea lui Dumnezeu Tatal si impartasirea Sfantului Duh sa
fie cu voi cu toti”. Prin Fiul, noi simtim Taina Sfintei Treimi,
caci in trupul Sau ne-a ridicat la nespusa priveliste a
dumnezeirii; Sf. Chiril Al Alexandriei, Despre Sfanta Treime,
p. 198: ,, Chipul lui Dumnezeu ca Tata este numai Fiul, ca
nascut din fiinta Lui. Noi, oamenii, suntem numai dupa
chipul, adica asemanatori cu Fiul si nu ca deofiinta cu El, ci
numai prin harul primit de la El, ndscuti. Harul este prin
Duhul Fiului. Daca nu S-ar fi facut Fiul lui Dumnezeu om, n-
am fi redevenit nici noi fii. Originar am fost facuti dupa chipul
Fiului, la inceput prin suflarea Duhului in Adam”.

Alexis Homiakov, op. cit., p. 31.

Parintele profesor Staniloae accentueaza permanenta jertfei
lui Hristos, ca desavarsire a chipului Sau in Biserica si
respectiv in fiecare persoana umana. De aici intelegem ca
Jertfa Sa are caracterul vesnic chiar in parametrii timpului
istoric, care desi ni se prezinta sub forma limitata, in Hristos
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21.
22,

23.

24.

25.

26.

persoana umana experiaza vesnicia chiar in trupul siu
muritor, infatisati inaintea Tatdlui ca jertfa curata: ,
Implicarea starii de jertfa, in arhieria permanenta a lui
Hristos, are ca scop eficienta ei in Biserica. Prin arhieria Sa in
veac, Hristos voieste ca prin ea sau prin jertfa care o tine
permanent prezenta in fata Tatilui, sa fim asociati si noi la
jertfa Lui, ca si noi sia ne aducem jertfa Tatdlui, ca sa fim
bineplacuti Lui. Dar ca sa putem face aceasta, dispozitia Lui de
jertfa trebuie sa se sadeasca si in noi... De aceea ni se
impartaseste prin Euharistie in starea Sa de jertfa: ca sa ne
comunice starea si pornirea Sa de jertfa catre Tatal. Prin
aceasta ni se face parte si de iertarea pacatelor, prin faptul ca
aducandu-ne Tatalui impreuna cu El, suntem iertati” Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, ,lisus Hristos, Arhiereu in veac”, in
Ortodoxia, XXXI (1979), nr. 2, p. 219.

Eberhard Arnold, op. cit., p. 8.

Georges Florovsky, The Eastern Fathers of the Fourth
Century, vol. 7, translated by Catherine Edunds, Belmont,
1987, p. 203: ,,...this conection is realised in the Church”.
Andrew Louth, op. cit., p. 184; Pr. Georges Florovsky, Biblie,
Biserica, Traditie, p. 115: ,,Hristos este deasupra in Biserica iar
Biserica este in el. Biserica nu este o comunitate a celor cred in
Hristos si merg impreuna cu El indeplinindu-i poruncile.
Biserica este o comunitate a celor ce locuiesc cu El si in cei
care locuieste El prin Duhul...”; Pavel Florensky, Dogmatica si
dogmatism, p. 170: ,duhul Bisericii este numele limanului
unde se linisteste freamadtul inimii, unde se cumintesc
pretentiile ratiunii, unde pacea adanca se pogoara in minte”.
Pr. Prof. Dumitru Staniloae, ,Biserica si viata. Realitatea
tainica a Bisericii”, in Ortodoxia, IX (1984), nr. 3, p. 416-417.
Sf. Chiril al Alexandriei, Despre Sfanta Treime, p. 198: ,,
Chipul lui Dumnezeu ca Tata este numai Fiul, ca nascut din
fiinta Lui. Noi, oamenii, suntem numai dupa chipul, adica
asemanatori cu Fiul si nu ca deofiintd cu El, ci numai prin
harul primit de la El, nascuti. Harul este prin Duhul Fiului.
Daca nu S-ar fi facut Fiul lui Dumnezeu om, n-am fi redevenit
nici noi fii. Originar, am fost facuti dupa chipul Fiului, la
inceput prin suflarea Duhului in Adam”.

Sf. Atanasie cel Mare, Tratat la Intruparea Cuvantului, p. 114:
»-.in trupul Domnului si moartea si striciciunea au fost
desfiintate”.



27.

28.

29.

30.
31.

32.

IPS. Ioannis Zizioulas, Comuniune si alteritate, p. 69. Chipul
definirii se poate face doar prin fundamentul ontologic al
existentei noastre-iubirea lui Dumnezeu. George Tyrrell, op.
cit., p. 15-16: ,Love is, after all, the very substance of our
spiritual life, the bond that binds personalities together, and is
to the will-world what gravitation is to the physical. But above
all wills there the will of God, and above all loves there is the
love of God...we conquer the chaos of our inward life, and
transform it to the pattern of those absolute ideals which are
the ends and aims of the Divine will”; Ibidem, p. 18: ,Since
every action we do is built into our spiritual substance as an
eternal possession, and does not pass away like its temporal
results in the other world, it is plain that our union with God,
our growth in grace and love, admits of an endless acumulative
progress; that we can go on for ever determining our relation
to Him ( and our relation to others, viewed as related to Him),
more and more exactly as long as life lasts”; I Cor.1,10: ,,Va rog
insa, fratilor, pentru numele Domnului nostru Iisus Hristos, ca
toti sa vorbiti la fel si sa nu fie intre voi dezbinari”.

Alexis Homiakov, op. cit., p. 27: ,Fiecare actiune a Bisericii,
indrumata de Duhul Sfant, Duhul vietii si al adevarului,
reuneste toate darurile sale: credinta, nadejdea si dragostea”.
Pr. Georges Florovsky Biblie, Biserica, Traditie, p. 117:
»Cincizecimea, a pecetluit si a marturisit biruinta lui Hristos”.
Col.1, 18: ,Hristos este capul trupului Bisericii”.

Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, p. 77:
»Ziua Cincizecimii este numita ziua Treimii. Ea este statornicia
absolutd, limita oricdrei contemplari, a intregii inaltari si in
acelasi timp, principiul oricarei teologii, adevar primordial,
datul initial de la care pornind isi ia inceputul orice gand, orice
fiinta. Sfantul Grigorie de Nazianz, Evagrie Ponticul, Sfantul
Maxim Marturisitorul si alti Parinti identificau cunoasterea
desiavarsita a Treimii cu Imparitia lui Dumnezeu, desivarsirea
ultima la care sunt chemate fiintele create”; Sf. Teofilact al
Bulgariei, op. cit., p. 85: ,,Dar care era vremea darii Domnului?
Cea dupi Iniltare, ci trebuia si Se arate firea cea omeneasci
la Tatal, fara de pacat in Hristos Iisus si asa, impacandu-se
Dumnezeu cu noi, sa ne trimita Duhul ca o bogatie si ca un
dar”.

Pavel Florensky, Stalpul si Temelia Adevdrului, p. 89: ,
Duhul-Porumbel le-a atins inima cu aripa Sa alba ca zapada”;
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Sf. Irineu de Lyon, op. cit., p. 71: ,Farda Duhul este cu
neputintd a-L vedea pe Cuvantul lui Dumnezeu, iar fara Fiul
nimeni nu se poate apropia de Tatdl, deoarece Fiul este
cunoasterea Tatalui, pe cand cunoasterea Fiului lui Dumnezeu
este de la Duhul Sfant”.

33.Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant despre Intruparea Cuvantului,
p. 151.

34.Pr. Dumitru Radu, op. cit., p. 51: ,,Prin invierea Sa, Hristos ne
ridica intr-o stare de dreptate si de unire desavarsita cu
Dumnezeu, de sfintenie perfectd si vesnica, care implica si
stare de totala daruire ca fapturi noi Tatalui”.

35.1PS. Ioannis Zizioulas, Fiinta ecleziald, p. 120: ,Intruparea,
dupa cum am cunoscut, este constituita prin opera Duhului si
nu este decat expresia si realizarea vointei Tatalui”.

36.Allen Pauline, op. cit,, p. 117: ,Through the Spirit, Christ
vivifies the Church with His love, and this infusion of love into
mankind guarantees the truth of the Church. Christ leads the
Church interiorly into all truth, but He does so precisely by
means of the mutual love of the Churches members”; Sf.
Irineu al Lyonului, Contra ereziilor, p. 95: ,Si Domnul a
primit acest dar de la Tatal si 1l da celor care sunt mostenirea
Sa, trimitand Sfantul Duh peste tot pamantul”.

37. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologie Dogmatica Ortodoxa, p.
47.

38.Pr. Georges Florovsky, Biblie, Biserica, Traditie, p. 76; I loan
1, 2: ,, Si viata s-a aratat si noi am vazut-o si marturisim si va
vestim viata de veci care la Tatil era si care noua S-a aratat”.

39.Sf. Irineu al Lyonului, Contra ereziilor, p. 94: ,,Caci atunci, ei
in toate limbile au laudat pe Dumnezeu si Duhul a adus pe cel
distante/ departate (una de alta) la unitate si a oferit Tatalui
primele roade ale neamurilor”. IPS. Ioannis Zizioulas, Fiinta
ecleziala, p. 121: ,Aceasta comunitate se formeaza...printr-o
convertire radicala a individului in persoana, la botez...nastere
»din Duh”.

40.Participarea se face in mod liber, fara o constrangere a vointei
sau a firii umane, dar ca una ce are potentialitatea alegerii prin
virtute; Sf. Vasile cel Mare, Constitutiile Ascetice, p. 11: ,,
Asadar, sufletul care-si pastreaza mintea cu vegherea si fortele
ce-i apartin...va exercita caracterul siu spre ceea ce este corect
si drept, cinstit si pasnic. Dar cand va inceta sa reflecte si sa
priveasca cu atentie cele ce se cuvin, atunci patimile trupului,



41.

42

43.
44.

45.

46.

47.

ca si cainii rai si indrazneti care pierd din vedere
supravegherea, se trezesc si ataca cu forta sufletul...”.

Daca omul nu devine piatra ineligibilda a Bisericii, asa cum
spunea Sf. Grigorie Dialogul, adicd un punct de rezistentd in
zidul Bisericii, o legatura inter-relationala cu ceilalti, ce
formeaza structura unei realitati.

.Alexis Homiakov, op. cit.,, p. 18: ,, Ea are pe Hristos care

locuieste intru ea si harul Duhului Sfant, in toata plinatatea
vietii lor.” Astfel, Biserica este vesnicd prin esenta si
fundamentul ei ontologic, devenind mediul de invegnicire a
omului prin Hristos cel pnevmatizat. De aceea omul, este
beneficiarul acestui dar cu caracter vesnic, ca expresie a Iubirii
Vesnice a lui Dumnezeu”.

Christos Yannaras, op. cit., p. 41.

Prof. Teodor M. Popescu, Meditatii teologice, p. 172: ,,
Credinta sporeste si implineste puterile omului, cu puterea lui
Dumnezeu, credinta muta muntii, dupa cuvantul dumnezeiesc
si nedezmintit al lui lisus Hristos”.

Gal. 2, 20: ,De acum nu mai traiesc eu, ci Hristos este cel ce
traieste intru mine”.

Adica este vesnica prin fundamentul ei care este Hristos, iar
omul este proiectat in vesnicie prin Ea, ca rezultat al Iconomiei
treimice; Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de
Rasarit, p. 58: ,Biserica este inima universului, centru in care
se hotarasc destinele lui. Toti sunt chemati sa intre in Biserica,
pentru ca, daca, omul este un microcosmos, Biserica este un
macro-anthropos. Ea creste si se compune in istorie, aducand
la sdnul sdu, unind cu Dumnezeu pe cei alesi. Lumea
imbatraneste si cade in garbovire, in timp ce Biserica este in
mod constant reintinerita si innoita de Duhul Sfant, care este
izvorul vietii sale”; John Ackley, The Church of the Word, vol.
81, New York, 1993, p. 147: ,The Apostle Paul does not deal
with question of a church -constitution, because of his
eschatological perspective. Thus Paul view the Church not
primarily as an institutional reality, but as a cosmic reality
awaiting the return of Christ”.

Prin Duhul Sfant; a se vedea la, Sf. Vasile cel Mare, Despre
Duhul Sfant, p. 168; Luca 4, 18: ,Duhul Domnului este peste
Mine, pentru ca El, M-a uns sa binevestesc saracilor. M-a
trimis sa vindec pe ei zdrobiti cu inima, ca sa propovaduiesc
robilor dezrobirea si celor orbi vederea, ca sa slobozesc pe cei
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apasati”; Paul Evdokimov, Prezenta Duhului Sfant in Traditia
Ortodoxa, p. 12: ,El face ca Fiul etern al lui Dumnezeu sa fie
intr-o unire speciala cu firea umana asumata...”; Sf. Grigorie
de Nyssa, Omilii la praznice impdaratesti, p. 129: ,Se naste
Hristos (Lc. 2, 7), Duhul {i este premergitor (Lc. 1, 35; Mt. 1,
20); se boteazi Hristos (Lc. 3, 21-22), Duhul Ii este
Marturisitor (Lc. 4, 1); sdvarseste minuni Hristos (Mt. 12, 22),
Duhul Il intoviriseste (Mt. 12, 28)”; Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 2, p. 321.

48.1PS. Ioannis Zizioulas, Fiinta eclesiald, p. 122; Georges
Florovsky, Creation and Redemption, p. 105.

49.Aici este vorba de Cuvantul lui Dumnezeu, Iisus Hristos, prin
care toate se lucreazi; Pr. Prof.Dumitru Staniloae, nota 267, la
Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvant impotriva elinilor, p. 108: ,,
Cuvantul intrupat este Cel ce lucreaza in creatiune, inainte si
dupa intrupare, fiind Cuvantul creator si providentiator. El
cunoaste mintea si sufletul, sau gandurile si simtirea lor, fiind
aproape de el. Dar El misca in mod rational toate energiile
create, le tine si le misca in ordinea rationald in care le-a
creat...Prin rationalitatea lor in miscare omul poate descifra
ratiunile creatiei, dar prin aceasta nu o cunoaste numai pe ea,
ci si pe Cel ce, ca Subiect creator al acestei rationalitdti, o
sustine si 0 misca in ordine”.

50.Sf. Grigorie de Nyssa, Cele cinci cuvantari despre Dumnezeu,
p. 130.



Postul, Mijloc al Desavarsirii Duhovnicesti
Pr. Tlarie Iliuta Dovleac!

~Cand postiti nu fiti tristi ca fatarnicii; ca ei isi smolesc fetele, ca sa se
arate oamenilor ca postesc. Amin zic voua, ca si-au luat plata lor. Tu
insa, cand postesti, unge capul tau si fata ta o spala. Ca sa nu te arati
oamenilor ca postesti, ci Tatdlui tau care este in ascuns, si Tatal tau,
Care vede 1n ascuns, iti va rasplati tie” (Matei 6, 16-18).

Postul este o altd modalitate de a-si manifesta evlavia fata de
Dumnezeu. Prin post, trupul infranat de la hrana si bautura devine
mai usor de manevrat si de pus in slujba lui Dumnezeu, deoarece
inaintea oamenilor ne aratam cu infatisarea din afara a fiintei
noastre, iar in fata lui Dumnezeu ne infatisdm cu fiinta noastra
lduntrica, adici cu sufletul. Ingrijirea de suflet si pregitirea lui pentru
prezentarea in fata lui Dumnezeu se face si prin mijloace trupesti. Iar
aceste mijloace mai principale sunt: intretinerea trupului in
cumpatare, ferirea de lacomie etc. ,Scopul postului, spune Sfantul
Ioan Gura de Aur, este impartasirea neprihanita. Pentru aceasta
Parintii ne-au pus inainte curgerea postului si ne-au dat vremea
pocaintei, pentru ca noi, curatindu-ne si sfintindu-ne sa ne apropiem
de Sfintele Taine” (1).

Iudeii respectau posturile impuse de Lege (la Sarbatoarea
Ispasirii: Levitic 16, 29-34; 23-29; la ziua impacarii, Numeri 29, 7).
Unii mai rigurosi, indeosebi fariseii, mai posteau si de doua ori pe
saptamana: lunea si joia, in semn de pocainta. Dupa natura postului
era reglementata hrana, imbracamintea si ingrijirea exterioara a
corpului. In cazul posturilor mai grele, iudeii se imbricau neglijent,
nu-si spalau fata, nu-si ingrijau parul si era anulat salutul. Dar postul
acestor oameni nu era insotit de pocdintd; acestia urmareau sa fie
vazuti si laudati de semenii lor (2).

Daca la inceput postul a avut un scop moral, cu timpul si-a
pierdut sensul, a devenit formal si ipocrit. Acest fapt a determinat
iesirile violente ale profetilor impotriva lor (Isaia 58, 5; Zaharia 7, 5)
si apoi ale Mantuitorului. Nu postul ca atare 1l combate Mantuitorul,
mai ales ca El insusi a postit (Matei 4,2), ci ipocrizia care insotea
postul fariseilor, care 1i nimicea valoarea. Mantuitorul stia ca va veni
vremea cand postul nu va mai fi formal si ipocrit, facut pentru a fi

1 Preot la Paraclisul Spitalului Municipal Targu-Jiu, judetul Gorj.
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vazuti de oameni, ci pentru a fi vazuti de Parintele ceresc intru
ascuns, iar El le va rasplati la aratarea Sa, adica la Parusie.

~Iu cand postesti unge-ti capul si fata ta o spald”.
Comportamentul nostru din vremea postului nu trebuie sa difere cu
nimic de cel din afara postului. Despre efectul sdu deosebit in
procesul desdvarsirii si al infrangerii puterilor necurate vorbeste
Mantuitorul insusi, intrebat de ucenici de ce ei nu putusera sa
vindece un tanar demonizat, dandu-le urmatorul raspuns: ,Acest
neam de demoni nu iese decat numai cu rugaciune si post” (Matei 17,
21). Postul nu este un scop in sine, ci este un mijloc pentru a ajunge la
desavarsire. Postul este radacina si incepatura a eliberarii de patimi,
smaica a virtutilor” si temelie a intregii vieti morale; este o fapta de
virtute, un exercitiu de infranare a poftelor si de intarire a vointei, o
forma de pocdintd si mijloc de mantuire, este un act de crestere
spirituala, este incordarea a vointei si reasezare a domniei sufletului
asupra trupului (3).

Prin post intelegem nu numai o renuntare temporara,
congtienta si consimtita la satisfacerea unui instinct natural — nevoia
de hranda — , ci de un exercitiu intru innoirea vietii, iar aceasta
stradanie este legata cu o lupta grea, care consta in intarirea vointei si
a ratiunii sanatoase, in disciplinarea instinctelor, in ingreunarea
trupului si sufletului, tinzand la stabilirea unui echilibru launtric, pe
care spiritul (partea superioara si nobila a fiintei noastre), sa domine
cu intelepciune viata omului (4).

Postul 1l intdlnim la diferite popoare, practicat din diferite
cauze si cu scopuri diferite; adevaratul post insa, purificator, il
intalnim la Iisus Hristos si la Sfintii Apostoli. Gasim mentiuni despre
practicarea postului si dupa epoca apostolica la scriitorii crestini:
Sfantul Iustin, Sfantul Policarp, Barnaba, Clement al Alexandriei,
urmand ca din secolul IV, marturiile acestea sa abunde. Iudeii nu
numai ca respectau posturile Legii, dar unii (fariseii) posteau de doua
ori pe saptamana, lunea si joia, in semn de pocdinta (Luca 18, 12).
Posteau si fariseii, insa postul lor, ca si rugaciunea si milostenia, era
un fapt imperfect, un post de dragul de a fi vazuti si laudati de
oameni. Acest post va fi aspru combatut de catre Hristos. Caci ,,acest
post L-am ales Eu zice Domnul... si chiar daca v-ati incovoia gatul ca
un inel si v-ati imbréca in sac si v-ati presdra cenusa in cap (dacd nu
va schimbati pocdindu-va) nu se va spune ca postiti un post bine
primit” (Isaia 58, 5).

»,Cand postiti sd nu luati infatisare posomorata, ca fatarnicii,
care isi slutesc fetele pentru a arata oamenilor ca postesc. Adevarat va
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spun si-au luat plata lor. Dar tu cand postesti, unge-ti capul si fata ta
o spala ca sa nu te arati oamenilor ca postesti, ci Tatilui care este in
ascuns, iar Tatil tau care vede in ascuns, iti va rasplati la aratare”
(Matei 6, 16-18). Astfel, combatand formalismul mai sus amintit,
Mantuitorul indeamna la practicarea unui post launtric, un post real
menit sa devind un act moral — religios, o jertfa reald a omului si nu
una exterioara, formala. Adicd, nu numai mancand de post, ci si
infranandu-ne totodata de la patimi si pacate. Postul foloseste si
sufletului si trupului, pentru ca intdreste trupul limpezindu-i,
usurand si curatind sufletul, pastreaza sanatatea trupului si da aripi
sufletului. Postul este ,aflarea intelepciunii, legalitatii si curateniei
fata de tot si de toate, prin intoarcerea la izvorul cel curat al vietii, la
Dumnezeu si la ascultarea Cuvantului Sau” (5).

Dupa cuvantul Sfantului Vasile cel Mare, postul este o
pocainta, caci ,legea postului” a fost data in paradis. Adam a primit
intaia oara porunca, de a posti: ,Nu mancati din pomul cunostintei...
Daca Eva ar fi postit si n-ar fi mancat din pom n-ar mai fi avut
trebuinta de postul de acum. Ne-am imbolnavit prin pacat, si ne
vindecam printr-o astfel de pocdinta! Iar pocainta fara post este
neputincioasi. Indreapti-te, dar, inaintea lui Dumnezeu prin post...
N-am postit si am fost alungati din rai! Sa postim, dar ca sa ne
intoarcem in rai! Nu imita neascultarea Evei! Nu lua din nou sfatuitor
pe sarpe, care ne sfatuieste s mancam, ca sa ne crutam trupul” (6).

Postul, dupa spusele Mantuitorului si dupa interpretarea
Sfintilor Parinti, este abtinere de la anumite alimente, dar si de la
pacat, inseamna o lupta atat cu sufletul, cat si cu trupul. Postul inalta
pe om la imitarea starii ingeresti si a vietii lui Adam inainte de
caderea in pacat. Postul este un mijloc de progres in virtute dar si un
act de cult, este jertfa caintei, a supunerii fatd de Dumnezeu si un
mod aparte de a cinsti pe Dumnezeu.

Note:

1. Calinic Argatu, Episcop al Argesului Si Muscelului, Traista cu
stele (convorbiri realizate de Dumitru Augustin Doman),
Editura Episcopiei Argesului si Muscelului, 2005, p. 22.

2. Pr. Prof. Constantin Cornitescu, Studiul biblic al Noului
Testament, curs dactilografiat, Bucuresti, 1995, p. 146.

3. Pr. Dumitru Staniloae, Teologia Morala Ortodoxa, p. 120.

4. Pr. Ene Braniste, Liturgica generala, Bucuresti, 1985, p. 301.
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. Pr. Pavel Grosu, ,Rostul postului”, in Studii Teologice, nr.3-

4/1951, p. 216.

. Sfantul Vasile cel Mare, Omilii (traducere D. Fecioru),

Bucuresti, 1986, p. 348.



Pilde de Ascultare si Smerenie in Vechiul Testament
Pr. Tinel Florin Dudaut

»Prin credinta, si Sarra, cu toata varsta ei trecuta, a primit putere sa
zamisleasca fiu, fiindca a crezut in credinciosia Celui ce-i fagaduise”
(Evrei 11, 2). Din punct dc vedere biblic, aceasta este portretul final si
caracterizarea divind a Sarrei. Sarra este o femeie credincioasa lui
Dumnezeu.

Biblia confirmd credinta sotiei lui Avraam in Dumnezeu.
Portretul Sarrei nu va lipsi niciodata din istoria credintei. Istoria
credintei lui Sarra este mareata, iar ca sotie a lui Avraam, tatil
tuturor credinciosilor, straluceste, caci ea a ramas, cu toate
meandrele vietii, un model de credinta si virtuti familiale.

Credinta Sarrei, sotia lui Avraam, se manifestd prin ascultare
de sotul ei, care primise revelatia de la Dumnezeu. Desigur, nu a fost
usor sa lepede credinta politeista pe care o mostenise de la parintii ei.
Dar ea a ascultat de sotul sdu, Avraam, omul unic al vremurilor sale,
omul care vedea ingeri, cu glasuri divine in suflet, care a primit
marea revelatie dc la Dumnezeu. O noud conceptie de viatd, o noud
credintd, un nou si unic Dumnezeu a primit Sarra prin sotul sau,
Avraam. Ea este alaturi de el o propagatoare a credintei monoteiste, a
credintei intr-un Dumnezeu unic si adevarat, in acele vremuri de
credinta a popoarelor si triburilor in zeii lor, de credinta in idoli.
sDomnul zisese lui Avraam: ,lesi din tara ta, din rudenia ta, si din
casa tatalui tau, si vino 1n tara pe care ti-o voi arata... Avraam a plecat
cum 1i spusese Domnul...” (Geneza 12, 1,4). Sarra a ascultat pe
Avraam si l-a urmat, ducand alaturi de el o viata de peregrin spre tara
promisa de Dumnezeu sotului ei.

Sarra a contribuit la unitatea credintei din familia lui Avraam.
Ea nu a determinat o divizare a familiei, ci a contribuit la unitatea si
la unitatea neamului lor printr-o credinta adevaratia, o credinta
mantuitoare, superioara celei mitologice. Pastrarea demnitatii de
sotie iIn momentele de ispita, Sarra si Avraam au trecut prin momente
dramatice pentru familia lor, dar au rezistat ispitelor si incercarilor
din viata lor. In doui randuri Avraam a crezut ci viata sa este in
pericol din cauza frumusetii sotiei sale, dar Sarra a ramas fidela
sotului, in ciuda insistentelor celor puternici si bogati. Ea a ramas
credincioasd Dumnezeului adevarat, in Care a crezut, si lui Avraam,

1 Preot la Spitalul de Psihiatrie, Poiana Mare, judetul Dolj.
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pe care l-a iubit si I-a stimat mai presus de ofertele si tronul regelui.
Ea n-a schimbat cortul cu palatul, ci a ramas sub protectia lui
Dumnezeu, Care prin puterea Sa a aparat-o atunci cand sotul ei n-o
mai putea apdra. Credinciosia este un luceafar stralucitor pentru fete
si femei, din vremea ei si pana astazi. Sarai inseamna ,,printesa mea”,
iar Sarra inseamna ,printesa”. Dumnezeu a schimbat numele ei din
Sarai in Sarra. De ce? Pentru ca din printesa lui Avraam, Dumnezeu o
face printesa genului feminin. Ce multe au ramas ca mostenire de la
Sarra pentru femeia credincioasa!

Sarra a avut si ea slabiciunile ei. La inceput a ras atunci cand
mesagerul lui Dumnezeu i-a spus ca la batranete va avea un fiu, apoi
a vorbit nu cu suficienta incredere catre trimisul cerului. Ea a privit
mai intdi la imprejuriri, la circumstante. Indoiala ei o putem
intelege, caci la varsta ei a avea un fiu e un lucru neobisnuit, peste
puterea ei, supranatural, cu atat mai mult cu cat in tinerete nu a avut
copii. Dar atunci cind si-a indreptat privirea de la sine catre
Dumnezeu ,s-a luminat de bucurie”. Indoiala ei a fost risipita, cici
Dumnezeu este Cel ce a promis. Credinta in Dumnezeu, in
credinciosia Lui, a biruit. Si aceasta pentru ca pe drumul vietii ea a
umblat cu Dumnezeu, a vazut puterea lui Dumnezeu si credinciosia
Lui. Chiar daca varsta ei era inaintata, ea a crezut in promisiunea lui
Dumnezeu ca-i va da un fiu.

Convingerea ca Dumnezeu isi indeplineste fagaduintele, ca ,la
Dumnezeu toate lucrurile sunt cu putinta celui ce crede” (Mt. 9, 23),
a facut-o sa astepte cu rabdare si incredere, ca Dumnezeu s-o
binecuvanteze, indeplinindu-si, impotriva imposibilului firii,
promisiunea ficutd ei si lui Avraam, cad le va da un fiu, care sa fie
continuatorul credintei pe care Avraam o primise de la Dumnezeu
prin revelatie, un salvator de la pieire al neamului si un mostenitor al
tarii fagaduintei. Dumnezeu si-a implinit promisiunea fata de
Avraam si Sarra si El o implineste fata de oricine isi pune increderea
in El. Fagaduintele lui Dumnezeu, oricate ar fi ele, toate intru El sunt
,DA” (2 Cor. 1, 20).
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Sfantul Vasile cel Mare, Aparator al Dreptei Credinte si
Mare Ierarh al Bisericii

Pr. Alexandru Florin Sichim!

Epoca in care a trait Sfantul Vasile cel Mare are in componenta ei o
perioada de mare prabusire. Din ea nu lipsesc nici prefacerile sociale
specifice timpului. Paganismul a fost biruit, dar nu definitiv, acest
lucru intdmplandu-se abia dupi Iulian Apostatul. Intr-o epoca
precum aceasta s-a nascut si a trait Sfantul Vasile cel Mare. Prin
activitatea sa, el s-a daruit total Bisericii sub toate aspectele ei. Atat
parintele capadocian, cat si ceilalti Sfinti Parinti pot fi numiti
aparatori ai celor oprimati. Prin cuvantul sau s-a dovedit a fi un
renumit organizator si propovaduitor al operelor de asistenta sociala.
Marele ierarh a urmat indemnul Sfantului Apostol Petru, ducand o
viata de urcus duhovnicesc continuu. Din marile framantari ale
vremii a iegit in evidenta personalitatea sa complexa. Acest lucru s-a
evidentiat si in scrierile sale. Veacul al IV-lea reprezinta pentru
Biserica o perioada in care scriitorii bisericesti, prin activitatea lor, au
pus bazele dezvoltirii si infloririi crestine. Intre acesti scriitori
bisericesti se numara si Sfantul Vasile cel Mare.

S-a nascut in anul 330, intr-o familie evlavioasa din Cezareea
Capadociei. Temelia educatiei a fost pusa in sanul familiei. Bunica sa,
Macrina, mama Emilia si tatal sau, Vasile, au avut un rol important in
formarea tanarului Vasile. Datorita inteligentei sale si dorintei de a-si
imbogati cunostintele, a frecventat anumite scoli din Cezareea,
Constantinopol, Atena. Aici a avut ocazia sd-i asculte pe ilustrii
profesori de retorica Libanus, Prahaeresius si Himerius. Primul
dintre ei este cel care 1-a remarcat pe Sfantul Vasile cel Mare si fata
de care a avut tot restul vietii o pretuire aleasa. Parintele capadocian
a ajuns sa studieze literatura, magistratura si stiinta. Dupa
terminarea studiilor, el preda retorica pentru scurt timp, apoi a
renuntat la inaltele trepte ale magistraturii in favoarea lui Dumnezeu.
Mai tarziu a primit botezul, iar apoi a vizitat marile manastiri din
Egipt, Palestina si Siria. La intoarcere s-a stabilit in singuratate la
Anesi. Sfantul Vasile cel Mare isi castigase numele de ,,legiuitorul
monahismului risiritean”. in 364 Eusebiu, mitropolitul Cezareei, 1-a
convins pe Sfantul Vasile cel Mare sa devina preot.

1 Preot la Parohia Toceni, judetul Dolj.
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Datorita admiratiei credinciosilor fata de cultura marelui
predicator, invidia episcopului l-a silit pe Vasile sa se retraga din nou
in singuratate, insd din cauza luptelor intense intre ortodocsi si
arieni, Eusebiu de Cezareea a fost obligat sa-l recheme. Reintors,
Sfantul Vasile cel Mare a intervenit in arena luptelor doctrinare si
astfel i s-a adus titlul de unul dintre cei mai mari ierarhi ai Bisericii
Ortodoxe. A continuat sa studieze cu pasiune, invatand pe credinciosi
cuvantul lui Dumnezeu.

Ar fi incorect sa vedem in Sfantul Vasile cel Mare numai un
administrator si organizator bisericesc. El ramane un mare teolog.
Sfantul Grigorie de Nazianz da marturie de faptul ca scrierile sale era
foarte apreciate de contemporanii sai atat pentru continut, cat si
pentru forma lor. Ele includ tratate dogmatice, ascetice, pedagogice si
liturgice, alaturi de un numar mare de predici si epistole. Din fericire,
opera lui s-a pastrat fara a suferi mari pierderi de-a lungul secolelor.
Marele Parintele capadocian a intocmit Liturghia care-i poarta
numele si care este una din cele mai sfinte podoabe ale cultului
ortodox. Fiind convins ca orice credincios care se impartaseste cu
Trupul si Sangele Mantuitorului are nevoie de o pregatire speciala, a
alcatuit doua rugaciuni, care se citesc inainte de dumnezeiasca
impartasire, si alte doua, care se citesc dupa impartasire.

Activitatea scriitoriceasca este deosebitd. A avut o contributie
insemnata in apararea dreptei credinte si prin operele sale dogmatice
,,Tmpotriva lui Eunomie” si ,Despre Sfantul Duh”. Tnvé‘géturile
ascetice reprezinta alt capitol din bogatia operei Parintelui
capadocian: ,,invitituri morale”, ,,Reguli mari si mici”, ,Despre
judecata lui Dumnezeu”, ,,Despre credinta”, ,,Epitimii”, ,,Constitutiile
ascetice”. In opera Sfantului Vasile isi fac loc si omiliile sale: 9 omilii
la Hexaimeron, 13 omilii asupra Psalmilor, Comentariu la Isaia si cele
24 de cuvantari. Colectia patristici Migne cuprinde -catalogul
scrisorilor Sfantului Vasile cel Mare, scris in limba latina, care are
366 de epistole. Cele scrise inainte de arhipastorire, intre anii 370-
378, sunt cele mai importante din punct de vedere doctrinar,
misionar si canonic si redau lupta viguroasa a Sfantului Parinte
pentru apararea dreptei credinte si a unitatii bisericii. Mai pot fi
mentionate aici si cele trei scrisori canonice: Canonica prima,
Canonica secunda si Tertia canonica, care, de fapt sunt raspunsuri
date tanarului episcop Iconiu, intre anii 374-375.

Parintele profesor Ioan G. Coman spune despre corespondenta
Sfantului Parinte cd este ,,cea mai eleganta operd, sub raportul
stilului si al finetei spiritului”. Toate aceste opere si scrieri ale sale
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reprezinta o mare bogdtie pentru intreaga crestinatate, drept pentru
care s-a pastrat pana astazi continutul lor. Intreaga crestinatate se
poate bucura azi de profunzimea operei Sfantului Vasile cel Mare.
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Idealuri Morale in Cartea Psalmilor
Protos. Drd. Nifon Vacarus!

,Lauda-Te-voi, Doamne, din toatd inima mea, spune-voi toate
minunile Tale” (Ps. 9, 1)

In istoria gandirii omenesti, conceptele care fac parte din categoria
valorilor morale au constituit o preocupare esentiala pentru toti cei ce
si-au propus sa alcatuiasca norme sau indrumari cu privire la modul
in care oamenii trebuie si se conduci in viatd. In procesul de formare
a congtiintei obligativitatii morale, obligatia devine datorie morala
propriu-zisa; ea devine convingere, vointa si sentiment al datoriei,
persoana simte atitudinea sau cerinta societatii fata de ea, pe cand in
congtiinta datoriei propriu-zise, ea isi manifesta propria sa atitudine
fata de aceste cerinte, raspunsul personal care il angajeaza fata de
chemarea acesteia (1).

Cartea Psalmilor ocupa locul cel mai important intre cartile
poetice, nu doar in ceea ce priveste intinderea, cat si din punct de
vedere al continutului ei, bogat in invataturi religioase si moral-
sociale.

,Psalmii sunt cea mai aleasa marturie despre inaltimea si
puterea sentimentelor pioase, pe care le-au trait fiii lui Israel in curs
de atatea veacuri” (2). Multi cercetatori ai Cartii Psalmilor considera
ca subiectul acestor scurte, dar impresionante rugaciuni, este
Dumnezeu si omul, Dumnezeu in toata maretia Sa, in toata
bunatatea, milostivirea si dreptatea Sa, iar omul cu toate slabiciunile,
lipsurile, trebuintele, pacatele si faradelegile sale (3).

Psalmii scot in relief raportul viu ce a existat si exista intre
fiinta suprema si faptura omeneasca, prin activitatea omului ca fiinta
morald si dezvoltarea sentimentelor sale religioase (4). In fruntea
psalmilor stau imnuri de lauda sau de preamarire a lui Dumnezeu.
Psalmistul lauda atat atributele fiintei divine, cat mai ales creatia a
toata faptura, care depune marturie despre atotputernicia lui
Dumnezeu, caci ,cerurile spun slava lui Dumnezeu, si facerea
mainilor Lui o vesteste taria” (Ps.18, 1). Creatorul lumii este infatisat
ca un adevarat pdrinte care isi ocroteste fiii: ,,Cum miluieste tatal pe
fii, asa miluieste Domnul pe cei ce se tem de El” (Ps. 102, 13). Ca
adevarat parinte, El este bun si indurator, dar in acelasi timp si drept,

1 Staret al Mandstirii Jitianu, judetul Dolj.
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rasplatind fiecaruia dupa faptele lui (Ps. 17, 27-28), purtand grija de
cei In nevoi si apasati (Ps. 9, 10), acoperind pamantul cu bunatati si
facandu-l sa rodeasca toate din belsug (Ps. 68, 9).

»Cu privire la om, psalmii vorbesc despre doua mari adevaruri
dogmatice: inalta demnitate a omului, privit drept cununa creatiei, si
nemurirea sufletului” (Ps.8, 4-7) (5). Aceasta se datoreaza faptului ca
el a fost creat in chip special de Dumnezeu. Avand aceasta origine
inalta, el nu a fost lasat de Creatorul sau in parasire, ci-i poarta
necontenit de grija, grija fara de care omul s-ar pierde (Ps. 32, 13; 72,
24-27). Vorbind despre originea si strdlucirea naturii omenesti,
psalmistul aminteste si despre nemurirea sufletului, mai mult
indirect si mai ales in legatura cu ideea de rasplata a tuturor, in
functie de felul cum a inteles fiecare sa implineasca pe pamant legea
Iui Dumnezeu (6).

In psalmi, cititorii gisesc rezolvate multe din problemele
acestei vieti pamantesti plina de zbucium, raportate la viata de
dincolo, dupd cum spune psalmistul: ,Iar mie a ma lipi de Dumnezeu
bine este, a pune in Domnul nadejdea mea, ca sa vestesc toate laudele
Tale in portile fiicei Sionului” (Ps. 72, 27).

Nu este de mirare deci ca Psaltirea a constituit de la inceput
pentru toti crestinii izvorul cel mai imbelsugat de cugetari inalte si de
sfaturi folositoare pentru binele comun (7). Pe langa valoarea lor
religioasa, teologica si duhovniceascd, psalmii au si o nepretuita
valoare moral-sociala, fapt ce a determinat pe unii cercetatori, care s-
au ocupat cu studiul acestei carti, sd-i dea numele de ,Carte a
saracilor” (8). Pentru psalmisti, Legea lui Dumnezeu este regula cea
mare a vietii, iar implinirea ei este calea spre desdavarsirea morala si
chezasia fericirii (Ps. 118; 119).

ysFormalismul religios este combatut si in psalmi ca si la
profeti: ,Jertfiti jertfa dreptatii si nadajduiti in Domnul” (Ps. 4,5).
Jertfa pe care o cere Dumnezeu este inima curata (Ps. 51, 19).
Pietatea interioara si datoriile fata de aproapele nu pot fi neglijate
sub pretextul aducerii unor sacrificii” (9).

Dreptatea in cartea Psalmilor

In desfisurarea perpetui a neamului omenesc, nizuinta spre
dreptate a constituit o mostenire pretioasa pentru fiecare generatie.
In Cartea Psalmilor, ca de altfel si in celelalte cirti ale Vechiului
Testament, pentru a determina idea de ,drept” si ,dreptate”, se
folosesc expresiile: tsedek si tsedeka precum si cuvantul mispat in
cateva cazuri cu sens similar (10). Radicalul tsdk de la care deriva
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tsedek si tsedeka are semnificatia originala de: ,drept” (Ps. 5, 13),
scredincios” (Ps. 1, 5-6), ,iubitori de bine” (Ps. 11, 7), ,,cuvios” (Ps. 37,
28), ,curat” (Ps. 32, 11), ,neprihanit” (Ps. 33, 1), ,fara rautate” (Ps. 7,
10) ,,nepértinitor” (Ps. 7,12).

In sens figurat insa, tsdk cuprinde intotdeauna ideea de
conformitate cu norma de drept morala si religioasa (11). In cele mai
multe locuri din psalmi insa dreptatea este caracterizata ca o angajare
spre indeplinirea unei actiuni oneste, ca o activitate, si mai putin ca o
insusire: ,,Domnul face dreptate intre neamuri” (Ps. 110, 6).

Dar intalnim si locuri unde dreptatea este luata in intelesul de
insusire, de virtute personali. In psalmul 119, cel ce iubeste legea se
roaga ca intru ,dreptatea si credinciosia” Sa, Domnul sa-1 faca viu
(vers. 40; Ps. 143,1) si si-1 mantuiasci (Ps. 72, 2) (12). In psalmul 7,
9, acelasi drept cere lui Dumnezeu sa-1 judece dupa ,dreptatea si
nevinovatia” care este intru el.

In sens religios-moral, prin tedek si tedeka se redi ideea de
plinatate, desavarsire, mantuire, precum si atitudinea justa in
raporturile cu semenii, echitate, sinceritate si lipsa de pacate (Ps. 71,
10; 72, 3; 85, 12-14; 89, 17; 37, 2) (13). Prin urmare, psalmistul
atribuie intotdeauna cuvintelor tedek, tedeka si mispat sensul de:
activitate juridica, norma de drept, imprejurari de judecata, precum
si acela de insusire, de virtute personald, atat cand se refera la
Dumnezeu, cat si atunci cand ii are in vedere pe oameni. Dreptatea
sociala este prezentatad in psalmi ca una din principalele conditii care
se cer oamenilor, pentru ca nivelul de viata al tuturor sa se ridice pe
culmi nebanuite, In care nedreptatea, exploatarea, saracia, ura si
faradelegile sa nu-si mai aiba locul (Ps. 24, 7-8; 7; 25, 7; etc.) (14).

Daca in paganism se vorbeste despre dreptate ca despre un
principiu unitar, permanent, absolut si etern, apoi in conceptia
Vechiului Testament se vorbeste despre un Dumnezeu al carui atribut
esential este dreptatea.

In psalmii proorocului rege ,dreptatea se va intoarce la
judecata si toti cei cu inima curata, care se tin de dansa” (Ps. 93, 15),
iar in inima profetului ,mari sunt lucrurile Domnului si potrivite
tuturor voilor Lui. Lauda si maretie este lucrul Lui si dreptatea Lui
ramane in veacul veacului” (Ps. 110, 2-3). Si daca dreptatea este
alaturi de bunatate, mila, iubire etc., atributul desavarsit al Celui
Preainalt, omul, lucru al mainilor Sale, creat spre o viata de sfintenie,
este dator sa-si aproprieze dreptatea in toate activitatile vietii sale, ca
pe o componenta structurald a eului sau interior pentru a se bucura
de cele ce Dumnezeu a fagaduit prin gura imparatului — cantaret:
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Jntru pomenire vesnica va fi dreptul.... neamul dreptilor se va
binecuvanta... rasarit-a in intuneric lumina dreptilor, Cel milostiv,
indurat si drept” (Ps. 111).

Pe vremea profetilor, prescriptiile legii mozaice erau insa din
ce in ce mai putin observate. Infiptuirea dreptitii a fost unul din
motivele care-i determina pe profeti sa fie convinsi sa propovaduiasca
ca intre oameni trebuie sa-si intinda legaturile sale de nezdruncinat
pacea si buna intelegere. Proorocii s-au ridicat constant impotriva
nedreptatii, aratand ca ea va fi aspru pedepsita: ,,Vai de cei ce fac legi
nedrepte si de cei ce scriu hotarari silnice, ca sa indeparteze pe cei
slabi de la judecata si sa rapeasca dreptatea sarmanilor poporului
meu, ca sa faca din vaduve prada lor si sa jefuiasca pe cei orfani!”
(Isaia 10, 1-2); ,Vai de cei ce cugeta ganduri silnice stind in
asternuturile lor si de cei ce savarsesc nedreptatea la lumina zilei de
indata ce afla prilej” (Miheia 2, 1; Avacum 2, 9). Cu aceeasi tarie de
convingere rostesc insa cuvinte de indemn spre dreptate: ,invatati sa
faceti binele, cautati dreptatea, ajutati pe cel apasat, faceti dreptate
orfanului, aparati pe vaduva” (Isaia 1, 17); ,Paziti dreptatea si faceti
lucruri drepte, ca in curand va veni mantuirea Mea si dreptatea Mea
se va descoperi” (Isaia 56, 1).

Proorocii cer cu vehementa implinirea dreptatii la judecata
dupa porunca divina: ,Faceti judecata dis-de-dimineata si scapati pe
cel asuprit din méana asupritorului, pentru ca sa nu izbucneasca
mania Mea ca focul si pentru ca sa nu se aprinda din pricina faptelor
voastre cele rele, asa incat nimeni sa n-o stinga” (Ieremia 21, 12);
sIsrael a facut judecatd si dreptate si de aceea i-a fost bine. El a
judecat pricina saracului si a nenorocitului si de aceea i-a fost bine.
Oare nu aceasta inseamna a Ma cunoaste pe Mine? — zice Domnul”
(Ieremia 22, 15-16). Realizarea dreptatii trebuie sa caracterizeze viata
sociald, relatia dintre om si semenul sau, dintre om si colectivitatea
din care face parte: ,Lasati nedreptitile si impilarile si faceti judecata
si dreptate! Incetati de a mai asupri pe poporul meu, zice Domnul
Dumnezeu. Sa aveti cantar drept si efa dreapta” (Iezechiel 45, 9-10).

Libertatea omului de a alege intre bine si rau i-a fost data de
marea intelepciune a lui Dumnezeu. De aici rezulta ca omul este
perfect responsabil de lucrarile sale (15). El poate cunoaste din insasi
firea sa datoria de a crede, de a ndddjdui si iubi pe Dumnezeu si de a-
I da fireasca cinste. In cartea Intelepciunii lui Isus Sirah ni se spune
ca El a dat omului ,stiinta si legea vietii” (Sirah 17, 9), zicandu-le:
sFeriti-va de nedreptate! Si le-a dat porunci, dand fiecaruia in grija
datoriile catre aproapele sdau ... Nu sunt ascunse nedreptatile lor
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inaintea Lui si toate pacatele lor sunt inaintea Domnului” (Sirah 17;
12, 16).

Strans legata de dreptate este pacea, pentru ca nu se poate
vorbi de una fara cealaltd, dupa spusa profetului: ,,Pacea va fi rodul
dreptatii, roada dreptatii va fi linistea si nadejdea in veci de veci”
(Isaia 32, 17). Pentru aceasta conducatorii care vor fi calauziti de legi
drepte si nepartinitoare vor fi pentru cei care-i conduc ,,ca un adapost
impotriva vantului, ca un liman impotriva ploii vijelioase, ca paraiele
de apa intr-un pamant uscat si ca umbra unei stanci inalte intr-un
tinut secetos” (Isaia 32, 2). Deseori, psalmii evidentiaza profilul
religios-moral al celui drept, aratdnd ca un astfel de om este
intotdeauna bun, fara prihana, ia aminte la legea Domnului, este
sincer si fara viclesug si in sufletul lui salasluieste numai adevarul
(16).

Peste tot in Cartea Psalmilor intadlnim contrastul dintre omul
bun ca implinitor al poruncilor divine si, prin aceasta, realizator al
dreptatii sociale. Aceasta problema insa psalmistul o vede realizata in
mod deplin in imparatia mesianica. De aceea, ,precizind despre
venirea si faptele lui Mesia, el accentueaza si lucrarea de dreptate
sociala desfasurata de El in imparatia pe care o va intemeia in
mijlocul oamenilor” (17). Daca in Vechiul Testament raporturile lui
Iahve fatd de credinciosi erau normate mai mult pe dreptatea
distributiva si vindicativa, totusi nu se poate sustine ca El nu si-ar fi
manifestat fatd de acestia si iubirea sa induratoare si iertatoare.
Acesta este si motivul pentru care noi vorbim despre o dreptate
ajutatoare a lui Dumnezeu.

Iahve este un Dumnezeu al iubirii si cel dintai ne iarta ,de
saptezeci de ori cate sapte”. Dar tocmai aceasta iubire cere dreptatea,
fiindca El nu voieste sa vada moartea celor pe care i-a plasmuit sa se
bucure de bunatatea Sa (18).

Psalmii privesc indeaproape relatiile sociale dintre oameni,
desi in ei nu se intilneste o analizd amanuntitd a starilor si
raporturilor existente intre ei. Forma in care se exprima psalmistul
impotriva nedreptatilor sociale imbraca adesea haina sentintelor
scurte, dar expresive, care nu reliefeaza numai starea de lucruri, ci o
si condamna ca fiind deosebit de rea. Astfel, vom intélni in psalmi
formule scurte si lapidare care condamnd si combat puternic si
hotarat nedreptatea sociala, aratand ca ea este rezultatul invidiei
dintre oameni, care nesocotesc legea si poruncile lui Dumnezeu.

O caracteristica insemnata a omului lipsit de scrupule in viata
sociala este si aceea ca cel nedrept nu se sfatuieste cu nimeni cand
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unelteste impotriva celui lipsit, ci se multumeste cu convorbirea pe
care o are cu sine insusi. E prea mult stipanit de duhul mandriei
pentru a consulta pe semenii si, care poate i-ar imputa nedreptatile
si faptele lui (19).

Ajungand la concluzia ca majoritatea nedreptatilor sociale
izvorasc din dorinta unora de a stapani pe cei inferiori lor si in special
din pofta de inavutire, psalmistul se ridica plin de revolta si de ura
impotriva bogitiei, al cirei izvor este licomia. In acumularea de
bunuri el nu vede decat nevoia fireasca a omului de a-si intretine
existenta fizica, dar aceasta poate deveni o ,nevoie degenerata in
excese si abuzuri prin ceea ce se numeste patima lacomiei” (20).

In psalmi, profilul religios moral al celui drept este bine
conturat. Asa se arata ca, fata de Dumnezeu, el umbla fara prihana si
ia aminte cu multd sirguintd la toate hotirarile Lui. In ceea ce
priveste puterea Firii dumnezeiesti o putem vedea prin lucrarile ei: ca
i-a invatat pe oameni dreptatea, si pe cei ce le lucreaza pe toate fara
socoteala i-a deprins sa petreaca cu judecata dreapta. Pe acestea le-au
savarsit <scaunul> si <impardatia> Lui (21).

Si in raporturile sale cu semenii, cel drept este dator sa cultive
numai dreptatea si adevarul si socoteste a fi o nedreptate care nu
poate fi iertatd acumularea de cédtre unii a bunurilor materiale in
detrimentul altora. Dreptatea lui cu privire la semeni se manifesta
astfel nu numai in vointa ferma si constienta de a le respecta
drepturile, ci si in a voi si a le face binele, in masura in care le
apartine de drept (22).

Dupa conceptia crestind si cea biblica in general, dreptatea isi
are izvorul in insasi Dumnezeu, de aceea dreptatea si adevarul
trebuie sa triumfe. ,Fericiti cei prigoniti pentru dreptate, ca a lor este
Imparitia cerurilor” (Matei 5, 10).

Pacea in cartea Psalmilor

Nu putem vorbi despre pace in Cartea Psalmilor, fara a arunca in
prealabil o privire de ansamblu asupra intregului Vechi Testament
aratand ca ,peste tot unde se vorbeste de pace si infaptuirea ei”, ea
este motivata religios, adica este pusa in legdaturad cu Dumnezeu si mai
ales cu venirea lui Mesia.

In mod frecvent pacea este inteleasd ca lipsi de rizboaie. O
lume fara razboi este tot una cu o lume care se bucura de pace. Totusi
pacea nu e numai lipsa razboiului. Ea este mai mult decat atat. Fiind
un <nu> razboiului, pacea este un <da> pentru viata, cu toate fortele
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creatoare. Pacea este deci insasi viata in necontenita ei tensiune
creatoare spre desavarsire (23).

Pacea este permanentul dinamism al vietii, dupa randuiala si
ordinea fireascd, in care sunt angajate la maximum toate fortele
pozitive din om, e strddania nobild de a cuceri cunoasterii umane noi
orizonturi, virtutilor umane noi culmi, inimii omenesti noi
sentimente, noi realizari. ,Pacea este permanentul eroism al
omenirii, care, prin munca creatoare, stapaneste din ce in ce mai
deplin fortele naturii si isi faureste o viata din ce in ce mai fericita”
(24).

Proorocul David incepe sa arate prin ce si cum hraneste
sufletul implinirea adevarata a legii lui Dumnezeu. Pe primul loc
pune pacea, si nu putina pace, ci din belsug — pace multa. Conditia
acestui lucru o recunoaste a fi nu simpla implinire a legii, ci
implinirea plind de dragoste: pace multa au cei ce iubesc legea. Fara
aceasta iubire, legea este un jug impovarator, iar alaturi de dragoste
este mana hranitoare. De aici vine pacea, adicd starea de multumire
pe toate planurile.

Daca am inceput sa iubim legea, inseamna ca ea este in inima
noastra. Iar daca ea este in inima, acolo nu mai exista patimi, caci
fiecare porunca a legii, fiind iubitd, alungd patima opusa ei, iar toate
poruncile alunga toate patimile. Astfel, in inima care iubeste legea nu
mai exista loc pentru patimi. Iar daca in inima nu mai exista patimi,
atunci nimic nu va mai tulbura nici pacea ei. Ea se va odihni in liniste
sau in multa pace (25).

Insd aceastd pace si aceastd liniste nu reprezinti o stare de
nepasare, de trandavie, ci starea fericita a vietii traite in mod pasnic.
Pacea este rodul despatimirii, iar despatimirea il repune pe om in
demnitatea lui fireasca si in relatia pe care a avut-o la inceput, cu
toata faptura, insa Dumnezeu a hotarat la inceput ca, unindu-se cu
toata faptura, omul din toate sa asimileze izvoare de puteri, fenomene
si influente pline de viata. Toate acestea i le inapoiaza legea pe care el
a inceput sa o iubeasca. Si de la Dumnezeu, si din lumea ingereasca,
si din lumea omeneascd, si de la natura, vin catre el neincetat
influente binefdcatoare si hranesc toata fiinta lui — si trupul, si
sufletul, si duhul si, hranind-o, o multumesc din toate punctele de
vedere; multumind-o instaureaza pacea care, datorita acestei lucrari
a influentelor binefacatoare, este o pace dulce si mult-hranitoare.

Fericitul Teodoret al Kirului este de parere ca cei insufletiti de
iubirea dumnezeiasca si de pazirea poruncilor si care au dobandit
pacea cu Dumnezeu, chiar de s-ar inarma impotriva lor toti oamenii,
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traiesc cu bucurie. Martorul acestui lucru este dumnezeiescul Pavel,
care striga: ,in toate patimind necaz, dar nefiind striviti; lipsiti fiind,
dar nu deznadajduiti; prigoniti fiind, dar nu parasiti; doborati, dar nu
nimiciti” (2 Cor. 4, 8-9). Si Domnul, trimitandu-i pe apostoli in toata
lumea, ca pe niste oi in mijlocul lupilor (Matei 10, 16), le-a spus:
,Pace va las voua, pacea Mea o dau voua” (Ioan 14, 27).

In Vechiul Testament cuvantul pace (salom), are un inteles
foarte cuprinzator: 1. integritate, sanatate, plinatate, lucru ispravit-
desavarsit; 2. liniste, salvare, mantuire, prosperitate, fericire, binele
in general, pace (26). In sens mai restrans, prin pace se intelege ,lipsa
a tot ce poate tulbura pe om, fie inlauntrul sau, fie in afara” precum si
securitatea de care se bucura un popor care n-are motiv sa se teama
de vecinii sii, cu care traieste in bune relatii (Isaia 21, 4).

»,Cu privire la creatura, pacea apare ca un bine foarte inalt. Si
cum binele apartine firii umane, lucru cert este cd si pacea se
rasfrange in strafundurile fiintei omenesti. Ea decurge din adevarul
faptelor oamenilor” (27). Profetii Vechiului Testament aveau credinta
ferma in posibilitatea indreptarii si vindecarii fiintei umane atinse de
pacat. Dupa ei, raul va fi pentru totdeauna inlaturat, iar ,pacea nu va
mai avea hotar” (Isaia 9, 6).

In Cartea Psalmilor, care este o sintezi a Vechiului Testament,
pacea este prezentata ca o realitate care apartine unor timpuri
viitoare nu prea indepartate, ca o stare de prosperitate si fericire a
omenirii, cand <uciderile vor disparea> (28). Dupa conceptia
psalmistului, izvorul binecuvantat al pacii este insdsi Dumnezeirea.
Psaltirea intreaga contine idealul de pace in care omul trebuie s3 isi
gaseasca impacarea cu semenii sdi si cu Dumnezeu. Psaltirea
vorbeste si de facatorii de pace si indeamna la urmarea ei. Aducerea
aminte de pace trebuie sa fie un momento zilnic, cu gandul la pace sa
te culci: ,cu pace, asa ma voi culca si voi adormi...” (Ps. 4, 8).
Rugdciunile pentru pace nu trebuie sa lipseasca: ,Rugati-va pentru
pacea Ierusalimului...” (Ps. 121, 6). Mai mult, psalmistul ne indeamna
sa cautam pacea si sa nu cautam motiv de dusmanie: ,,Cu cei ce urau
pacea, facator de pace eram” (Ps. 119, 7). Autorul sfant rostea aceste
cuvinte in urma revelatiei dumnezeiesti, dar si in urma experientelor
dureroase pe care le avea in aceastd problema. Asa se explicd doririle
psalmistului adresate contemporanilor sii si totodata noua: ,Sa fie
pace in intariturile tale si indestulare in intariturile tale” (Ps. 121, 8).

sPacea se rasfrange, ca un dar dumnezeiesc si in fiinta celui
cuviincios si in intreaga natura, cdci toate au fost zidite cu dreptate,
credinciosie si multa intelepciune. Cel credincios, dupa conceptia
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psalmistului, trebuie sa traiasca in pace si sa se bucure de faptele
minunate ale lui Iahve, gustand viata in pace cu toti semenii sdi” (29).

Raportul dintre om si Dumnezeu ramane echilibrat numai
atata vreme cat omul face ca pacea sa saldsluiasca in sufletul sau;
atunci cand in sufletul omului a patruns tulburarea, acest raport se
rupe in defavoarea omului. Barbatul cel pasnic se caracterizeaza prin
aceea ca este moderat in ceea ce priveste felul lui de viata, pe cand cel
razboinic se caracterizeaza prin patimi, iar unul ca acesta nu ia parte
la mentinerea pacii (30).

Din cele expuse, rezulta ca pacea in Cartea Psalmilor apare ca
binele cel mai inalt pe care Dumnezeu il da oamenilor. Privirile
psalmistului sunt mereu indreptate spre progresul moral si social al
omenirii, spre zarile unui viitor mai bun si mai frumos prin pace si
buna intelegere, imbratisand nu numai destinul unui popor, ci
destinul tuturor popoarelor. Cuvintele psalmistului trebuie traite
mereu in viata si faptele oamenilor, ca astfel sd nu se mai vorbeasca
de neintelegeri si razboaie (31). Pacea este prezentata in psalmi ca un
bun foarte inalt ce trebuie sa fie in oameni si intre oameni. De aici
marea obligatie a tuturor credinciosilor de a depune toate eforturile
pentru ca pacea sa se instaureze definitiv in lume si razboaiele sa fie
stavilite —dupa cuvintele psalmistului— ,pana la capatul pamantului”
(Ps. 45, 9).

Socotita totdeauna intre bunurile superioare in relatiile dintre
oameni, psalmistul cere ca mai intai sa cautam pacea cu Dumnezeu
pe care o realizam apoi prin dreptatea si iubirea fata de oameni.
Permanent in psalmi, ideea de pace este alaturi de ideea de dreptate
si iubire. ,Cei blanzi vor mosteni pamantul si se vor desfita de
multimea pacii” (Ps. 36,1 1). Nimic nu poate realiza omul in lume
daca nu primeste in suflet darul dumnezeiesc de a trai viata in pace
cu semenii sai (32).

Dumnezeu doreste ca sa-i vada pe oameni uniti prin legaturile
cele mai stranse, aceasta vazandu-se inca de la facerea lumii si
culminand cu Intruparea Domnului Iisus Hristos. Izvorati din
dragostea de om, prietenia este socotita floare rara intre oameni, dar
cu atat mai pretioasa. Ea constituie nu numai farmecul vietii
omenesti, ci si un bun moral. Prietenia este cel mai mare bun dupa
intelepciune, incat nici bogatia, nici sdndtatea, nici onorurile, nici
placerile nu se poate compara cu ea (33).

Menirea prieteniei este de a se extinde in cercuri cat mai largi
posibile, deschise spre intreaga umanitate, pentru a cuprinde ca pe
niste frati pe toti oamenii, ca pe unii care au aceleasi drepturi de la
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naturd. Intr-o astfel de situatie si cei rdi trebuie castigati drept
prieteni, chiar cu pretul celor mai staruitoare si prelungite silinte,
pentru ca avandu-i apropiati, sd poata fi deprinsi mai usor cu
virtutea.

Pacea despre care vorbeste psalmistul a fost daruita desavarsit
de Mantuitorul prin cuvintele: ,Pace va las voua, pacea mea o dau
vouad, nu precum da lumea va dau Eu” (Ioan 14, 27). Pacea aceasta pe
care ne-a lasat-o Domnul se caracterizeaza prin dobandirea unei
minti linigtite, a unei stari sufletesti echilibrate, prin lipsa de patimi si
indepartarea de orice prilej de sminteald. Cel ce cautd pacea, acela il
cauti pe Hristos (34). In locul rautitii, al riticirii si al urii,
Mantuitorul cere pace si intelegere, liniste si prietenie.

sFericiti facatorii de pace, cd aceia fiii lui Dumnezeu se vor
chema” (Matei 5, 9).

Iubirea de Dumnezeu si de aproapele

Dumnezeu a dat expresie iubirii care-L caracterizeaza, aducand de la
nefiinta la fiinta fiptura umana pe care a inzestrat-o cu chipul Sau
(Facere 1,27). Ca fruct al dragostei divine si chemat sid ramana
pururea in comuniunea aceasta cu Creatorul siu, la adadpostul
dreptatii si al luminii, omul a fost destinat dobandirii unor inalte
daruri care aveau menirea de a-l face sa progreseze in asemanarea cu
Dumnezeu. Faptul cd Dumnezeu oferea omului aceasta posibilitate
insemna asezarea de cdtre Dumnezeu a unei temelii pe care omul
putea sa-si construiasca zidul desavarsirii sale. Mentinerea relatiei cu
Dumnezeu presupunea activitate si conferea omului demnitatea
suprema. Desi chemat la o inalta treapta de existenta prin ramanerea
in comuniune, omul il cunoaste pe Dumnezeu, isi cunoaste si conditia
sa precum si natura legiturii intre el si Creatorul siu. In relatia cu
omul, Dumnezeu isi evidentiaza autoritatea (Facere 2, 16), vorbeste
imperativ — dar nu fara dragoste — aratandu-i calea pe care trebuie sa
meargd si scopul pentru care trebuie sd-1 urmeze. Iubirea este
legatura intre Dumnezeu si oameni, si a oamenilor intre ei. Dar
intrucat omul nu poate iubi deplin, acest sentiment fiind atat de
propriu lui Dumnezeu, Dumnezeu Insusi coboari la un sentiment ce
se naste direct din iubire, fiind propriu atat suveranitatii Sale cat si
naturii noastre. Este vorba de milostivire. Sfera ei de intelegere este
foarte intinsa. Ea inseamna in primul rand, bunavointa divina, gratie,
mild cereasca, apoi iubire de oameni, caritate, altruism. Pe scurt,
milostivirea  este - referindu-ne la  Dumnezeu -
exteriorizarea, manifestarea in act a iubirii divine; reflexul fondului
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sufletesc, a tot ce este mai bun in noi, referindu-ne la natura
omeneasca (35). Efectele iubirii omului fatd de Dumnezeu sunt legate
direct de iubirea fata de aproapele. Iubirea este principul
fundamental al existentei crestine, iar iubirea de aproapele, conditia
prima a mantuirii. Iubirea (ayann, €pwg, caritas, delicto) (36) —
inseamna iubire de Dumnezeu si de aproapele, care sunt de
nedespirtit, ele fiind esenta vietii crestine: ,Intru aceasta vor
cunoaste toti ca sunteti ucenicii Mei; daca veti avea dragoste unii fata
de altii” (Ioan 13, 35). Aceasta iubire vazand-o si fericitul Apostol
Pavel o numeste chiar implinirea legii; caci plinirea legii — afirma el —
este iubirea — deoarece — ,iubirea nu face rau aproapelui” (Rom. 13,
10) (37).

Omul a fost inzestrat cu vointa libera care se manifestd numai
in sfera binelui, deoarece raul inca nu intrase in lume. Liberul arbitru
conferea omului personalitate, omul implinind o serie de porunci ale
lui Dumnezeu (Facere 2, 20), fapt care-i conferea o si mai inalta
vrednicie. Trebuie sa-L iubim pe Dumnezeu cu toata sarguinta (38).
In lumina revelatiilor biblice, cheia picii, pe toate coordonatele vietii,
este dragostea, iubirea de Dumnezeu si de aproapele, si iertarea,
posibile in urma comuniunii prin credinta cu Dumnezeu. Si asa cum
Dumnezeu ne iubeste pe toti indiferent de starea in care ne aflam, la
fel noi trebuie sa iubim pe semenii nostri, oricum ar fi acestia, pentru
ca sa ne asemanam cu Cel ce ,face sa rasara soarele Sau si peste cei
buni si peste cei rai si ploua peste cei drepti si peste cei nedrepti”. Cel
ce In viata aceasta daruieste iubire, in viata cealaltd va primi iubire,
ca o cununa a biruintei.

Iubirea lui Dumnezeu pentru intreaga lume s-a aratat, mai
intai, cand a trimis pe Fiul Sau in lume, sa se nasca, sa creasca si sa
ne mantuiasca: ,,Caci Dumnezeu asa a iubit lumea, incat pe Fiul Sau
Cel Unul-Nascut L-a dat, ca oricine crede in El sa nu piara, ci sa aiba
viata vesnica” (Ioan 3, 16). Iar omul trebuie sa arate iubirea lui, ca
recunostintd a salvarii, la fel fatd de Dumnezeu si aproapele prin a
trai in pace. Legea iubirii depaseste in importanta pe celelalte
porunci. Iubirea de Dumnezeu nu este altceva decat o recunostinta
fata de Dumnezeu pentru ca: ,Noi iubim pe Dumnezeu, fiindca El ne-
a iubit cel dintai” (I Ioan 4, 19). Iubirea de Dumnezeu trebuie sa fie
totala, dezinteresata si jertfelnica asa cum a fost formulata porunca
iubirii: ,Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau din toata inima ta si
din tot sufletul tau, din toatd puterea ta si din tot cugetul tau”. Tot
legat de ideea de iubire Sfanta Scriptura ne invata: ,Dumnezeu este
iubire” (I Ioan 4, 8). Mantuitorul Hristos ne aratd ci vom putea
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ramane in relatii de dragoste si pace unii fata de altii, si in dragostea
Lui, daca vom pazi poruncile: ,Precum M-a iubit pe Mine Tatal, asa
v-am iubit si Eu pe voi; ramaneti intru iubirea Mea” (Ioan 15, 9).
sDaca paziti poruncile Mele, veti ramane intru iubirea Mea, dupa
cum si Eu am pazit poruncile Tatdlui Meu, si raman intru iubirea Lui”
(Ioan 15, 10). Marirea Celui intrupat consta cu deosebire in
revarsarea de iubire divina, pe care o aduce in lume odata cu venirea
Sa. Din aceasta iubire a izvorat plinatatea harului si a adevarului, pe
care Fiul lui Dumnezeu a adus-o in lume. Caci intruparea Domnului
nostru Iisus Hristos este revarsarea din plin a iubirii lui Dumnezeu in
lume. Principiul vietii este tocmai iubirea. Si cum ne-a dat viata
vesnicd o aratd Sfantul Apostol Pavel: ,ne-a strimutat in Impairitia
Fiului iubirii Sale” (Col. 1, 13). Trebuie adiaugat de asemenea ca
Mantuitorul da plinatate si poruncii privind iubirea aproapelui. S-a
spus: ,,S4 iubesti pe aproapele tiu ca pe tine insuti”. Intelesul cel mai
adanc al acestei porunci este respectul pentru persoana umana: atat a
aproapelui cat si a mea. Il iubesc pe aproapele fird si mi desfiintez,
sa ma anulez pe mine.

Iubirea dreptului din psalmi fatd de Dumnezeu umple tot
sufletul lui, cuprinde toata fiinta lui. Dumnezeu pentru el este cea
mai reala si vie fiintd; el nu numai ca-L simte, ci are sentimentul ca-L
si vede: ,Vazut-am mai inainte pe Domnul inaintea mea pururi, ca
de-a dreapta mea este, ca sa nu ma clatin...pentru aceasta s-a veselit
inima mea si s-a bucurat limba mea” (Ps. 15, 8-9). De aceea dreptul
prin toate cugetele sale, prin toate puterile sufletului se indreapta
citre Dumnezeu. ,In ce chip doreste cerbul izvoarele apelor, asa Te
doreste sufletul meu pe Tine Dumnezeule. Insetat-a sufletul meu de
Dumnezeul cel viu...” (Ps. 41, 1-2). Dreptul tanjeste dupa unirea cu
Dumnezeu: ,,Cat de iubite sunt locasurile Tale, Doamne al puterilor!
Doreste si se sfarseste sufletul meu dupa curtile Domnului...Fericiti
sunt cei ce locuiesc in casa Ta; in vecii vecilor Te vor lauda” (Ps. 83, 1-
2, 5) (39). Tresalta de bucurie inima celui cuvios cand preaslaveste pe
Dumnezeu: ,Bucura-se-vor buzele mele cand voi canta Tie si sufletul
meu pe care l-ai mantuit” (Ps. 70, 26). Numai in Dumnezeu se
linisteste sufletul celui drept. Dreptul din Psaltire tot timpul traieste
prin Dumnezeu. Fugind de nedreptate si rau, dreptul tinde sa faca
binele; el se ingrijeste de cel sdrac si cersetor (Ps. 40, 2); el scapa
chiar si pe acela, care fara vreo pricina a devenit vrasmasul sau: ,,Sa
prigoneasca vrasmasul sufletul meu si sa-1 prinda” (Ps. 7, 5) (40), se
roaga si pentru acela, care cu raul i-a platit binele: ,,Pus-au impotriva
mea rele in loc de bune si ura in locul iubirii mele” (Ps. 108, 4).
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Dreptatea dreptului se manifesta si in atitudinea lui fata de poporul
sau si de orasul sfant Ierusalim. El iubeste poporul sau, ales de
Domnul si se roagi pentru mantuirea lui. In Vechiul Testament, ca si
in psalmi, dragostea de Dumnezeu este insotita de frica caci zice
psalmistul: ,Slujiti Domnului cu fricd si va bucurati de El cu
cutremur” (Ps. 2, 11). ,Caci temandu-ne de Stapanul, lucram cele
cuvenite si avem multa veselie” (41). Dragostea de semeni creste din
obisnuinta dragostei fatd de Dumnezeu si mai ales din trairea ei ca
extaz pe treapta culminantd a rugaciunii, iar dragostea fata de
Dumnezeu ni se usureazd prin obisnuinta cu dragostea fatd de
semeni. Sufletul plin de dragoste se comporta la fel fatd de Dumnezeu
si fata de toti oamenii (42). In Noul Testament, iubirea de aproapele
apare ca o porunca ce sta strans legata de iubirea de Dumnezeu.
Taina iubirii dintre oameni este cad fiecare trebuie sd se daruie
celuilalt total si sd astepte daruirea totald a celuilalt. Dar prin aceasta
nu inseamna ca o persoana nu poate iubi si pe ceilalti daruindu-se
total. Acest lucru nu se poate face decat prin har. Hristos se daruieste
total tuturor si fiecare Il simte ca al siu cu totul, desi El este al
tuturor si fiecare il simte pe misura deschiderii si diruirii sale fati de
El Iubirea este cea mai mare virtute, am putea spune chiar: izvorul si
sufletul virtutilor crestine, fiindca toate celelalte virtutii traiesc cu
adevarat si rodesc binefacator in viata crestinului numai cand sunt
luminate si incélzite de dogoarea arzatoare a iubirii. Adevarul acesta
il arata atat de minunat Sfantul Apostol Pavel in acel pe drept numit
smn al iubirii crestine”, pe care il gasim in capitolul al 13-lea din
Epistola intaia cdtre Corinteni.

Modelul desavarsit de iubire fata de aproapele ramane Iubirea
lui Hristos, singura care poate face pe om asemenea lui Dumnezeu,
dupa cum zice Sfantul Apostol Pavel: ,Fiti dar urmatori ai lui
Dumnezeu ca niste fii iubiti” (Efeseni 5, 1). Sa imitam, deci, pe
Dumnezeu (43) care nu are dusmanie, ci doar iubire fata de oameni.
Mantuitorul Iisus Hristos ne aratda cum trebuie sd ne iubim
aproapele: ,Aceasta este porunca Mea: Sa va iubiti unul pe altul,
precum v-am iubit Eu” (Ioan 15, 12).
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Dimensiunea Sinodala a Vietii Bisericii in Epoca Apostolica
Ierom. Dr. Nicodim Macovei!

Odatd cu cadderea omului in pacat, prin cdlcarea poruncii
dumnezeiesti, chipul ratiunii se schimba in fiinta umand, capatand
sensuri mai putin transcendente si indreptate spre materie. Astfel,
omul cade din ascultarea chemarii sale, care era spre unirea deplina
cu Dumnezeu, ca fundament al existentei sale, prin pazirea unei
singure porunci ,Dar din pomul cunostintei binelui si raului nu
mancati din el; caci in ziua in care veti manca din el cu moarte veti
muri”. Astfel, firea si ratiunea umana devin corupte prin ideea
compromisului schimbandu-si radical forma originala a crearii sale
,Dumnezeu a facut pe om inocent, drept, virtuos (...) luminat de toata
virtutea, incércat cu toate bunatatile, ca o a doua lume; un microcosm
in macrocosm...”. Omul cel intai-creat nu s-a miscat catre Dumnezeu,
Arhetipul si principiul lui natural, ci in directie opusa, fapt care a
rasturnat, cum era natural, si functionalitatea organismului lui
psihosomatic. ,The body, therefore, possesses its own intrinsec
theology, as ordained to the acknowledgement and worship of God.
However, it is dependent on the prior determination of the soul,
which either confirms this theology or perverts it into a movement (in
the opposite direction)”.

Prin aceasta ,,schimbare” omul raméane la cunoasterea simpla a
lucrurilor si ,adaptarea rationalitatii lor la trebuintele trupesti ale
sale”. Cdci el era, in mod integral, coroana creatiei dumnezeiesti ,,Un
alt inger inchinator, observatorul lumii vazute, initiat in lumea
spirituala, imparatul celor de pe pamant, condus de sus, paAmantesc si
ceresc, vremelnic si nemuritor, vazut si spiritual (...) la mijloc intre
maretie si smerenie...”.

Aceasta ,deformare” a integralitatii la nivel personal a
destabilizat intregul ecosistem al mediului inconjurator, care era in
legatura directa cu el iar prin instrainarea de Dumnezeu (caderea in
pacat) a aparut ceea ce nu are existenta ontologica — raul ,, Caci
calcarea poruncii, (iesirea din comuniunea cu Dumnezeu) i-a atras la
starea cea dupa fire, ca asa cum neexistand au fost adusi la existenta,
asa sa suporte, precum se cuvine, si striciciunea spre nefiinta in
cursul timpului. Caci daca avand odatd drept fire nefiinta, prin
prezenta si iubirea de oameni ai Cuvantului, au fost chemati la

1 Manastirea Jitianu, judetul Dolj.
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existentd, iIn mod firesc, golindu-se ei de gandul la Dumnezeu, si
intorcandu-se spre cele ce nu sunt — caci cele rele sunt cele ce nu
sunt, iar cele bune sunt cele ce sunt — o data ce s-au despartit de
Dumnezeu, Care este, s-au golit si de existentd. De aceea,
desfacandu-se, raman in moarte si in striciciune. Caci omul este
dupa fire muritor, ca unul ce a fost facut din cele ce nu sunt (din
nimic). Dar pentru asemanarea lui cu Cel ce este, pe care ar fi putut-o
pastra prin gandirea la El, ar fi slabit stricaciunea dupa fire si ar fi
ramas nestricdcios”.

Scopul omului si al intregii lui activitati este legat direct de
Prototipul dupa care a fost creat Dumnezeu insusi. Pentru cd scopul
crearii omului este participarea la bunatatile dumnezeiesti, viata lui
isi gaseste finalitatea in faptul ca se ritmeaza dupa Dumnezeu. Fiinta
relationala prin natura sa si rod al comuniunii Persoanelor
dumnezeiesti, omul poarta in sine atat pecetea comuniunii treimice,
cat si calitatea de fiinta constituita prin structurarea armonioasa a
unor elemente apartinand, de fapt, de doua naturi diferite ,,Aceasta
vrand sa o arate Logosul mestesugar, creeaza si un vietuitor alcatuit
din amandoua firile, din cea nevazuta si cea vazuta, pe om; si luand
de la materia care exista deja dinainte trupul si sadind in el suflare de
la Sine insusi (...) a asezat pe pamant ca o altd lume mare in mic, un
alt inger, inchinator amestecat, vazator al creaturii vazute si initiat in
cea inteligibila, imparat al celor de pe pamant si tacut imparat de sus
(...) vietuitor cu gospodaria sa aici si stramutat altundeva si, ca si
capat al tainei, iIndumnezeit prin inclinarea sa spre Dumnezeu”. El isi
afla identitatea in masura in care se mentine in sistemul de relatii viu
facatoare stabilite de Creator, in relatia si comuniunea cu Dumnezeu,
el implineste scopul existentei si vietii sale. In bucuria comuniunii cu
Dumnezeu, el primeste toatd demnitatea sa care, dupa episcopul
Nyssei, nu este altceva decat ,reflectarea aripilor lui Dumnezeu”,
adica prezenta slavei lui Dumnezeu peste cel care a fost creat dupa
chipul si spre asemdnarea cu El.

Din moment ce s-a schimbat punctul de referinta sau atractie
al omului, puterile sufletului nu mai folosesc lucrarile simturilor, ci
sunt folosite de acestea. In loc ca sufletul si se concentreze in el si in
continuare in Dumnezeu si sa uneasca astfel toate cele divizate de
natura lor, el se lasd atras de cele sensibile si in cele din urma este
inrobit prin intermediul simturilor de cédtre acestea. Trupul si sufletul
omului, desi de naturi diferite, se completeaza reciproc pentru
indeplinirea unitatii caracteristice originii creatiei umane de catre
Dumnezeu. Prin intermediul trupului, sufletul migcat impotriva firii
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catre materie imbraca chipul pamantesc, asa cum spune Mantuitorul
Iisus Hristos in Evanghelia Sa (Mt. 26, 41; Mc. 14, 88) ,Duhul este
osarduitor iar trupul neputincios”. Este ceea ce numeam mai sus,
meditand asupra Sfantului Grigorie al Nyssei, injugarea cu ,aspectul
exterior al unui animal irational”. Rezultatul acestei injugari este
viata irationala caracterizata, asa cum ne invata marii Parinti ai
Bisericii, de patimi: ,Peste tot locul v-am vorbit despre credinta,
despre pociainta, despre dragoste curata, despre infranare, despre
castitate, despre rabdare (...) sd@ ne plecdim grumazul si sa implinim
locul ascultarii noastre, ca potolind razvratirea cea desarta, sa
ajungem fara pata la tinta, care dupa adevar ne este pusa inainte —
unirea cu Dumnezeu”.

Odata ce pacatul devenise ,,mediul ambiant” al vietii noastre,
era necesar ca izbavirea sa vind tot prin prisma existentialitatii
umane, astfel ,este de la sine inteles ca era necesar ca, Taina Fiului
lui Dumnezeu sa se implineasca in Om, pentru ca sa se opuna direct
diavolului si raului cum s-a zis: (Ioan 1, 29) ,lata Mielul lui
Dumnezeu, care ridicd pacatele lumii”. Asadar, Fiul lui Dumnezeu
inomenit a opus raului, binele vesnic, rautatii diavolului, iubirea
divind si mortii, nemurirea. Diavolului, Dumnezeu i S-a opus
personal, prin Fiul Sdu inomenit, adicd El a opus bogdtia unitatii
Sale, pacatelor nenumarate pe care oamenii le-au facut sub influenta
celui rau”.

Sfartecarile pacatului pricinuite in creatura devin unificarile
iubirii lui Hristos in creatura indumnezeita , Trebuind din dragoste
dumnezeiasca sa fie mantuita lumea, a trimis Dumnezeu Tatal pe Fiul
Sau cel din veci nascut, ca Mantuitor al neamului omenesc (...)
Dumnezeiasca smerenie a lui Hristos vazand-o altii, L-au iubit, L-au
crezut si L-au inteles tocmai pentru aceasta ei s-au mantuit”. Chipul
dragostei Sale Dumnezeiesti fata de creatia Sa se arata prin Smerenia
Sa desavarsita, asa cum arata Sf.Ap. Pavel la Filipeni 2, 2-11. Chenoza
dumnezeiascd a Fiului aduce planul mantuirii omului la indeplinire,
prin conlucrarea Sf. Treimi, asa incat omul primeste darul pierdut:
sDumnezeu s-a smerit in om, dar omul s-a indumnezeit prin EL
Omul indumnezeit a fost fara de pacat, s-a biruit si s-a sters in omul
care crede, asculta si traieste dupa invatatura si pilda lui Tisus
Hristos”. Deci prin unirea noastra deplini, prin Har cu Hristos,
devenim faptura noua (II Cor. 5, 17), nu mai suntem robi ai pacatului
si ai mortii (Rom. 8, 12; Gal. 2, 4), ne desavarsim in El (Filip. 2, 5),
graim in El (IT Cor. 2, 17), umblam in EI (Col. 2, 6), ne bucuram in El
(Filip.3,1; 4,4), biruim toate in Domnul (Filip. 4,13; Efes. 6, 10; I Cor.
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1, 21; 2, 14), suntem frati in El si primim pe fiecare semen al nostru in
El (Rom.15, 18; 16, 1, 2; Filip. 1, 14; 4, 21), dupa cum Sf. Apostol Pavel
marturiseste (din propria experiere harica), in epistolele sale ,,Cu
Hristos m-am rastignit (Gal. 2, 19), cu Hristos am murit (Rom. 6, 8;
Col. 2, 20), m-am rastignit cu El si am inviat cu El” (Efes. 2, 5-6; Col.
2,13).

Pogorarea Sfantului Duh in chipul limbilor de foc (Fapte 2, 3)
a fost si inceputul Bisericii ca unitate a celor ce credeau si
propovaduiau, luminati de indrazneala cunoasterii Adevarului.
Cuvintele (Ioan XVI, 33) ,Indrizniti, Eu am biruit lumea” arati
efectele rascumparatoare ale operei lui Hristos, dar si misiunea
pentru care sunt chemati Apostolii sa-si depuna tot zelul. Acest zel
este incalzit de darul Sfantului Duh. Biserica se intemeiaza si se
extinde prin coborarea Sfantului Duh. Ea se naste ca marturisitoare a
faptelor, a vietii, Invierii si Inaltirii Mantuitorului si ca participanti
la ele. Marturisind sacramental si doctrinar pe Capul ei, Biserica este
incheierea Revelatiei neo-testamentare si devine posesoare a
descoperirii dumnezeiesti. Acesta este efectul esential al coborarii
Sfantului Duh. Acum Sf. Apostoli inteleg pe deplin predica lui Iisus si
sensurile adanci ale iconomiei.

Prin Biserica, Hristos ridicd lumea decdazutd prin vina lui
Adam. Intemeierea Bisericii inseamni valorificarea revelatiei
dumnezeiesti ca fortd de indltare a credinciosilor spre Dumnezeu.
Biserica Insdsi urmireste ridicarea membrilor ei pe culmile
indumnezeirii, caci ea devine propovaduitoare a descoperirii divine.
Cei ce primesc pe Hristos devin, prin Biserica, (Matei 5, 13-14)
yJumina lumii, sarea pamantului”. Patrunsi de Sfantul Duh, Sf.
Apostoli fac sa creasca zilnic Biserica prin predicarea lui Iisus cel
Inviat. Constituirea Bisericii ca scop al revelatiei dumnezeiesti aduce
o lumina deosebita si asupra revelatiei care pune in evidenta puterea
ei de reliefare a dispozitiei credinciosului de maxima apropiere de
Dumnezeu. Samanta aruncata de Sf. Apostoli a dat nastere Bisericii
pentru ca a gasit pamant roditor. Acest pamant a fost fertilizat de
asteptarea intretinuta atat de fagaduinta desavarsirii viitoare, dar si
de continutul cuprins in revelatie.

Astfel, Biserica, intemeiatd si invesnicitd prin Crucea si
Invierea Mantuitorului Hristos, reprezinti chipul iconic al Sf. Treimi,
prin care omul se indumnezeieste si se uneste prin har cu EL
Conlucrarea Duhului Sfant cu Fiul reprezinta Cincizecimea continua,
concretizata in Bisericd, sub forma vesnica si fara de pata. Prin Duhul
Sfant, Hristos Cel inviat se impartaseste tuturor oamenilor. De harul
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Sf. Duh ne impartdsim numai prin Trupul lui Hristos, cel
pnevmatizat de Duhul, ca fiind actiunea perihoretica deplind a
dumnezeirii. Biserica este a lui Dumnezeu Tatal si a Domnului Iisus
Hristos, in deplindtatea Duhului Sfant. Este iubitda de Dumnezeu,
Tatdl lui Iisus Hristos, sau iubitd si luminata prin vointa celui care a
dorit toate cele ce sunt, potrivit credintei si dragostei lui Iisus
Hristos, Domnul nostru. Biserica apartine Tatalui si lui Hristos, fara
a fi o relatie de simpla proprietate, este sadirea Tatalui, cultivata de
lisus Hristos. Biserica este binecuvantatd in maretie prin
plenitudinea lui Dumnezeu Tatal si prin Harul lui Dumnezeu Tatal in
Hristos Iisus Mantuitorul nostru. Biserica a obtinut milostivirea prin
maretia Tatalui din ceruri si a lui Iisus Hristos, Unul Nascut si poarta
numele Tatilui. Chiar si unirea si alegerea in patima cea adeviarata se
realizeaza prin vointa Tatalui lui Iisus Hristos, Domnul nostru
».latdl este dragostea care se rastigneste, Fiul — dragostea
crucificata, Duhul — dragostea triumfatoare”.

Deci prin Hristos cel rastignit si inviat, Biserica este
invesnicita si umpluta de har prin Duhul Sfant, (Efes. 1, 23) ,,Cel ce
plineste in toti”, care lucreaza in ea, trup tainic al Domnului. Omul
devine ,fapturda noua” in si prin Hristos, spre cunoasterea lui
Dumnezeu si unirea cu El prin har. In trupul Lui Hristos sunt active
puterile indumnezeitoare, iradiante ale Duhului Sfant, dar fara sa se
dispenseze de simtirile si de lucrarile trupului. Dintr-un om curat in
sufletul si trupul lui — caci numai curatia aceasta a omului total este
curatie reald — iradiazd in noi o undd de putere curatitoare.
Functiunile din trupul Domnului, intru totul curate si de aceea pline
de elanul daruirii, care vin in noi, impreuna cu trupul Lui, imprima o
putere curatitoare functiunilor trupului nostru deci un elan de
daruire curata in toate directiile.

Fundamentul constitutional si ontologic al Bisericii 1l
reprezinta Unitatea, atribut fundamental al Ei, care este desavarsit
prin conlucrarea Sf. Treimi, Intruparea Mantuitorului Hristos si
pogorarea Sf. Duh, ca pecetluire a unitatii Bisericii ,,Caci Biserica este
adunarea lui Dumnezeu, pe care Dumnezeu, adica Fiul, a strans-o
intru Sine”. Sf. Apostoli, precum si urmasii lor, au luptat continuu
pentru pdstrarea si marturisirea acestui adevar infailibil al Bisericii.
Unitatea Bisericii derivd in mod firesc din fiinta unitard a lui
Dumnezeu. Biserica este una pentru ca Domnul nostru Iisus Hristos
nu a intemeiat mai multe Biserici care sa existe paralel, ci una
singura. Unitatea credinciosilor presupune un efort de apropiere
spirituald prin iubire, rugiciune, comuniune, armonie si slujire
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comuna ,Prototipul treimic al existentei umane, care este iubirea ca
realitate ontologica se realizeaza, in mod dinamic, in comuniunea,
relatia si unitatea persoanelor. Aceastd dinamica a relatiei, a
comuniunii si unitatii dintre persoane nu poate fi altceva decat actul
si efectul libertatii”.

Unitatea ecleziala reprezintd forma substantiala a Bisericii,
prin care Iisus Hristos se reflecta deplin, in fiecare madular al Ei si
prin aceasta, omul primeste potentialitatea (prin Har) de a fi partas
autorititii Lui celei slujitoare, cici: ,In consecinti, toati autoritatea
din Biserica este concentrata in persoana lui Iisus Hristos. El este
Domn, adica singurul care are putere asupra tuturor lucrurilor, fiind
inaltat de-a dreapta lui Dumnezeu (Evr. 12, 2; Col. 3, 1; Efes. 1, 2;
Filip. 2, 6-11). De aceea si unitatea in Unul Domn este manifestata, in
primul rand, in cult si in special, in Euharistie (...) Tocmai datorita
acestei pozitii pe care o detine in cultul euharistic, Hristos
concentreaza in Sine toate formele de slujire ce exista in Biserica. El
este prin excelenta Slujitor (Evr. 8, 2); Preot (Evr. 2, 17; 5, 6; 8, 4; 10,
21); Apostol (Evr.3, 1); Diacon (Rom. 15, 8; Lc.22, 27; Mt.12, 18);
Episcop (I Petru 2, 25; Evr.13, 20) si Tnvé‘gétor (Mt. 23, 8; In. 13, 13);
»cel dintai intru toate” ( Col. 1, 18)”.

Insusi contextul vietii Sale pimantesti, viatd plind de suferint,
umilinta (kenoza) si slujire a multimilor (vindecarea lor sufleteasca si
trupeasci) exprima calitatea Sa deplind de Slujitor, Arhiereu, dar si
Jertfa iar prin aceasta simbioza (actiune perihoretica) si noi, ca
membre ale Trupului Lui si indumnezeiti prin Duhul Sfant, suntem
chemati spre aceasta slujire. El nu S-a propovaduit pe Sine in
invataturile Sale, ci a revelat comuniunea Sfintei Treimi, ca forma
deplina a Bisericii Sale si ca fundament al sinodalitatii ei. Aceasta
este pecetea vesnica a Bisericii celei noi, care, prin har, proiecteaza
umanitatea in vesnicia lui Dumnezeu. Deci, in acest concept al
kenozei continue nu putem trage concluzia ca Mantuitorul Hristos ar
fi vazut Biserica sa, intr-o forma institutionala, condusa de un singur
om, ci de comuniunea (sinodald) de oameni, in unitatea deplina, prin
harul Duhului Sfant. Prin aceasta noud forma de ,societate”,
omenirea primeste sensul deplin al existentei sale. Interactiunea la
nivel personal, intr-un mediu al egalitatii si al lipsei de individualism,
prezintd imaginea unei noi epoci, fondatd pe iubire si unitate, o
yrealitate perfectad” am putea spune, fondata pe Jertfa Mantuitorului
Hristos si plinatatea Duhului Sfant. Chipul haric, al preotiei
sacramentale, este prezenta Insisi a lui Hristos, Care Jertfeste si se
jertfeste, ca revelatie a pardoxului iubirii dumnezeiesti.
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Astfel, Biserica, intemeiata de Hristos si pe temelia lui Hristos,
primeste, ca element viu si neschimbabil din iconomia Sf. Treimi,
acest dar al unitatii si in acelasi timp al sinodicitatii, ca mediu de
transfigurare a omului si de bund convietuire. Prin aceasta,
dimensiunea vietii Bisericii are aspectul dinamic al sinodalitatii,
avand ca Sursa Prima pe Cel ce a zidit-o si pe care este zidita —
Temelia vesnica, Iisus Hristos. Ea este punctul de convergenta a
intregii umanitati, care are nevoie de puncte comune in contextul
realitatii vietii. Astfel, caracteristica sinodalda a Bisericii reprezinta
identitatea ei, ca dinamism al vietii crestine spre proiectia vesniciei
prin harul dumnezeiesc. Aceasta a fost randuiala Celui pe care s-a
intemeiat Biserica si care a sfintit-o ,,prin scump sangele Sau”. Astfel,
prin aceasta forma a unitatii si sobornicitatii, Biserica se aseamana
prin Har cu Sfanta Treime, iar Sfanta Treime, prin Ea, se pogoara la
noi, oamenii, prin harul iubirii. ,Iar in ceea ce priveste forma de
conducere in Bisericd, dupi Iniltarea Sa la cer, voia Domnului a fost
ca ea sa fie exercitata in sobor, pe cale sinodala (Matei 18, 20). ,,Unde
sunt doi sau trei adunati in numele Meu, acolo sunt si Eu in mijlocul
lor”.

Sf. Ignatie Teoforul, in epistola sa catre Magnezieni, descrie
chipul sinodal (sobornicesc) al Bisericii din ce in ce mai accentuat.
Astfel, Sf. Ignatie, in cap.7, zice: ,Dupa cum Domnul n-a facut nimic,
nici prin El Insusi, nici prin Apostoli, fir# Tatil (cf. In. 5, 19; 8, 28) cu
Care era unit (In. 10, 30) tot asa si voi sa nu faceti nimic fara episcopi
si fara preoti (...) o singura cerere, o singura minte, o singura nadejde
in dragoste (...) Adunati-vd cu totii ca intr-un templu al lui
Dumnezeu, ca la un altar in jurul unuia Iisus Hristos (Sf.
Euharistie)”. Chipul neschimbabil al Jertfei lui Hristos exprima si
fundamentul neclintit al Euharistiei, prin deplinatatea harica a
preotiei sacramentale. Caci, in Hristos si in comuniunea Duhului
Sfant, sobornicitatea (din care nu lipseste nici sinodalitatea) Bisericii
este deja data. Sf. Simeon Noul Teolog, in imnul sau (Z. 50), parca
dorind sa continue invatatura Sf. Ignatie, ne pune in fatd indemnul
Mantuitorului adresat urmasilor Lui, prin har, in Slujirea Jertfei: ,Iar
voi, conducatorii episcopiilor, intelegeti ca sunteti pecetea chipului
Meu si ati fost randuiti pentru convorbirea vrednicd cu Mine si
asezati deasupra tuturor dreptilor, ca unii ce tineti locul ucenicilor
Mei si purtati chipul Meu dumnezeiesc. Intelegeti ci ati primit chiar
peste cea mai mica comunitate puterea pe care am luat-o Eu,
Cuvantul, de la Tatal, Eu, care, fiind Dumnezeu prin fire, M-am
intrupat si m-am facut indoit in lucrari, in vointa si la fel in firi, care
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sunt Dumnezeu-om, neimpartit, neamestecat si iardsi om-
Dumnezeu; care, ca om am binevoit sa fiu tinut in mainile voastre, iar
ca Dumnezeu sunt cu totul de necuprins de mainile voastre de lut; Eu
care sunt nevazut celor ce nu vad si neapropiat, care M-am lasat
junghiat pentru toti, caci sunt indoit, dar intr-un singur ipostas...”

Deci modelul slujirii iIn comuniune reprezinta esenta
caracteristica a Bisericii celei una, universala si apostolica. De aceea,
dimensiunea ei sinodald se reflectd, prin egalitatea autoritatii
ierarhice, exemplificate chiar de catre Mantuitorul Iisus Hristos, la
diferite ocazii solemne (Mt. 18, 18), dupa invierea Sa (Mt. 18, 18-20;
In. 20, 20-23; FA. I, 4-8; 2, 1-4), de asemenea refuzand categoric sa
instituiasca ,,0 ierarhie” la cererea maicii fiilor lui Zevedeu (Mt. 20,
20-27) sau chiar la cererea apostolilor (Mc. 10, 35-44); invatandu-i
taina unitatii si a autoritatii prin slujire (expresia autentica a Bisericii
Sale). Vazut in mod general, caracterul sinodal eclezial reprezinta
forma deplina a unitatii prin Harul Duhului, in Trupul Domnului
(Biserica), prin forma disciplinara a credintei, spre indrumarea si
buna-convietuire a credinciosilor intre ei, spre pazirea nestramutata
a testamentului apostolic, daruit prin succesiune, adicid Adevarul
autentic — Iisus Hristos, Cel rastignit si inviat, de care ne impartasim
prin Taina Euharistiei, unindu-ne prin Duhul Sfant, intr-un singur
Trup — Biserica. In acest context, intelegem valoarea fundamentali a
ierarhiei sinodale si a canoanelor intocmite prin unitatea membrilor
Bisericii i Darul Duhului Sfant.

Astfel, Biserica primara se exprima prin comuniunea sinodala
(in contextul sobornicitatii), ca lucrare deplina vizibila a Duhului
Sfant in trupul lui Hristos (Biserica), in contextul Bisericilor locale
cuprinse in Biserica Universala. De asemenea, Parintele Profesor
Ioan Floca exprima realitatea sinodald prin fundamentul
sobornicitatii ,Vazuta astfel, Biserica soborniceasca este Biserica
organizata si condusd in mod sinodal, Biserica intelegerii, a
concilierii autoritatii si libertatii prin dragoste, trairea 1in
sobornicitate, in comunitate, fratietate prin complemetaritate,
marturisind credinta cea una, sfantd si apostolica; Biserica
intemeiatd in invatatura, in cult si in toate randuielile ei, pe cele
statornicite in soboare a toati lumea, sinoade ecumenice sau
universale din epoca sfintilor Parinti bisericesti, din vremea unitatii
intregii crestinatati, a carei credincioasd continuare, intru totul
neabatuta este Biserica dreptmaritoare, Biserica Ortodoxa adevarata,
autentica”.
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Deci aspectul dinamic al comuniunii sinodale din epoca
apostolica este ,euharistic”, ca fundament al caracterului sinodal al
Bisericii, prin prisma sobornicitatii, intru plindtatea harului Duhului
Sfant, asa cum marturisesc Sfintii Parinti. Dar aceasta realitate a
Bisericii nu reprezinta numai un interval de timp istoric, ci reprezinta
deplinatatea Bisericii, prin conlucrarea Sf. Treimi in vesnicie. Ea, desi
este Incadrata in timpul istoriei, caci umanitatea se afla in timp, este
asemenea Capului Ei, in afara timpului, vesnica si imaculata, avandu-
si sursa in izvorul vesnic al Prea Sfintei Treimi. Deci, fundamentul
euharistic al comuniunii sinodale, prin unitatea harica a
sobornicitatii Bisericii, este destul de clar evaluat, explicat si
dezvoltat, conform invataturii Bisericii lui Hristos, cea Una,
Soborniceasca (Sinodalad) si Apostoleasca. Ea este neschimbata, prin
cel neschimbat lisus Hristos si invesnicita prin deplindtatea Duhului
Sfant, concretizata in mod vazut prin Sf. Euharistie ,,Forma finala de
exprimare a unei astfel de Biserici din lumea intreaga o reprezenta
unitatea in dumnezeiasca Euharistie si in episcop”.

Prin aceasta expunere a dimensiunii sinodale a vietii Bisericii,
in cadrul sobornicitatii ei si in special perioada epocii apostolice, care
este modelul deplin al acestei realitdti ontologice a Bisericii lui
Hristos Cel rastignit si inviat, s-a evidentiat chipul iconomiei treimice
pentru mantuirea neamului omenesc. Prin umanitatea cea deplin
indumnezeita si pnevmatizata a lui Hristos, omenirea este adusa
inaintea Tatdlui ceresc, ca ofranda vesnica si indumnezeita, sub
chipul deplin al ascultarii. De aceea, Biserica este acest chip al
ascultarii vesnice fata de Dumnezeu, ca fiind trupul Tainic al lui
Hristos, Cel ce S-a smerit pe Sine in chip vesnic. De aici rezulta ca
atat fundamental, cat si chipul Bisericii nu reprezinta o institutie pur
autoritara sau de regim ,dictatorial”, asemenea sistemelor sociale ale
lumii, ci reprezinta chipul autoritatii slujitoare si sfintitoare pentru
omenirea cea imbibatd de pacat. Aceasta au marturisit-o continuu,
incepand de la Sfintii Apostoli, care au primit Harul Duhului Sfant la
Cincizecime, in mod direct si deplin, care mai apoi l-au transmis prin
succesiune apostolica (ierahia sacramentala, dar in cercul mai larg al
preotiei universale (sobornicitatea), pana la Sfintii Parinti ai epocii
patristice. Marturiile lor (de multe ori, autentificate prin sangele
muceniciei lor) reprezinta ,testamentul vesnic” al Bisericii, pentru
generatiile ce au urmat si vor urma pana la sfarsitul veacurilor.

Caci descoperirea divina s-a facut prin iconomia treimica a
dumnezeirii, ridicand firea umana la chemarea sa prima cand a fost
creatd. Succesiunea apostolica, ca forma de transmitere a harului
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dumnezeiesc, reprezinta plinatatea Bisericii harice ca si comuniune a
umanitatii in sine. Caci umanitatea, in sine, transmite din generatie
in generatie valorile sale istorice sau culturale, ca prezervatie a
idealurilor sau a valorilor materiale, urmasilor spre utilizare, in
parametrii limitati ai timpului. In schimb, succesiunea harului este
de natura vesnica iar timpul nu poate altera, sub nici o forma, aceasta
pretioasa valoare sacramentala ce izvoraste din Hristos, Arhiereul cel
vesnic: ,Intreita putere si lucrare a Mantuitorului Hristos, prin Taina
Preotiei este indispensabila vietii Bisericii, in lucrarea ei mantuitoare
intre oameni si pentru oameni, cu puterea Sfantului Duh, care este in
Biserica si care se coboara de sus in Biserica, prin Hristos, la
chemarea Bisericii prin episcopi si preotii ei”.

Epoca apostolica, prin excelenta, ramane perioada cea mai
exemplara de unitate si sinodalitate a Bisericii primare, fara de care
crestinismul nu s-ar fi putut raspandi in toata lumea paganatatii,
aducand lumind si bucurie omenirii intregi. Sf. Apostoli, desi
imprastiati pe toate continentele globului, lucrau prin Hristos, intr-
un singur suflet si o singura vointa iar Biserica se marea, fiind
adumbrita de Duhul Sfant. Pentru aceasta, perioada de inceput a
Bisericii, prin lucrarea apostolica si a urmasilor acestora, este starea
de realitate existentiala a intregii omeniri prin care oamenii, desi de
diferite neamuri sau rase, traiesc (prin Duhul Sfant) ca intr-o singura
suflare, vointa si ratiune. Caci fara aceastd unitate a omenirii,
impotriva pacatului si a tot ceea ce este opusul binelui, nu ne putem
impartasi de Harul lui Dumnezeu cel in Treime laudat si astfel ne
indreptam spre o anulare a existentei noastre, care poate avea
consecinta vesniciei.

Pleroma Bisericii se defineste astfel, prin legatura indisolubila
dintre madularele trupului lui Hristos, care este Biserica. Prin
episcop, care a primit succesiunea harului Duhului Sfant, Biserica
reprezinta Cincizecimea continud, prin care se revarsa harul tuturor
credinciosilor. Aceastd legatura intre cler si credinciosi are
fundament simbiotic, (perihoreticc am putea spune). Ierarhia
sacramentala (sinodalitatea) se indeplineste in cadrul larg al
sobornicitatii (preotia universalad), a Bisericii, depinzand una de alta,
fara a se exclude una pe cealalta si nici a se amesteca (contopi) una cu
alta, ci in mod perihoretic, asemenea (in chip limitat) perihorezei Sf.
Treimi. Aceasta exprima faptul ca realitatea comuniunii Bisericii este
de natura divina si dimensiunea ei sinodala reprezinta unicitatea ei
ca organ al vesniciei in Dumnezeu. Astfel, istoria Bisericii nu
reprezinta numai simple fragmente ale unor epoci trecute, ci exprima
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fundamentul vesnic al legii ei celei dumnezeiesti, dati de Insusi Fiul
lui Dumnezeu si care indumnezeieste, prin har, madularele ei. Omul,
in Biserica, prin harul Sf. Duh, in si prin Hristos, depaseste
parametrii timpului si spatiului, caci aici se petrece fuziunea dintre
marginit si nemarginit, divin si uman. De aceea, potentialitatea
omului este prin Hristos, Prototipul si chipul umanitatii intregi.
Astfel, iconomia dumnezeiasca (treimica), se reflectd in mod deplin
in iconomia bisericeascd, ca fiind stabilita de Hristos, Arhiereul si
Jertfa cea vesnicd, prin insasi exemplul vietii Sale. Prin Hristos (in
cadrul preotiei universale, ca potenta a chipului), devenim si noi, atat
jertfe, cat si jertfitori.

Forma sinodala a Bisericii reprezinta autoritatea divina-
umani a lui Hristos, care S-a ficut, Cel dintai intru toate; ,In
consecintd, toata autoritatea din Biserici este concentratd 1in
persoana lui Iisus Hristos. El este un Domn, adica singurul care are
putere asupra tuturor lucrurilor, fiind inaltat de-a dreapta lui
Dumnezeu (Evr. 12, 2; Col. 3, 1; Efes. 1, 2; Filip. 2, 6-11).

Biserica este, astfel, pastratoarea (visteria care nu se strica)
nepatata a Revelatiei dumnezeiesti, in chipul vazut al lui Hristos, al
carui trup este si pnevmatizat de Duhul Sfant, indumnezeind
madularele ei. Atat ierahia impreuna cu poporul, uniti prin
Euharistie, in fondul sobornicesc, nu fac decat sa pastreze, prin
Duhul, Adevarul revelat Sfintilor Apostoli si prin succesiune
apostolica, daruit generatiilor de crestinii care au fost, sunt si vor mai
urma, pana la sfarsitul veacurilor. Scopul acestei lucrari este de a
evidentia aceasta legatura (perihoreticid), am putea spune a
comuniunii sinodale, in contextul sobornicesc al Bisericii. Prin
aceasta fuziune a celor doua caracteristici, Biserica intreaga este
sacerdotala (preotia universala) iar omul, prin harul Sf. Duh, devine
atat jertfa, cat si jertfitor, asemenea Celui care a ridicat omenirea la
aceasti cinste, Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Logosul intrupat.
Prin aceasta, intelegem deplinatatea (Pleroma) Bisericii, spre unirea
in har a omului cu Dumnezeu in vesnicie.
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Biserici si Manastiri din Oltenia:
Istoricul Bisericilor din Parohia Malu Mare

Pr. Ion Pungociut

A. Date legate de asezare:

Parohia se afld situata in partea de sud-est a orasului Craiova, in
partea stanga a raului Jiu, pe soseaua Craiova Bechet, la 10 km de
resedinta de judet si se invecineaza la vest cu orasul Craiova, in nord
cu nou infiintatd comuna Carcea (Cosoveni), la est cu satul Secui
dependent de comuna Teasc, iar la sud cu raul Jiu.

De-a lungul timpului agezarea s-a format in etape succesive
prin migratia populatiei din catunul Varati, supus inundatiilor Jiului.
Parohia este formatda din satele Malu Mare si Malu Mic. Statistic
suprafata comunei ,in anul 1982 era de 2805 ha. Mosii se gasesc in
satele: Malu Mare, apartinand lui H. Canrea si locuitorilor” (1).

Conform aceleiasi surse istorice asezarea avea ,in anul 1982,
699 de locuitori, din care 62 de case si 100 de bordeie; in anul 1912,
96 de locuitori asezati in 199 de cladiri locuite; in anul 1930, 4100
locuitori; in anul 1956, 5133 de locuitori; in 1966, 5652 de locuitori;
in 1977, 6238 de locuitori, iar in anul 1992, 5094 de locuitori” (2).

Actualizand aceasta evolutie demografica putem inregistra o
evolutie pozitiva pana in anul 1990 dupa care incepe un usor recul.
Astédzi in parohia Malu Mare traiesc un numar de 4000 de suflete.
Declinul s-a datorat scaderii natalitatii si migratiei in alte zone. Cu
toate aceste insa material asezarea a cunoscut o dezvoltare accelerata
datorita partii geografice si asezarii ei in imediata apropiere a
orasului Craiova. Ultimele doua bordeie au fost vizibile pana in anul
1988. Astazi majoritatea locuitorilor fiind proprietari unor case
frumoase, iar in ce priveste situatia economica in cadrul comunei
functioneaza multe societati comerciale, o gradinita, o scoala cu
clasele I-VIII, si un liceu cu profil agricol pentru clasele XI- XII.
Comuna este dotata cu dispensar uman, in care activeaza doi medici
de familie, si doud farmacii. Primaria comunei beneficiaza de cai de
acces moderne (D.N 55), care strabat comuna de la un capat la
celalalt, ulite pietruite, apa curenta etc.

1 Preot la Parohia Malu Mare, judetul Dolj.
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B. Date legate de bisericile parohiei Malu Mare:
Viata spirituald a locuitorilor din parohia Malu Mare este cunoscuta
indeaproape odata cu dezvoltarea asezarii care a avut loc in sec XX.

Biserica cu Hramul Sf. Mare Mucenic Dimitrie este biserica
atestatd documentar, fiind construitd intre anii 1941-1945, din
contributia enoriasilor, iar ,din anul 1943 Malu Mare a devenit
parohie de sine statatoare, desi inca din anul 1935 se crease un post
extrabugetar la parohia Preajba pentru filia Malu Mare” (3).

Aceasta este o bisericd modesta asezatd in central satului, in
dreapta soselei Craiova-Bechet, in imediata apropiere a cimitirului.
Initiativa constructiei i-a apartinut Pr. C. Dinu care a functionat ca
paroh la aceasta biserica. Biserica este construita in forma de corabie,
are o lungime de 17 metri, cu o latime de 6 metri, iar inaltimea pana
la bolta este de 5 metri. Are o turla aparenta construitd din lemn si
imbracatd cu solzi de tabla. Astdzi biserica deserveste ca si capela
pentru cimitirul din preajma ei.

C. Hotararea enoriasilor parohiei de a inchina un nou locas
de inchinare:

Terenul pe care a fost construiti biserica cu hramul Sf. Impérati
Constantin si Elena a fost donat de familia Stefan si Nely Cherciu, in
anul 2007, iar piatra de temelie a fost pusa in anul 2009, luna august,
ziua 22, prin cuvenitd randuiala de binecuvantare oficiata de catre
1.P.S. Dr. Irineu, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, cu
osardia si osteneala preotului paroh Pungociu Ion. Biserica este zidita
din cdramidd, acoperitd cu table de cupru, tocaria si ferestrele tip
termopan, iar pardoseala este din marmura.

Arhitectura bisericii este reprezentativa, imbinand stilul
bizantin si brancovenesc, conform proiectului intocmit de arhitectul
Miereanu Mihai. In mare parte fondurile necesare ridicarii, finisarii
si impodobirii sfantului locas a fost suportate de catre Consiliul Local
al comunei Malu Mare, a enoriasilor parohiei, precum si a
Ministerului Culturii si Cultelor.

Pictura a fost realizatd in tehnica fresca, de catre tinerii si
talentatii pictori, Emanuel si Cristina Soos. Slujba de sfintire s-a
savarsit in ziua de 29 mai 2016, de citre 1.P.S. Dr. Irineu,
Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, inconjurat de un
sobor de preoti si diaconi.
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1. Dictionar istoric al localitdtilor din Jud. Dolj, Academia
Romand, Vol. D-M, Editura Alma, Craiova, 2004, pag. 306.

2. Idem.

3. Biserici Doljene —File din Istorie, A.T Firescu, I-A, Patuleanu,

p. 169.
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Biografii Luminoase:

In Memoriam i}’S Nestor Vornicescu: Acte si Fapte de
Intrajutorare Ortodoxa

Dr. Tudor Nedelcea

Mitropolitul de vesnica pomenire Nestor Vornicescu (1 octombrie
1927, Lozova, judetul Lapusna, azi Republica Moldova — d. 17 mai
2000)a avut pentru romanii din jurul tarii sau pentru cei din
diaspora o atitudine pozitiva si activa, explicabila si pentru faptul ca
originea sa este dintr-o provincie ocupata de bolsevismul sovietic. Ca
teolog, il interesau, in principal, relatiile interortodoxe privite istoric,
ajungand la concluzia ca si in conditii vitrege au existat ,fapte de
iubire frateascad si de solidaritate, acte cu semnificatie profund
crestina”.

In acest sens, Nestor Vornicescu a elaborat un studiu, ,Acte si
fapte de intrajutorare ortodoxd”, publicat in volumul ,Contributii
aduse de slujitori bisericesti pentru Independenta de Stat a
Romaniei, in anii 1877-1878” (Craiova, Editura Mitropoliei Olteniei,
1978). Este vorba despre finalizarea si sfintirea bisericii de la
Poradim (Bulgaria) de catre romani. Lucrarea Mitropolitului Nestor
Vornicescu, in care se remarca eruditia si acribia sa stiintifica, are ca
obiect de studiu ctitorirea de catre romani a bisericii ortodoxe din
localitatea Poradim din Bulgaria, astfel incat comunicarea noastra se
bazeaza, in principal, pe aceasta carte.

Lupta de pastrare a credintei si identitatii nationale

Nestor Vornicescu numeste aceasta zidire bisericeasca un act si un
fapt pilduitor de intrajutorare ortodoxa, in conditii istorice si politice
deosebit de delicate, sprijin spiritual si material manifestat
stotdeauna atunci cand crestinatatea din aceasta zona a Europei a
trecut prin grele impasuri” datorate politicii otomane de nesocotire a
drepturilor gintilor la savarsirea serviciului divin in limba materna, a
tendintei specifice oricarui imperiu, de deznationalizare fortata a
etniilor prin desfiintarea totald a organizarii vietii crestine a
popoarelor subjugate.

Se cunoaste faptul ca, sub Imperiul Otoman, popoarele
crestine din Balcani n-aveau dreptul la locasuri sfinte, iar bisericile
existente, putine la numar, au fost transformate in moschei, asa cum
s-a intamplat si cu ctitoria lui Ion Asan de la Tarnovo, datand din
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secolul al XIII-lea. Spre a asculta cuvantul lui Dumnezeu in limba lor
si pentru inchinare, crestinii sud-dunareni au ,,inventat” si alte forme
de rezistenta prin credinta: au construit biserici pe jumatate in
pamant pentru a nu atrage atentia, cazul bisericii din Bela din
Bulgaria, unde a stat tarul rus Alexandru, in 1878. Alteori, bisericile
aveau in loc de clopote, interzise de otomani, ceasornice pe turnurile
de piatra, care vesteau ora inchinaciunii pentru musulmani. Au
existat si licariri de speranta pentru crestinii ortodocsi din spatiul
bulgar. Sultanul Abdul Mejid a semnat, in 1839, o dispozitie pentru
exercitarea libera a cultului ortodox, intarita in 1839 prin decretul
,Hati Humaium”, dar in general ortodocsii au fost, in continuare,
persecutati.

,Otomanii intrebuintau, afirma Nestor Vornicescu, toate
mijloacele pentru a-si atinge scopul in teritoriile pe care le aveau sub
suveranitate sau in stapanire directd, urmarind [...], odata cu
distrugerea fiintei nationale, a traditiillor acestor popoare,
considerand ca astfel vor fi constranse sa-si uite si sfanta credinta
ortodoxa a stramosilor.”

Pilda bisericii din Poradim, Bulgaria

Cu atat mai mult meritd apreciata fapta de intrajutorare ortodoxa,
cum o numeste Nestor Vornicescu, adica a bisericii din Poradim, sat
din Bulgaria asezat intre Plevna si Grivita. Aici, la Poradim, se afla
cartierul general al domnitorului Carol I, care a avut, alaturi de
comandantii ostirii romane, un rol determinant in castigarea
riazboiului si eliberarea popoarelor balcanice. In Memoriile sale,
domnitorul roman consemneaza dorinta locuitorilor bulgari de a se
elibera, precum si bundvointa acestora pentru armata romana,
preotul bulgar din Poradim fiind interpretul si omul de legatura
dintre cartierul general roman si populatia bulgara, preot distins
dupa razboi de autoritatile romanesti cu decoratii (decorat fiind si
primarul din Poradim).

Marturii in acest sens au lasat posteritatii si alti participanti la
razboi. Veteranul Stefan Georgescu scrie ca ostasii romani
spretutindeni erau intAmpinati cu bucurie, localnicii primindu-i ca pe
liberatorii lor”. Colonelul I. Manolescu afirma cd localnicii bulgari,
imbracati sdrbatoreste, ii primeau cu flori pe aliati (romani si rusi), in
frunte cu preotii bulgari si autoritatile administrative, multi dintre
preotii ortodocsi bulgari inrolandu-se voluntar pentru eliberarea tarii
lor. Alti tineri bulgari s-au instruit in Principatele Romane pentru a
participa la razboiul din 1877-1878. Cu prilejul primirii drapelului de
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lupta la Ploiesti, un veteran bulgar, Teco Petcov, le-a urat ,sa treaca
acest drapel prin intregul pamant [...], sa fuga din fata lui paganii,
raul si necinstea si sa se intoneze pacea, libertatea si bunastarea”.

Pentru terminarea zidirii bisericii, domnitorul Carol I a dispus
aducerea din Principate a meseriasilor zidari, tamplari, dar si pictori
si, astfel, in numai o luna, in septembrie 1877, s-a terminat zidirea,
tencuirea si zugraveala bisericii, in conditiile de razboi. Urma ca
sfintirea bisericii sa aiba loc la 2 octombrie 1877, de un sobor de
preoti ortodocsi romani, in frunte cu Episcopul Ramnicului — Noul
Severin, Atanasie Stoenescu, cu binecuvantarea Mitropolitului
Primat Calinic Miclescu. Protoiereul Teleormanului, Ioan Sachelarie,
a primit de la Episcopul Atanasie Stoenescu o telegrama, la 29
septembrie 1877, prin care 1i comunica faptul ca ,azi, cu ajutorul
Domnului, plec din Craiova a merge la Poradim, prin Turnu
Migurele, pentru sfintirea unei biserici”. Insusi Mitropolitul Primat 1i
telegrafiaza protoiereului: ,Ordondm Cucerniciei Tale a te pune la
dispozitia fratelui Episcop de Ramnic si a-1 insoti in caldtorie la
Poradim”.

Sfintirea bisericii din Poradim nu s-a putut realiza pe 2
octombrie 1877, intrucat Episcopul Atanasie ,,a intampinat anevointa
la transport”: ploile abundente si lapovita cu zapada cazute timp de
doua saptamani au facut ca Dunarea sa distruga 32 de pontoane ale
podului de la Turnu Magurele. Restabilit podul, pe 7 octombrie 1877,
delegatia Bisericii Ortodoxe Romane trece in Bulgaria, iar la 9
octombrie 1877 are loc sfintirea bisericii din Poradim. La eveniment
au participat ,,preotii militari ai regimentelor”, ostasi romani si rusi,
localnici ortodocsi din Poradim si din statele invecinate. Evenimentul
a fost unul remarcabil si remarcat in presa vremii. Chiar a doua zi
dupa sfintire, Mitropolitul Primat Calinic este instiintat, printr-o
telegrama, trimisd chiar din Poradim, despre desfasurarea
ceremoniei religioase: ,Ieri, cu ajutorul Celui Prea Inalt, a avut loc
sfintirea bisericii de aici din Poradim, in prezenta (...) obstei acestui
sat. Hramul s-a hotdrat a fi Sfantul Mare Mucenic Dimitrie. Cu
aceasta ocazie s-au ridicat rugaciuni catre Cel Atotputernic ca sa ajute
si sd protejeze ostirile ruso-romane d’inaintea Plevnei. Sfintia Sa
Protopopul din Turnu Magurele a savarsit sfintirea”.

Biserica de la Poradim a fost inzestratd de romani si cu un
clopot. Toti cei care vorbesc in lucrdrile ce ne-au lasat despre ziua de
9 octombrie — Poradim subliniaza semnificatia acestui dar: ,Pana la
acea data nici un sat bulgar nu avea voie sa aiba clopot la biserica, si,
in acea zi, pentru intdia oara dupa veacuri de tacere, crestinii din

75



localitate si din imprejurimi au auzit sunetul sonor al clopotului, ca
un glas al dezrobirii tarii lor”.

Dragostea romanilor pentru fratii crestini de la sud de
Dunare

Aceasta intrajutorare ortodoxa romaéaneasca, la care face referire
Mitropolitul Nestor Vornicescu, s-a desfasurat de-a lungul istoriei,
Biserica noastra stramoseasca donand locuitorilor din sudul Dunarii
bani, ceara, alimente, reparand, restaurand si inzestrand cu carti si
odoare bisericesti locasurile sfinte. Neagoe Basarab ctitoreste biserica
Manastirii din Oriahovita, la fel fac Constantin Brancoveanu si
Mitropolitul Teodosie al Ungrovlahiei. Mitropolitul Ungrovlahiei,
Stefan, zideste si zugraveste, in prima jumatate a secolului al XVII-
lea, Biserica ,Sfantul Pantelimon” din Vidin si Biserica ,Sfintii
Apostoli Petru si Pavel” din Sistov. Si exemplele ar putea continua.

Sunt acte si fapte de intrajutorare bisericeascd recunoscute ca
atare de intelectualii si ierarhii onesti din tara vecind. Climent al
Tarnovei marturisea: ,Romania a aratat filantropie si ospitalitate in
diferite imprejurari critice ale poporului nostru si a aratat sentimente
de compatimire pentru nenorocirile si suferintele lui, pe care le-a
patimit sub dominatia turceasca”.

Terminarea zidirii si a picturii, sfintirea bisericii din satul
bulgar Poradim de catre reprezentantii Bisericii Ortodoxe Romane,
cu sprijinul si concursul ostirii romane, a comandamentului acesteia,
in frunte cu domnul Carol I, demonstreaza necesitatea solidaritatii
crestine ortodoxe chiar si in conditii vitrege, sprijinul moral si
material al autoritatilor religioase si politice romanesti pentru fratii
de sange sau intru Hristos din sudul Dunarii, spiritul de autentica
fratietate si tolerantd religioasd, de intrajutorare ortodoxa a
romanilor de-a lungul vremurilor, de la inceputul istoriei si pana in
zilele noastre, in conditiile integrarii impreuna in UE.
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Istorie, Traditie si Specificitate la Biserica ,,Sf. Gheorghe -
Nou” din Craiova. Eustatiu Stoenescu - Maestrul, Ctitorul si
Pictorul

Dr. Nicolae Vilvoi

Putini oameni stiu despre maestrul Eustatiu Stoenescu ca a fost cel
care a pictat interiorul Bisericii ,,Sf. Gheorghe-Nou” din Craiova.
Lucrarea sa a inceput dupa restaurarea si consolidarea sfantului
locas, intre anii 1913-1924, dupa planurile arhitectului Petre
Antonescu si Henriette Delavrancea Djibory.

Zugravul interiorului Bisericii Sf. Gheorghe-Nou din Craiova,
artistul plastic Eustatiu Stoenescu, nefiind un pictor de biserici, si-a
rezervat un timp indelungat de lucru pentru a se forma si a-si crea
opera. Se poate spune ca era un pas indraznet pentru un portretist,
un modernist, un maestru al picturii de sevalet, profesor si rector la
Scoala de Arte Frumoase din Bucuresti, care a incercat o prezentare
noud, originala, pe linia stilului bizantin, in pictura bisericeasca.

Expresia mistica a picturii bizatine

Inspirandu-se din erminii, dar numai in ceea ce priveste temele si
distributia zugravelilor, maestrul a conceput scene si icoane dupa
viziunea sa personala. Astfel, ,Nasterea Domnului”, ,Rastignirea”,
,Coborarea de pe cruce” si ,Infricosata Judecatd”, sunt compozitii de
valoare in care gruparea si miscarea personajelor, armonia generala a
culorilor pe fondul mohorat cu efecte rembrandtiene de lumind
reflectatd peste profilul umbrit, ne pun in fata unor tablouri unice.
Peste tot, galeria sfintilor descarnati, umbre invesmantate in sacouri
arhieresti sau in armura, mucenite cu gesturi pioase, zborul ingerilor
in cete peste tot, cu scena Pantocrator din inaltul turlei, dau o nota
mistica specifica acestui locas sfant.

O motivatie de ordin sentimental

Dar care au fost motivele care 1-au determinat pe maestrul Eustatiu
Stoenescu (el insusi descendent al familiei ctitoricesti), sa ia asupra
sa «o truda de peste 10 ani» si anume decorarea Bisericii ,,Sf.
Gheorghe Nou”, ridicatd pentru prima datd de stramosul sdu Milcu
Stoenescu, in anul 1722. Motivele care l-au determinat pe artistul
plastic Eustatiu Stoenescu sa infrunte imensitatea problemei de la
»5f. Gheorghe-Nou” sunt de ordin moral, fiind unul din mostenitorii
familiei Stoenescu, dar si de ordin sentimental si merita sa fie
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povestite. Vizitand o biserica de sat, pe peretii careia sfintii se insirau
rau pictati, in procesiuni barbare, artistul observa ca, desi era
duminica si ceasul de slujba, sfantul locas era gol, pe cand in fata lui
erau ingrimiditi sitenii, tineri si bitrani. Intreband pe unul mai
batran dintre ei, de ce nu intra in biserica, acesta i-a raspuns: ,Bine
boierule, dumneata ai intrat? Te-ai uitat cum e zugravita? Sfinti sunt
aia de pe pereti sau draci? Cum vrei sa ne inchinam lor?”. A intrat si
s-a infiorat cand a vazut cum era «batjocorita» biata bisericuta, atat
de veche si de frumos boltitd. Aceasta remarca a batranului, a unui
om simplu, dar cu bun simt, a avut asupra pictorului Eustatiu
Stoenescu o inraurire de nebanuit. Ea l-a determinat, imediat, sa ia
asupra sa pictarea bisericii zidite de stramosii lui. Aceasta realizare 1i
aparea acum ca o datorie ctitoriceasca si ca o obligatie de constiinta.
De teama ca sfintii si scenele religioase sa nu creeze asupra
privitorului, eventual, efectul pe care cel din biserica din sat 1l facuse
asupra taranului cu care se intretinuse, E. Stoenescu ia hotararea sa
zugraveasca el biserica lor si nu altul.

Pictata in treisprezece veri

Din acel moment, Eustatiu Stoenescu si-a petrecut verile la Craiova,
pana cand a terminat vasta lucrare ce o intreprinsese. Ajutat de cativa
elevi: Ilie Marineanu, Alexandru Ciucurencu, Ana-Azvadurova-
Ciucurencu, pentru detalii mai marunte, si de Ion Tuculescu, care i-a
pozat pentru scena ,Sf. Gheorghe omorand balaurul”, maestrul
realizeaza astfel unul dintre cele mai valoroase ansambluri de arta
religioasa din pictura moderna.

La Biserica Sf. Gheorghe-Nou artistul marturiseste ca a lucrat
«treisprezece veri de-a randul» si a impodobit-o cum a stiut mai bine,
aducand acolo cat mestesug si cata stiintd agonisise el intr-o viata
intreaga de artist, petrecuta in Occident. Aceastda marturisire pictorul
Eustatiu Stoenescu a facut-o la Radio, in seara zilei de 12 iulie 1943.
Sfintirea locasului s-a facut abia la data de 28 mai 1944. Unele surse
bibliografice plaseaza inceputul executdrii picturii interioare in anul
1923. Altele dupa anul 1926. Cert este ca pana in anul 1944 (cand a
fost sfintita biserica), artistul a revenit asupra scenelor pictate facand
retusuri si chiar modificari esentiale.

»O simfonie in negru”

La Biserica Sf. Gheorghe-Nou din Craiova, Eustatiu Stoenescu a
executat o pictura originald, unica ca si factura, care se inscrie in
traditia picturii bisericesti cu afinitati evidente dedate stilul
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neobizantin, cu abundente stilizari florale. Pictura este executata in
tehnica tempera, careia i s-a aplicat un strat gros de verni de ceara, in
scopul protectiei, pe un suport de var si nisip finisat cu un glet subtire
de ipsos. Cel ce paseste pragul sfantului locas de la ,Sf. Gheorghe-
Nou” se gdseste naintea unui fapt nou. O intreitd unitate se desface
din intregimea trudei de treisprezece ani a pictorului la Biserica ,,Sf.
Gheorghe-Nou”. In primul rand o tonalitate dominanti, desfisurati
pe un registru cromatic unic in pictura Bisericeasci Ortodoxi. In al
doilea rand, o unitate ritmica, de miscare. Tonalitatea este un frumos
negru. Un negru cu adancuri care fac sd creeze valori de volum dintr-
o neasteptatd simplicitate. In sfarsit, in al treilea rand, acea lumina
«neagra» pe care multi au incercat sa o descifreze. Se intelege prin
dominanta negrului, nu profunzimea acestei culori ci mai degraba
ceea ce In muzica se intelege prin expresiunea dominanta. Aceasta
este cu atat mai straniu, cu cat in unele unitati din ansamblul pictural
de la ,Sf. Gheorghe-Nou”, negrul este absolut sau aproape absent. In
scena ,,Giulgiul” din tamburul boltii, in ,Ecce Homo”, in ,Sf. Ioan
Botezatorul” el este cu zgarcenie imprastiat. Cu atat mai mult ci, in
unele unitati domneste o monocromie absolutd ca in ,Sf. Ioan
Botezatorul” ori relativa, ca in ,Ecce Homo” sau in aceea a Trupului
Domnului de pe ,,Sfantul Giulgiu”.
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Recenzii:

Aparitii Editoriale la ,,Mitropolia Olteniei”: Doua Lucrari
de Teologie Patristica

Arhid. Dr. Ionita Apostolache

Intre cele mai noi aparitii de la Editura ,Mitropolia Olteniei” se
numara doua valoroase lucrari de teologie patristica. ,,Sfintii Parinti —
teologii Bisericii” si ,,Personalitati teologice bizantine (sec. VIII-XV)”
sunt semnate de pr. conf. dr. Constantin Bajau, cadru didactic la
Facultatea de Teologie din Craiova.

De curand au vazut lumina tiparului la Editura ,Mitropolia
Olteniei” doua lucrari de teologie patristica, semnate de pr. conf.
univ. dr. Constantin Bajau, cadru didactic la Facultatea de Teologie
din Craiova. Cele doua carti, publicate cu binecuvantarea
Inaltpreasfintitului Pirinte Irineu, Arhiepiscopul Craiovei si
Mitropolitul Olteniei, reusesc sd redea, sub condeiul pdarintelui
profesor, veritabile si autentice directii de cercetare tinerilor studenti,
masteranzi si doctoranzi din cadrul facultatii craiovene.

»Sfintii Parinti — teologii Bisericii”

Prima dintre ele, ,,Sfintii Parinti — teologii Bisericii”, reprezinta teza
de abilitare a pr. conf. dr. Constantin Bajau, de anul acesta
coordonator de doctorat in cadrul Scolii Doctorale ,,Sfantul Nicodim”
din Craiova. In cele 300 de pagini, pirintele profesor argumenteazi
valoarea, menirea si misiunea termenului de teolog, asezandu-l de
fiecare datd in slujba Sfintei Biserici. Sunt prezentate astfel din
perspectiva biografica si patristicA mai multe figuri de seama din
teologia ortodoxa: Sfintii Parinti Capadocieni: Grigorie Teologul si
Grigorie de Nyssa, Sfantul Simeon Noul Teolog sau Sfantul Petru al
Argosului. In concluzie, pentru autor ,teologul cel mai de seams, o
aristos theologos, ca persoand exceptionald, contempland pe
Dumnezeu, se bucurd de o profundd cunoastere a adevarului, adevar
pe care il propovaduieste celorlalti crestini, fiindu-le de folos pentru
mantuire” (p. 244).

»Personalitati teologice bizantine (sec. VIII-XV)”

Cea de a doua lucrare semnata de pr. conf. univ. dr. Constantin Bdjau
se intituleaza ,Personalitati teologice bizantine (sec. VIII-XV)”.
Conceputi in sprijinul cursului de neopatristica, pe care pr. Bajau il
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preda mastaranzilor de anul I, la Facultatea de Teologie din Craiova,
cartea are o valoare sintetizatoare. Ea ofera perspective generoase
asupra perioadei patristice la care se raporteaza si totodata prezinta
specificul teologiei bizantine in contextul misionar al Bisericii. Sunt
prezentati de asemenea sistematic personalitati teologice din lumea
bizantina, laolalta cu realizarile lor teologice si literare. Distinctia bio-
bibliografica se face in functie de doua mari perioade: ,Perioada
anilor 787-1054” si ,,Perioada anilor 1054-1453”. Momentele cheie in
jurul carora graviteaza analiza patristica a parintelui profesor sunt
asadar: 1054 — marea schisma dintre Rasarit si Apus si 1453 —
caderea Constantinopolului sub turci. Lucrarea se incheie cu doua
anexe: ,Lista imparatilor Imperiului Bizantin, anii 787-1453” si ,Lista
patriarhilor Constantinopolului, anii 787-1453”. In acest interval de
inflorire si decadenta al Imperiului Bizantin se disting astfel figuri
importante de teologi si parinti ai Bisericii, precum: Teodor Studitul,
Fotie, Leon Isaurul, Suidas, Simeon Metafrastul, Nichita Stithatul,
Ioan Mavropoulos, Ioannis Italos, Nichifor Gregoras, Varlaam de
Calabria, Nicolae Cabasila etc.

Cele doua lucrari de teologie patristica aseaza o valoroasa
contributie la activitatea academicd a Bisericii pe plan national,
remarcandu-se prin prospetime, elan, consistenta si acrivie.
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Poezie Religioasa:

La Picioarele Tale
Pr. Mircea Nincu!

La picioarele Tale cad intristat
Si cu amar plang. Inima imi e vaiet.
Iarta-ma, Doamne, si impacat
In osana fa umilul meu suflet!
Primeste-ma-n taina si ma fa stea
Calauzeste-ma spre mantuire!
Fa-ma suflarea din ieslea Ta
Si ca fiu ma poarta-n zidire!

In rugiciune imi diruie pace
Si genunchi sa plec ma invata.
Sa tac si sa primesc cum se face
Jertfa crucii cu sfanta povata.
O umbra se-ntinde si ma acopera.
Deschide-mi calea, ma infiaza!
Langa icoane ruga-mi descopera.
Pustia lumii mi-o departeaza.

o

1t Preot la Parohia ,,Sf. Ierarh Petru Movila”, din Craiova.
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Intuneric Divin
Pr. Mircea Nincu!

Asculta cum cad picaturi de lumina si afara e noapte,
Cum taie oglinda cerului ce pamant de stele desparte!
Pic, pleosc, pac picaturi lovesc pietre, se sparg uniform
In culori de curcubeu, in umbre si in vise care ne dorm.
Asculta cum ploua! O noapte de lumina e peste toate.
Pare cd am fi orbi in lumina cand privesti de departe,
Insa noi stim nemiscati precum felinarele care isi ard
Uleiul cum paracliserul in cadelnita taimaia de nard.
Asculta tacerea razei care ne arde pe piele tarziu,
De parca ar incerca sa sape in carne magnific sicriu!
Acolo ai sa auzi cum zvacneste carnea pamantului
Si inima noptii zvarcolindu-se sub raza cuvantului.
Asculta, asculta, asculta!... Este tot ce ai de facut!
In noapte pare ci lumina strigs, tu trebuie si fii mut.
Pentru a auzi cuvantul trebuie sa vezi precum sfintii
In lumini intuneric si ti se va deschide poarta mintii

o

1t Preot la Parohia ,,Sf. Ierarh Petru Movila”, din Craiova.
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