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TEOLOGIE SI VIATA:

REDESCOPERINDU-L PE DOSTOIEVSKI.
O VALORIFICARE TEOLOGICA A EXISTENTEI CRESTINE

Pr. lect. dr. IONITA APOSTOLACHE!

Domeniu cu valente multiple, problematica existentiald face notd dominanta
in materie de teologie, filosofie, sociologie, genetica, anatomie, in politica,
istorie, filologie sau drept. Omul, cu toate preocupari sale cotidiene, este pe de
0 parte imagine si tipologie pentru filosofi sau psihologi, si, pe de alta parte,
icoand a Parintelui Ceresc, zugravita in universul vesniciei.

Atunci cand vine vorba despre om, exista un ,,iconar” cu totul aparte,
care zugraveste cu maiestric de aproape doud secole realitatea fireasca a
existentei. Despre ¢l s-a spus cd insumeaza ,,0 personalitate de rascruce in
istoria literaturii universale”, ca defineste prin opera sa ,straturile
imprevizibile si indefinite ale sufletului uman”. ,,Constiinta framantata, supusa
contradictiilor, cu pendulari uriase, de la socialismul topic la mistica
ortodoxismului ce intrezareste eliberareca omului de raul social si moral in
ispasirea prin jertfa si umilintd”, Feodor Mihailovici Dostoievski a fost unul
dintre cei mai mari prozatori si eseisti rusi, dar si un exponet original al
curentului existentialist.?

S-a nascut la 30 octombrie 1821, in maiestuasa Moscova, ca
descendent al unei familii de rang nobiliar. Fire inclinata spre cuvant si slova,
Feodor reuseste sa parcurgd foarte repede intelesurile deslusite de un Homer,
Goethe, Schiller, Hoffmann, Moliere, Voltaire, Balzac, Shakespeare sau
Dikens. Adapandu-se din acest minunat nectar al intelepciunii, nu-i trebuie
mult sa-si dea seama ca este facut numai si numai pentru slova. Va scrie astfel
pana la sfarsitul vietii, transformand aceastd preocupare intr-un modus
vivendi. Maiestria prin care si-a lucrat acest mare dar al scrisului a facut din
el ,,cel mai profund ganditor al secolului al XIX-lea. Viziunea sa asupra lumii,
de o deosebita actualitate, a fost sursd de inspiratie nu numai pentru filosofia
existentiald, ci chiar si pentru psihanalizi sau teologie”.

Prin valoarea sa profund existentialista, lucrarea literara a marelui
Dostoievski a devenit o adevaratd enciclopedie de tipologii, relatii, esecuri si
perspective, permanent actuale in dinamica societatii omenesti. Preocuparile
fatd de om vizeaza in mod primordial ,,/ibertatea si irationalitatea” naturii
umane. Acest fascinant paradox existenlial marcheaza la tot pasul romanele

! Universitatea din Craiova, Facultatea de Teologie Ortodoxa.
2 GABRIELA DANTIS, Scriitori strdini, Bucuresti, 1981, p. 159.
3 IVAN IVLAMPIE, Spiritualitualismul ros in secolul XX, Ed. Eikon, 2015, p. 61.

4 | Page



sale, culegandu-se cel mai bine din tipologia personajelor sale. Vom incerca
in cele de mai jos sa suprindem aceste aspecte antropologice si eclesiale.

Romanul ,,Idiotul” a vazut lumina tiparului la anul 1868. Lucrare de
inestimabila valoare literara, ,,Idiotul”” aduce in prim plan o serie de personaje
,din ce in ce mai contorsionate sufleteste”. Eroul principal, prinful Nikolai
Miskin, ,,isi asuma, ca pe o misiune personald, salvarea acestei fiinte distruse
de lumea 1n care triieste, lume guvernatd de atotputernicia banului si
superioritatea mediocritatii”. El este ,.chipul lui Hristos ... Insisi aparitia
printului Miskin, dupa multi ani petrecuti undeva in creierii muntilor, departe
de oameni, trebuie sa aminteasca de pogorarea lui Hristos intre oameni, in
mijlocul vietii lor, micinatad de patimi josnice, diabolic de complicati”. In
concluzie, eroul lui Dostoievski din ,,Idiotul” este ,,omul filocalic, in sensul ca
este omul iubitor de frumos prin definitie, este omul care trdieste pentru a
identifica frumosul oriunde in lume si a-1 semnala si altora. Sensiul vietii sale
este restaurarea chipului lui Hristos 1n toti cei din jur, prin identificarea
frumusetii chiar si acolo unde, cazuta fiind in mocirla unei societati corupte si
inecate in cupiditate si turpitudine, ea este cu greu sesizabila”.®

Un al doilea roman semnat de Dostoievski pe care il putem evidentia
in contextul existentialismului crestin este ,,Demonii”. Aparuta la 21
noiembrie 1961, lucrarea defineste in fapt realitatea Intunecata si proxima a
»ateismului” contemporan autorului rus. La fel ca in ,Idiotul”, autorul
evidentiazd, in pleada personajelor controversate, imagini si chipuri
luminoase, cum ar fi de pilda aici Episcopul Tihon. Ideea centrald a romanului
cuprinde in sine morala, dupa care ,,omului In genere i lipseste vocatia raului
pana la capat si cd si cei mai temerari dintre cei care si-1 asuma trebuie la un
moment dat si abandoneze infernala cursa in care s-au lansat”.®

Cel de al trilea roman dostoievkian la care vom face trimitere in
lucrarea de fatd este cunoscutul ,Fratii Karamazov”. In legiturd cu
existentialismul promovat de autor, aceasta opera reprezinta ,,ultimul capitol
al acestei vaste de varte proportii, capitol menit sa insumeze toate temele si
ideile majore expuse 1n sectiunile precedente ale operei si sa finalizeze
familiile tipologice de personaje, deja existente Th megatext, prin céate un chip
emblematic, de neuitat, construit inafara timpului si a determinarilor istorice
de orice fel”.” Aici, prin chipul duhovnicesc al parintelui Zosima, Dostoievski
reuseste sd ofere o descriere magistrald asupra principalelor coordonate
filocalice din spiritualitatea rusd. El are in vedere in fapt pe marele Paisie
Velicicovski, intemeietorul neoisihasmului, restauratorul si reformatorul
traditiilor isihaste, intre care ,traditia staretilor ocupd un loc de prima

4 NICOLETA-GINEVRA BACIU, Isihasmul in reflectii literare ..., p. 273.

5 NICOLETA-GINEVRA BACIU, Isihasmul in reflectii literare ..., p. 284-285,

8 VALERIU CRISTEA, Tdndrul Dostoievski, Ed. Cartea Romaneasci, 1971, p. 12.
"NICOLETA-GINEVRA BACIU, Isihasmul in reflectii literare ..., p. 330.
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importantd”. Iatd ce spune 1n acest sens: ,,Se pare ca staretia ar fi rendscut la
sfarsitul secolului trecut datorita unui vestit anahoret, Paisie Velicikovski, si a
ucenicilor acestuia, desi pana astdzi — adica Intr-un rastimp de aproape o suta
de ani — nu si-au insusit-o decét prea putine manastiri, ba chiar a fost supusa
persecutiilor ca o inovatie straind Rusiei. La noi inflorise mai ales in faimosul
schit Kozelskaia Optina. Cum si cine o facuse sa patrunda la noi, in manastire,
n-as putea sa spun, dar pana la vremea in care se desfasoara povestirea de fata,
se perindasera trei generatii de stareti, iar cuviosul Zosima, ultimul dintre ei,
macinat de boala si subred, era cu un picior in groapa si nu se stia inca cine
avea si-i ia locul”.®

Mai departe, legat de parintele sdu duhovnicesc, staretul Zosima, il
descoperim pe Aliosa Karamazov, ,,ceea ce s-ar numi, un proiect de isihasm.
Tnainte de amuri, Zosima 1l trimite Tn lume pentru a-i impaca si a-i uni pe
oameni. El are, in fibra sa cea mai adanca, inscris unul din principiile de baza
ale crestinismului: nu judeca niciodatd pe nimeni, motiv pentru care toti se
simt bine in preajma lui si i se confeseaza. In momentul mortii lui Zosima,
credinta i se clatind 1n suflet, dar apoi, convingerea sa ca dragostea (despre
care vorbea staretul sau) este mai puternica decat moartea triumfa si Aliosa,
ramas credincios idealurilor sale si ale staretului sau, propovadui iubirea activa
in lume, ramane o promisiune de evolutie luminoasa, intr-un roman
spectaculos, care nu a mai fost scris niciodata. El este incredintat de catre
parintele sau duhovnicesc unui calugdr, toba de carte, care se distinge in
roman ca aparator al noii randuieli monahale si care se numeste Paisie (ca si
Paisie Velicikovski), in timp ce dezvoltarea sa ulterioard, ca fascinant personaj
dostoievskianm este incredintatd unei taine pe care n-0 vom dezlega

niciodata”.®

8 F.M. DOSTOIEVSKI, Fratii Karamazov, trad. Din rusi de Ovidiu Constantinescu si Isabella
Dumbravé, Ed. Pentru Literatura Universald, Bucuresti, 1965, p. 37-38.
9 NICOLETA-GINEVRA BACIU, Isihasmul in reflectii literare ..., p. 355.
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CONSIDERATII GENERALE DESPRE FILOSOFIA LUI
K. JASPERS

Prof. IDANA-MARIA DUBAC!

Filosofia lui Jaspers constituie un moment important in istoria filosofiei. Ea
este o alta modalitate de a filosofa, un nou tip de filosofie. Si putem raspunde
intrebarii pe care si-o pune Ricoeur: ,,Cum se poate filosofa dupa
Kierkegaard?”, simplu, spunénd: astfel (adica asa cum o face Jaspers).

Fara indoiald, in filosofie, mai putin decéat oriunde in alta parte, nu
exista Tnceputuri absolute. Jaspers are si el precursori in aceasta reorientare a
filosofiei, cei mai de seama dintre ei fiind Kierkegaard si Kant, dar putem
merge mai departe, spunand ca el se sprijina in istoria gandirii pe o serie de
visuri existentialiste care au fost pentru gandire intoarcerea la sine insasi,
reintoarcerea la misiunea sa originara.

Pe buna dreptate, spunea Gabriel Marcel, ca filosofia lui Jaspers este 0
,holografie” a vietii interioare a individului. Caci, conceptia filosofica a lui
Jaspers, derivand din problemele personale, are de-a face ih mod obisnuit cu
problema omului.

El se ridica impotriva a ceea ce numeste ,,filosofia de catedra”, care
pentru el nu este ,.filosofie autentica”, ci doar dezbaterea unor probleme
neesentiale Tn raport cu problemele fundamentale ale existentei umane. Tn
opozitie cu aceasta filosofie, interesul pentru om al lui Jaspers provine din
observarea insufletita a ceea ce se intampla omului in prezent. Cu cét
reflecteaza mai mult asupra esentei omului, cu atat aceasta 1i devine mai
enigmatica si singurul lucru pe care-1 poate spune despre el este ca: omul este
deschis pentru ca este Tnzestrat cu aptitudinea neobisnuita a libertatii.

Aceasta idee a libertatii este ideea fundamentala a lui Jaspers; de ea
depinde tot ceea ce spune el. Ea presupune mai intai ca omul, in situatiile in
care se afla, se poate decide de fiecare data pentru una sau alta dintre
alternative. Insi libertatea are o dimensiune mult mai profunda. Tn ea, omul
poate sa se surprinda pe sine sau sa se rateze; el poate deveni sau poate sa
moara. Aici este vorba despre libertatea cea mai profunda, ,libertatea
existentiala”, despre ,,alegerea existentiald”, despre ,,alegerea sinelui propriu”,
despre ,,decizia de a exista tu insuti”. lar acest lucru nu se poate realiza decat
prin comunicare, comunicarea cu tine insuti si comunicarea cu ceilalti. Insasi
comunicarea trebuie sa aiba ca fundament iubirea. Altfel, ea nu exista.

Dar, omul nu poate ajunge la sine insusi decét daca trece prin fata unor
obstacole si abisuri. Acestea sunt ,,situatii limita”. Prin ele se ajunge la ,,esec”.
,»Situatiile-limita” pot fi infruntate numai prin asumarea si indurarea lor.

! Liceul Teologic ,,Sf. Nicodim” din Tg. Jiu.
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Asumarea existentei, asa cCum 0 postuleaza Jaspers, nu se realizeaza insa intr-
un proces continuu si necesar. Ea devine posibila, dimpotriva, numai prin salt:
saltul de la disperare la faptul de a fi tu insuti, ,,saltul catre mine ca libertate”.
Dar, acest salt poate fi realizat prin puterea proprie a omului si aici intervine
transcendenta, cu ajutorul careia omul poate ajunge la 0 experienta speciala,
experienta faptului de a fi daruit. ,,Existenta nu este fara transcendenta”. El
numeste aceasta experienta ,,credinta filosofica”.

Astfel, atat realitatea naturala, cat si cea umana, devin acum inteligibile
ca indicii, ca semne, ca ,,cifruri ale transcendentei”. Acesta este apelul pe care
1l face Jaspers oamenilor.

BIBLIOGRAFIE:
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ARHITECTURA BISERICEASCA IN TARA ROMANEASCA iN
SECOLUL AL XVII-LEA

Pr. MOGA IONEL DORIN

In istoria Tarii Romanesti, primele trei sferturi ale secolului al XV1l-lea sunt
considerate ca o perioada de reald inflorire cultural-artistica, atingand apogeul
in timpul lungii domnii, de peste doua decenii, a domnitorului Matei Basarab.
Datoritd initiativei domnitorului, acum s-au realizat cele mai multe
monumente bisericesti si laice, cu trasaturi stilistice si particularitati distincte,
bine definite. Beneficiare ale unui camp larg de manifestare, activitatea
culturala si creatia artistica au cunoscut in aceasta epoca o integrare totald si
profunda in viata spirituald a poporului roman. In acest cadru, creatia
arhitecturald a epocii lui Matei Basarab dezvaluie febrile cdutari inovatoare,
cand se face simtitd aparitia unor forme, trasaturi stilistice si experiente
constructive noi, inrudite cu cele ale Moldovei si Transilvaniei, care se
regasesc acum 1in arhitectura Tarii Romanesti. Si mai tirziu, in timpul lui
Serban Cantacuzino, si mai ales al lui Constantin Brancoveanu, se
inregistreaza realizari ahitectonice si picturale deopsebite.

Numarul bisericilor din aceasta perioada, mai ales sub Matei Basarab
si Constantin Brancoveanu, este impresionant. in general, sunt construite
dupd vechile forme, consacrate in secolul anterior, cuprinzand aceleasi
incaperi, adicd pronaos, naos, absida altarului; se mai adauga, uneori, un
pridvor cu arcade si stalpi.

In ce priveste arhitectura, bisericile din Tara Roméaneasca urmeaza,
in general, formele consacrate in secolul anterior. O prima categorie de
biserici sunt in plan dreptunghiular alungit, avand spre rasarit absida
altarului, iar deasupra pronaosului un turn clopotnita. Acestui tip ii apartin:
biserica domneasca din Gherghita, biserica manastirii Strehaia (cu o
clopotnita care are aspectul unui puternic turn de aparare), bisericile din
Golesti, Doicesti, ,,Sfintii Imparati” din Tirgoviste, iar mai tarziu ,,Sfantul
Nicolae” din Fagaras, ctitoria lui Brancoveanu, etc.

O alta grupa sunt cele in plan triconc, fie cu o turla pe naos (Arnota,
Plumbuita, Dintr-un lemn, Polovragi, Crasna, Comana), fie cu doua - pe
naos si pe pronaos - (Stelea din Targovesti, Hurezi). Sunt insa si biserici
de plan triconc cu trei turle (Gura Motrului) si chiar cu patru (catedrala
patriarhala din Bucuresti).

Una din bisericile de plan triconc cu pronaos, naos si altar, este si
paraclisul manastirii Tismana, ,,construit din piatrd de tuf calcaros, caramida
subtire asezatd 1n alternantd de straturi cu piatra fasonatd, atat in pozitie
orizontala cit si verticala”. Invelitoarea a fost realizatd din plumb, recuperat



de la biserica mare, careia i s-a refacut una noua, in aceeasi perioada. Prezinta
o singura turld hexagonala pe naos si are o lungime de 10 m, o latime de 4, 70
m si o inaltime de peste 12 m. Decoratia fatadelor este realizata in tehnica
compositum mixtum, printr-o alternantd de blocuri fasonate de calcar si
caramizi inguste, este divizata in doua registre, inegale, despartite de un brau
orizontal, plasat la partea superioara. Acesta din urma este delimitat de doua
siruri de cardmizi n zimti. Registrul inferior prezinta o succesiune de panouri
dreptunghiulare, foarte inguste si inalte, adancite in zidirie. In locul
pronaosului actual se pare cd ar fi existat un pridvor de lemn (asa cum arata o
stampa de la inceputul secolului al XVIII-lea). Ancadramentele ferestrelor
sunt sculptate in piatrd cu motive vegetale si antropomorfe (serafimi).
Paraclisul de la Tismana a fost restaurant partial de arhimandritul Mihail
Tetoianu, care reface pronaosul din zid, Thzestrandu-1 cu o ,,usa de stejar,
sculptatd cu motive florale si vrejuri”.

O alta biserica de plan triconc este cea a manastirii Arnota, cea mai
mica din vremea lui Matei Basarab (11,7m x 7,20m); ea reprezinta totodata o
interpretare simplificatad a trinconcului Coziei. Naosul suprainaltat de turla pe
pandantivi, octogonala la exterior si la interior, este despartit de pronaos
printr-un zid, strabatut de o usa in axul bisericii. Pronaosul, in forma de
dreptunghi cu laturile lungi perpendiculare pe ax, este acoperit cu doua calote
pe pandantivi, despartite printr-un arc. In tabloul votiv, biserica prezinti fatade
tencuite in intregime, despartite in doua registre inegale printr-un brau.
Registrul inferior are sapate nise dreptunghiulare cu colturile rotunjite. Se pare
ca registrul superior a fost si el impodobit cu nise scurte cu marginea
superioara in arc de cerc, despartite unele de altele prin pilastri. Ele au fost
umplute si netezite ulterior, cand fatadele bisericii au fost tencuite si date cu
var. Altarul, naosul si pronaosul au avut si ele se pare un parament de caramida
aparenta alternand cu benzi tencuite, spre deosebire de pridvorul, construit mai
tarziu, din zidarie obisnuita. Turla, dupd cum este reprezentata in tabloul votiv,
asa cum este si astazi, are un parament format din caramizi aparent orizontale,
alternand cu benzi tencuite, despartite in dreptunghiuri prin grupuri de trei
caramizi puse pe lat.

Un alt valoros monument din epoca lui Matei Basarab este si schitul
Crasna, situat la 12 km vest de Novaci (Gorj). Din punct de vederea
arhitectural, biserica este de plan triconc, cu o singura turla, peste naos. Este
compusd dintr-un exonartex pe fatada vestica deschis si sustinut pe stalpi de
caramida, pronaosul este amplu, boltit cu semicilindru longitudinal, iar
intrarea este incadrata intre doi stalpi din piatra sculptatd cu ornamente simple
(linii verticale), avand deasupra pisania din 1636, sculptata in piatrd. Naosul
este restrans si supraindltat de o turla octogonala, cu baza patrata. Elementul
de noutate care intervine la boltirea naosului monumentului analizat este
reprezentat de doua traverse Inguste acoperite cu semicilindru, plasate de o
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parte si de alta a absidelor laterale. Altarul are numai proscomidie in partea de
nord, fiind despartit de naos printr-o tdmpla sculptatd in lemn si aurita, de o
frumusete deosebita.

In ceea ce priveste plastica decorativa a zidului exterior, fatada este
divizatd in doud registre inegale, separate de un brau din caramida rotunjit
incadrat de doud siruri de caramizi in zimti, asezate in partea superioard a
monumentului. Fetele celor doua registre sunt ritmate cu ajutorul unei
continue succesiuni de panouri dreptunghiulare ce au partea superioara
arcuitd, delimitate de pilastrii de sectiune dreptunghiulara, putin iesiti din linia
zidului. Panourile din registrul superior sunt mai dese, datorita adaptarii la
spatiul ingust dintre brau si cornisd. Cornisa bisericii, ca si cea a turlei, este
formata din doua randuri de caramida in zimti.

Alt valoros monument din timpul lui Matei Basarab 1l formeaza si
ansamblul ménastiresc de la Polovragi, situat in fata cheilor Oltetului. Biserica
manastirii Polovragi, cu hramul ,,Adormirea Maicii Domnului” este de plan
triconc, cu infatisare placuta si proportionatd armonios. Ea a fost construita de
marele logofat Danciu Pardianu in 1647-1648, fiind atestata pentru prima data
de catre domnitorul Matei Basarab, intr-un document din 1648, Tn care se
afirma ca ,,a fost facuta si zidita din temelia ei de catre Danciu Pardianu... care
a inchinat-o la Sfantul Mormant*.

Biserica este alcatuita dintr-un pridvor deschis, asezat pe opt coloane
dreptunghiulare, de caramida, adaugat in timpul lui Constantin Brancoveanu,
un pronaos de forma dreptunghiulard boltit cu un semicilindru plasat
longitudinal si cu naos caracterizat de lipsa pilastrilor din zidarie. Greutatea
turlei Tnalte, asezatd pe bazd prismatica, perforata de 12 ferestre inguste, este
preluatd de doud arce transversale, iar in sensul axului longitudinal se sprijind
direct pe capetele semicirculare ale absidelor laterale, iar ingustarea
diametrului se produce chiar la partea sa inferioara, printr-un inel sferic.
Altarul este semicircular in interior si poligonal in exterior.

In exterior, paramentul este din piatrd cioplita, iar fatada bisericii
prezintd un aspect nemaiintdlnit la alte monumente ale epocii lui Matei
Basarab. Cele doua registre sunt despartite printr-un brau ingust, registrul
interior este executat de asize de caramida aparenta in alternantd cu frize
formate din piatra de rau acoperita cu tencuiald, incadratd de catre o caramida
Tngusta, de asemenea aparenta, agezata vertical. Registrul superior este realizat
in aceeasi tehnica, insa este integral tencuit.

Domnia Sfantului Voievod Martir Constantin Brancoveanu (1688-
1714), sarbatorit in Biserica Ortodoxda Romana la data de 16 august,
marcheazad un punct important in evolutia culturii si artelor pe teritoriul Tarii
Romanesti. Domnitorul a initiat o ampla activitate de constructii religioase,
imbinand armonios in arhitectura, pictura murald si sculptura cu traditia
autohtona, stilul neobizantin si ideile renascentismului italian Intr-un nou stil
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caracteristic, numit ,,stilul brancovenesc”. Primul ,,stil romanesc®, asa cum
este considerat stilul arhitectural brancovenesc, are drept una dintre trasaturile
sale fundamentale, importanta deosebitd pe care o acordd ornamentului.
Acesta pare a fi orientat mai ales in zonele de vizibilitate maxima, acolo unde
poate fi perceput si decodat, tinzand asadar spre exterior. Opera de arhitectura
bracoveneasca este decoratd si in zonele cu vizibilitate redusa, ba chiar si In
zonele practic inaccesibile privirii curente.

Stilul brancovenesc pastreaza totusi un echilibru intre simplitate si
ornamentare excesiva. O altd caracteristicd a arhitecturii brancovenesti este
predispozitia pentru logii, foisoare, galerii si pridvoare, idee preluatd de la
arhitectura Renasterii sau de la resedintele priciare de la Constantinopol.
Acestea contribuie la monumentalitatea formelor, sub o infatisare sofisticata
si bine ordonata, care sa se impuna de la distanta.

Unele dintre ctitoriile sale s-au pastrat, dar sunt si multe care au
disparut. Una dintre ctitoriile sale pastrata pana azi este manastirea Hurezi, ea
insumand cel mai vast ansamblu de arhitecturd monasticd din Tara
Romaneasca. Construita intre 1690-1693, pe un plan trilobat, biserica ,,Sfintii
Imparati Constantin si Elena” dezvolta modelul bisericii episcopale a
Manastirii Curtea de Arges, in sensul unor forme mai elansate si prin
adaugarea unui pridvor tipic stilului brdncovenesc, cu arcade sustinute de zece
coloane de piatra, impodobite cu ornamente tipice Renasterii tarzii. Fatadele
sunt decorate cu panouri dreptunghiulare si firide ornamentale cu cercuri.
Ancadramentul usii de intrare este din marmura sculptata, pisania contine
stema Tarii Romanesti si pe cea a familiei Cantacuzino. Lucrarile s-au
desfagurat sub indrumarea mesterului zidar Manea, a cioplitorului in piatra
Vukasin Karadja si a tdmplarului Istrate, ale caror portrete sunt zugravite in
pictura exterioard a pronaosului.

O serie de alte biserici apartinatoare planului trilobat au pronaosul
supralargit si fragmentat, cu stalpi de sprijin pentru sustinerea boltilor
(Caldarusani, catedrala patriarhala, Hurezi, ,,Sf. Gheorghe Nou” din
Bucuresti), toate urmand - mai mult sau mai putin fidel - planul, structura
si plastica monumentala si decorativa a bisericii lui Neagoe Basarab de la
Arges.

Catedrala patriarhald din Bucuresti are planul triconc, patru turle,
imitand indeaproape planul bisericii lui Neagoe de la Arges, cu deosebirea ca
e de dimensiuni mai mari si are pridvorul deschis, cu stalpi masivi din zid. in
exterior, este inconjuratd de un brau de piatrd si doud siruri orizontale de
caramizi agezate in dinti de fierastrau. Fetele turlelor sunt alcatuite din firide
retrase din ce in ce mai mult. Cele 12 coloane din pronaos, cu capiteluri si vaze
decorate cu flori de crin, imita coloanele din pronaosul bisericii lui Neagoe de
la Arges. Pridvorul deschis de pe latura de vest e sustinut de opt coloane de
piatra, decorate cu alveole, caracteristice artei arabe.

12 | Page



Exista insa si biserici de plan trilobat care au turnul clopotnita ridicat
deasupra pronaosului, asa sunt cele din Calinesti-Prahova, Bajesti, schitul
Cornet, Coltea, s.a.

In ce priveste decoratia exterioard, toate aceste biserici au fatadele
impartite in doua registre, separate printr-un brau, procedeu obisnuit inca de
la mijlocul secolului al XVI-lea si care se va extinde si la monumentele de mai
tirziu, pana dupad mijlocul secolului al XIX-lea. Felul cum sunt tratate fetele
celor doua registre este diferit. Cateodata sunt netede, alteori sunt decorate cu
panouri dreptunghiulare ori cu partea superioard arcuitd, marginite fie de
pilastri de sectiune dreptunghiulara, putin iesiti in afara zidului, fie de ciubuce
semicirculare.
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CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU LA SF. MAXIM
MARTURISITORUL

Pr. ALEXANDRU ENACHE!

Introducere

Daca cineva ar incerca sa exprime cat mai concis nota caracteristica a fiintei
umane, ar putea-o numi, cu drept cuvant “ fiinfa cunoscatoare”. Aceasta
expresie arata, in adevar, tot ceea ce fiinta umana are mai
propriu: “cunoasterea”, “nazuinga de a cunoaste”, si implicit cele trei
functiuni sufletesti: cea rationala, volitiva si afectiva a caror lucrare se
Thnmanuncheaza intr-un tot unitar, Tn procesul de realizare a acestei aspiratii.

Cunoasterea a fost si va ramane pentru omul din toate timpurile un
privilegiu si 0 permanentia chemare spre zari noi, un factor inepuizabil de
progrese. Despre cunoastere-ca realitate universal recunoscuta si ca
preocupare de totdeauna a spiritului omenesc-ne da informatii pretioase si de
netagaduit istoria gandirii teologice si filosofice.

n crestinism, cunoasterea a fost consideratd una din cele mai alese
podoabe cu care Dumnezeu a infrumusetat pe om si ca un instrument pretios
n procesul de revenire si apropiere a omului de Dumnezeu.(1)

Plecdnd de la cuvintele Mantuitorului, care subliniaza caracterul

existential al cunoasterii:
” Aceasta este viata vesnicd, ca sa Te cunoasca pe Tine singurul adevaratul
Dumnezeu”: (Ioan XVII, 3), teologia crestina a facut din problema cunoasterii
lui Dumnezeu miezul preocuparilor ei si unul din idealurile sale cele mai
Tnalte.

Cunoasterea lui Dumnezeu este o0 problema fundamentala, majora,
care i-a preocupat pe marii ganditori si traitori ai lumii crestine.

Despre ea ne vorbeste atat Sfanta Scriptura, cat si Sfanta Traditie, de
unde observam ca in procesul cunoasterii lui Dumnezeu, adevaratul rol 7l are
revelatia naturala si supranaturala, in cadrul careia omul se ntalneste pe
orizontala (prin revelatie naturald), dar si pe verticala (prin revelatia
supranaturala) cu Dumnezeu.

Intre om si Dumnezeu trebuie si existe permanent un raport de
chemare si raspuns, de vocatie si daruire. Dumnezeu se reveleaza chemandu-
ne, iar noi ne revelam raspunzand la chemarea Lui. Prin revelatie se desteapta
n noi chipul divin dat la creatie. Dumnezeu iese oarecum din “lumina cea
neapropiata” (1 Tim. 6,16) si se descopera omului, iar omului I se mareste
puterea de a-L cunoaste cat mai mult. (2)

! Parohia Mirgani-Popesti, Jud. Dolj.
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Cunoasterea lui Dumnezeu dupa Sféanta Scriptura

Sfanta Scriptura este plina de revelatie, dar se evidentiaza in mod deosebit
unele momente prin care-L cunoastem pe Dumnezeu mai direct, asa cum este
Tn Vechiul Testament, descoperirea de pe muntele Horeb (lesire 3) si cea de
pe muntele Sinai (lesirea 19,24), iar in Noul Testament, Buna Vestire, Botezul
Domnului (Epifania), Cincizecimea.

Daca in Vechiul Testament este nceputul revelatiei, in Noul
Testament aceasta este desavarsita prin Tnsasi Intruparea lui Dumnezeu, n
Persoana Mantuitorului Nostru lisus Hristos, iar “Duhul Sfant ni se descopera
a fi loc al intalnirii noastre cu Dumnezeu, cu Hristos, al impartasirii noastre
cu Dumnezeu”.(3). Revelatia pleaca de la Dumnezeu-Tatal, prin Fiul, in Duhul
Sfant si pentru a-L cunoaste pe Dumnezeu trebuie sa fim Tn comuniune, Tn
acelasi univers spiritual, Tn acelasi duh de viata cu El.

., Intrupandu-se de la Duhul Sfant si din Fecioara, si instituind
nasterea noastra cea din apa si din Duh, Hristos ne primeste intr-un fel de
,, Obarsie” comund, harica cu El. A fi Tn comuniune cu cineva Th mod obisnuit,
Tnseamna a fi Tn acelasi duh cu el, a participa la acelasi univers spiritual de
gandire si viaza, la aceeasi viziune de Tnzelegere si cunoastere a existenyei,
desi fiecare intr-un mod personal”. (4) ,, Cunoasterea lui Dumnezeu nu este
posibila decat in lumina curata a Duhului Sfant, in iubirea lui Hristos, a lui
Dumnezeu, lucru ce ne obliga sa ne curagim de pacate, de patimi si Sa traim
nvirtute, in luming, in adevar i iubire”.(5). Tot in Sfanta Scriptura aflam ca,
prin Duhul Sfant, in ziua Cincizecimii, adunarea Apostolilor si ucenicilor, la
care s-au adaugat, chiar din prima zi, cei ce au primit Cuvantul Evangheliei
lui Hristos si s-au botezat, ca la trei mii de suflete, a devenit loc si salas al
prezentei Cuvantului, adica al prezentei lui Hristos Tnsusi, a devenit Biserica.
Biserica este deci, prin Duhul Sfant venit in lume in chip personal la
Cincizecime, loc al prezentei lui Hristos, Cel Inviat pentru mantuirea noastra,
a tuturor. Si de aceea nu putem trai in Hristos si cu Hristos in Duhul Sfant in
afara de Biserica si fara Sfintele Taine, prin care stim ca se manifesta si se
pecetluieste puterea Bisericii.

Cunoasterea lui Dumnezeu dupa Sfantul Maxim Marturisitorul

In cadrul teologiei ortodoxe, un loc important il ocupa invatitura despre
Dumnezeu, ca existentd personala absolutd, care este implicatda n insasi
notiunea de credinta religioasa, fiind obiectul, motivul si autoritatea acestuia,
constituind totodata focarul si punctul de plecare al tuturor adevarurilor si
fundamentarilor credintei crestine.

Pentru crestinismul ortodox "existenta si prezenta lui Dumnezeu sunt
presante, cdci fara El, viata pamdnteasca este fara sens §i valoare
eshatologica, iar desavdrsirea morala §i mantuirea nu mai au continut” (6).
Existenta oricdrei persoane umane, in parte, este implicata in existenta si
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lucrarea lui Dumnezeu, astfel existenta lui Dumnezeu Cel in Treime si
existenta omului se cheama si se afirma reciproc in viata crestinismului si in
lucrarea Bisericii, deoarece omul este creat dupa chipul si spre asemanarea lui
Dumnezeu, iar chipul tinde totdeauna spre modelul lui.

Dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, Dumnezeu este o Persoana supra
existenta, reala, vie, care cu ratiune si intelepciune 1-a creat pe om, Tn marea
Sa iubire, dupa chipul si asemanarea Sa, sustinandu-l in existenta buna si
fericita, fara nsa a-i incalca libertatea vointei. Sfantul Maxim Marturisitorul,
urmand lui Dionisie Pseudo-Aecropagitul, declara ca "Dumnezeu nu este supus
existentei” (7), pentru ca tot ceea ce este supus existentei trebuie sa aiba un
inceput si un sfarsit.

Despre existenta lui Dumnezeu, Unul in Fiinta si intreit in Persoane, 1i
vorbeste crestinului atdt mintea lui si fiinta inconjuritoare, cat mai ales Insusi
Cuvantul lui Dumnezeu. In aceastd privinta, Sfantul Maxim Marturisitorul
sustine: "cunoscdnd prin ratiune i intelepciune ca lucrurile au fost aduse din
nimic la existenta de catre Dumnezeu, si indreptandu-si cu judecata puterea
contemplativa a sufletului spre nesfarsita deosebire si varietate a lucrurilor §i
distrugand cu o ratiune cercetdtoare ratiunea dupa care au fost create toate,
nu ar cunoaste Ratiunea cea una."(8). Dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, cel
ce vrea sa calatoreasca drept si fara greseald spre Dumnezeu are nevoie in chip
necesar de cunostinta Scripturii in Duh si de contemplatia naturala a lucrurilor
dupa Duh. Prin cunostinta si contemplatia naturald a lucrurilor dupa Duh,
omul si devina iubitor desavarsit al desavarsitei Intelepciuni.

"Dialogul rational al omului cu Dumnezeu constituie fundamentul
cunoasterii prin har a lui Dumnezeu care daruieste prin puterea Duhului Sau,
celor ce cred in El, mantuirea si indumnezeirea, adica dobdndirea in chip
negrdit §i necunoscut a desavarsirii dumnezeiesti cea mai presus de minte si
de ratiune” (9). Sfantul Maxim Marturisitorul aratd ca nu-L putem cunoaste
pe Dumnezeu dupa fiinta, ci numai dupa lucrarea Sa faptuitoare. Vorbind de
faptul ca realitatea are cinci aspect, ne aratd folosul ce-l putem avea din
contemplarea fiecaruia dintre ele. Contempland fiinta lucrurilor, Invatam ca
existd o cauza a lor, care e si ea o fiintd, dar nu putem cunoaste ce este aceasta
fiinta in sine, ci doar calitatea de cauza. Cautand cauza lucrurilor, cunoastem
prin ele o cauza, neincercand sa cunoastem ceea ce este aceasta dupa fiinta.

"Cunostinta lui Dumnezeu dobandita prin contemplarea creatiei §i a
armoniei ei, adica din Revelatia naturala este neclara §i nesigura. De aceea,
Dumnezeu a invrednicit pe om de o alta descoperire a Sa care e mai completa,
mai directd, mai sigurd. Aceasta este Revelatia supranaturala care s-a facut
in mod desavargit prin Insugi Fiul Sau Intrupat” (10).

Dupa invatatura ortodoxa exista o cunoastere rationald sau catafatica a
lui Dumnezeu si una apofatica sau negraita, adica o cunoastere care consta in
afirmatiile despre Dumnezeu si alta, prin depasirea tuturor conceptelor,
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subliniind ceea ce nu este Dumnezeu, ca Unul care este mai presus de tot ceea
ce poate fi exprimat prin cuvinte si concepte omenesti"(11). Sfantul Maxim
Marturisitorul pune un accent deosebit pe cunoasterea apofatica a lui
Dumnezeu. Aceasta cunoastere are loc prin contemplarea naturala a ratiunilor
divine. Omul este creat de Dumnezeu si cu ratiune, care tinde mereu sa fie
orientatd spre Ratiunea supremad, asemanandu-se Cu aceasta, intr-o inrudire
speciald, prin sufletul daruit la creatie.

Despre cunoasterea apofatica, suprarationala a lui Dumnezeu, Sfantul
Maxim Marturisitorul spune:"Vrdnd sa cunoasteti pe Dumnezeu, sa nu cautati
ratiunile din El, dar nici pe cele ale altei existente de dupa Dumnezeu, ci
cerceteaza-le pe cele din jurul Lui, atat cat poti; de pilda, pe cele privitoare
la vesnicie, nemarginire, la bunatate i intelepciune, ca §i pe cele privitoare
la puterea creatoare, proniatoare i judecatoare a fapturilor"(12). Pe cale
rationala sau catafatica il cunoastem pe Dumnezeu numai de Cauzi creatoare
si sustindtoare a lumii. Prin cunoasterea apofaticd avem un fel de experienta
directa a lui Dumnezeu care depaseste simpla cunoastere a Lui 1n calitate de
Cauza sau Autor, investit cu unele atribute asemanatoare oamenilor. Prin
cunoasterea apofatica "inaintam spre fiinta plina de taina lui Dumnezeu, pe
care nu o putem cunoaste in adancul ei infinit, spre oceanul existentei
supraabundente care este Dumnezeu, necuprins in concepte, dar trait de omul
credincios ca existentd personalda absolutd"(13). Dupa Sfantul Maxim
Marturisitorul, cunoasterea apofatica nu este irationala, ci suprarationala. Cele
doua feluri de cunoastere: catafaticdi sau rationala si apofaticd sau
suprarationald nu se contrazic si nu se exclud, ci se completeaza reciproc. Atat
cunoasterea apofatica sau negraita, cat si cunoasterea catafatica sau rationala,
alaturi de cunoasterea lui Dumnezeu In imprejurdrile concrete ale vietii,
constituie aspecte inseparabile ale uneia si aceleasi cunoasteri a lui Dumnezeu
Cel in Treime.

Sfantul Maxim Marturisitorul vorbeste despre o descoperire a lui
Dumnezeu prin ratiunile providentei divine, prin ratiunile Scripturii, prin
Logosul Sau Intrupat, prin ratiunile poruncilor, ale virtutilor si cele ale cultului
liturgic. Acesta aratd ca omul poate sd ajunga la cunoasterea lui Dumnezeu
datoritd sufletului sau, daruit de El, impreuna cu trupul, intr-un act creator
special.

In partea rationala a sufletului omenesc, Sfantul Maxim Marturisitorul
distinge doua aspecte: unul contemplativ numit "minte" si altul activ, numit
directe de cunoastere a lui Dumnezeu. Prin minte omul contempld, iar prin
ratiune intelege cele vazute. Mintea poate trece printr-un proces de purificare,
numai cu acordul ratiunii. Dupa ce mintea este curatita de patimi, ajunge la a
doua etapd a urcusului in cunoasterea lui Dumnezeu, numitd contemplatie
naturala, adica in stadiul duhovnicesc.
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"Cunoasterea apofatica a lui Dumnezeu este o experienta directd a
prezenfei lucrarii lui Dumnezeu in omul credincios. Ea este o cunoastere in
iubire"(14). Cunoasterea apofatica are doua aspecte: unul al paradoxului iar
altul profund existential, al experientei care culmineaza in unirea tainica si de
negrait cu Dumnezeu in lumind si iubire deplind. Aspectul paradoxal
reprezintd progresul in iubire care-1 pregateste pe om pentru unirea tainica cu
Dumnezeu.

Concluzii

Sfantul Maxim Marturisitorul, fiind in duhul gandirii si spiritualitatii
rasaritene, aratd ca omul poate ajunge la cunoasterea lui Dumnezeu pe doua
cai: rationala si suprarationala. Aceste doud cai prin care omul poate ajunge la
cunoasterea lui Dumnezeu nici nu se contrazic dar nici nu se exclud.

Asadar, cunoasterea rationald, reprezinta procesul de purificare al mintii
cu ajutorul Ratiunii Supreme in vederea urcusului spre cunoasterea lui
Dumnezeu. Cunoasterea apofatica si suprarationald, este cunoasterea in iubire,
cunoastere care il mentine pe om intr-un raport de iubire cu Dumnezeu infinit.

Stantul Maxim Marturisitorul indeamna la implinirea de virtuti izvorate
din iubire. Implinind acestea, omul credincios se depiseste pe sine si astfel
ajunge sa-I placa lui Dumnezeu si oamenilor.

Prin cunoasterea rationald, omul ajunge sa-L cunoasca pe Dumnezeu in
calitate de cauza creatoare si sustinatoare a lumii.

Prin cunoasterea suprarationala, sufletul omului se deschide si astfel
ajunge sa Inteleagd si sd cunoascd ceea ce este dincolo de ratiune, adica
adancimea negraitd a tainei lui Dumnezeu.

Prin ratiune si supraratiune omul ajunge sd inainteze spre Dumnezeu
tinzand perpetuu spre desavarsire.

Daca omul credicios doreste sd-L cunoasca pe Dumnezeu, Dumnezeu
coboard, 11 ofera omului capacitatea de a intelege si cunoaste, Dumnezeu
revelandu-Se, astfel incat in procesul cunoasterii lui Dumnezeu existd o
contributie atat din partea omului cat si din partea lui Dumnezeu.
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BIOGRAFII LUMINOASE:

MANUSCRISELE DIN BIBLIOTECA PERSONALA A PREOTULUI
PROFESOR ALEXIE BUZERA

Arhid. Prof. Dr. NICUSOR LAZARICA!

Una din cele mai proeminente figuri ale secolului trecut a fost fara indoiala
Alexie Al. Buzera?, compozitor, dirijor, bizantinolog, folclorist® dar mai ales
profesor zecilor de generatii ce s-au ocupat cu studiul melodicii bizantine si
nu numai.

Alexie Buzera se ndstea la 18 ianuarie 1934, din parintii Alexie si
Maria* in satul Didilesti, comuna Calnic.® Isi incepe studiile in satul natal si
termina ciclul I de studii (clasele 1-4) aici.

La varsta de numai 11 ani este Inscris la cursurile Scolii de cantareti
bisericesti din Targu-Jiu unde studiaza muzica bizantind cu domnul profesor
Tache Popescu iar pe cea occidentald cu Cicerone Paralescu.

La Scoala din Tirgu-Jiu studiaza din 1945 pana in 1948, timp in care
isi pune bazele formarii sale ca muzician. Pentru a se putea dezvolta hotaraste
sa plece la Craiova pentru a studia la Seminarul Teologic din cartierul Mofleni,
iar in perioada 1949-1950 si 1951-1952° 11 gisim la cursuri, avand la catedra

! Liceul Teologic ,,Sfantul Nicodim”, Targu-Jiu.

2 Pentru o biografie completi recomandim: NICUSOR LAZARICA, In memoriam Alexie Al
Buzera. 5 ani de la moartea sa, in Studia Doctoralia Andreiana, anul V, nr. 1, ianuarie-iunie,
Aditura Andreiana, Sibiu, 2016, pp. 88-97.

3 VIOREL COSMA, Lexicon, Ed. Muzicali, vol.I, Bucuresti, 1989, p. 242; GHEORGHE C.
IONESCU, Muzica bizantina in Romania. Dictionar cronologic, Ed. Sagittarius, Bucuresti,
2003, pp. 490-492; OVIDIU BARLEA, Istoria folcloristicii, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti,
1974; NICU MOLDOVEANU, Istoria muzicii bisericesti la romdni, Ed. Basilica, Bucuresti,
2010, pp. 146-147; GH. N. DUMITRESCU-BISTRITA, Folclorul oltenesc si culegatorul lui
in Céntecul popular oltenesc, Ed. CCES — Dolj, Craiova, 1973; NICU MOLDOVEANU,
Muzica bisericeascd la romdni in sec. al XX-lea in BOR, , Bucuresti, an CIII , nr. 7-8, 1985,
p. 629; MOISA MIRCEA, Adnotdrile unui profesor In Ramuri, Craiova, an XI, nr. 2, 15
februarie, 1974; NICU MOLDOVEANU, Preocupari de muzica si muzicologie in ultimii 50
de ani (1923-1975) in Studii Teologice, Bucuresti, an XXIX, nr 3-4, 1977, p. 264, 278; NICU
MOLDOVEANU, Index general al studiilor, articolelor, recenziilor, compozitiilor,
prelucrarilor si armonizarilor de muzica bisericeasca din revistele Patriarhiei Romdne n
AFTOUB, Bucuresti, 2006, pp. 286-292.

4 Pr. Lector dr. ION BIRNEA, Muzica bisericeasca din Oltenia in secolele al XIX-lea si al
XX-lea, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2015, p. 125.

® Exista si ipoteza conform cdreia s-ar fi ndscut la Calnic, judetul Valcea insa aceastd variantd
este incoerenta chiar prin prisma faptului ca aceasta localitate se afla in judetul Gorj. Vezi Dr.
TOMA RADULESCU, Biserica Mantuleasa, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2013, p. 116.
& NICU MOLDOVEANU, (coord.); NICOLAE NECULA, (coord.); VASILE STANCIU,
(coord.); SEBASTIAN BARBU-BUCUR, (coord.); DANIEL, Patriarh al Bisericii Ortodoxe

20 | Page



de muzici bisericeasci pe marele profesor Chiril Popescu.’

Tn perioada 1950-1951 cat a lipsit de la Craiova datoriti starii materiale
proaste, merge si studiaza la Seminarul monahal de la Manastirea Neamt fapt
ce mai tarziu il va ajuta in activitatea editoriala.® Dupa ce a absolvit cu examen
de diferentd Liceul “Fratii Buzesti” din Craiova, frecventeaza, in perioada
1952-1956, cursurile Institutului Teologic Universitar din Bucuresti unde are
privilegiul de a studia muzica cu Nicolae Lungu si Anton Uncu® iar Liturgica
cu Ene Braniste.'% Din 1956 pani in 1960 il gisim deja profesor la Seminarul
din Craioval! semn ci se bucura deja de apreciere imediat dupi terminarea
studiilor universitare.

Devine absolvent al Conservatorului de Muzica din Bucuresti, cursuri
fara frecventa, iar Intre 1960-1963 preda la scoala generala de sapte ani din
comuna lzvor, jud. Dolj.*?

Primeste titlul academic de doctor ih muzicologie in anul 1999, cand
sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Victor Giuleanu intocmeste lucrarea cu titlul:
“Cultura muzicald romaneasci de traditie bizantina din sec. al XIX-lea”.13

Din 1981 se va afla neincetat la catedrd in mediul teologic pana la
pensionarea sa in 2004, astfel incét intre 1981-1994 preda muzica vocala si
bisericeasca la Seminarul Teologic “Sf. Grigorie Teologul” din Craiova, iar
intre 1992 512004 la Facultatea de Teologie din Craiova preda Muzicd psaltica
si Ritual. In 1989 este hirotonit preot pe seama Bisericii cu hramul “Adormirea
Maicii Domnului” — Mantuleasa,'* functie in care va rimane pani la
pensionare Tn 2002.

La 19 ianuarie 2011, la varsta de 77 de ani Preotul Profesor Alexie Al.
Buzera s-a mutat la Domnul, slujba de prohodire de la Biserica Harsu din
Craiova fiind oficiata de catre IPS Acad. Dr. Irineu, Arhiepiscopul Craiovei si
Mitropolitul Olteniei.

In prezent biblioteca personali a preotului profesor Alexie Buzera se
afld in custodia Facultdtii de Teologie din Craiova, ea numarand numeroase

Romane, Dictionar de muzica bisericeasca romdneasca, Ed. Basilica, Bucuresti, 2013, p. 116.
7 Chiril Popescu a predat pentru o scurtd perioadi de timp (1949-1954) la Seminarul din
Craiova.

8 Ramane in relatii foarte bune cu Manistirea Neamt si in viitor va fi ajutat financiar pentru
publicarea Tezei de Doctorat, fapt pentru care si multumeste in lucrare. ALEXIE BUZERA,
Cultura muzicald romdneasca de traditie bizantind din sec. al XIX-lea, Fundatia Scrisul
Roménesc, Craiova, 1999.

® NICU MOLDOVEANU, (coord.), op. cit., p. 116

10 GHEORGHE IONESCU, op. cit., p. 61.

11 |BIDEM.

121 a inceput nu a predat muzica ci istorie moderna.

BALEXIE AL. BUZERA, Cultura muzicald roméneascd de traditie bizantind din sec. al XIX-
lea, Fundatia Scrisul Roménesc, Craiova, 1999.

14 GHEORGHE IONESCU, op. cit. p. 61.
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volume de teologie sau muzicd bizantind si nu numai.

Cele mai importante volume din biblioteca mentionata sunt
manuscrisele muzicale din secolele XIX si XX. Desi preotul lon Barnea
mentioneaza nu mai putin de 10 manuscrise muzicale aflate in biblioteca lui
Alexie Buzera,® subsemnatul, in calitate de registrator al bibliotecii, nu am
descoperit decat 6. Din inventarul facut de mine, fata de cel al pr. lon Barnea
lipsesc manuscrisul nr. 6, manuscrisul nr. 8, manuscrisul nr. 98 si
manuscrisul nr. 10.*°

In cele ce urmeaza vom prezenta cuprinsul amanuntit al manuscriselor
descoperite.

Primul manuscris din biblioteca preotului Alexie Buzera i apartine lui
Ilie Stoianovici-Jianu si este Tomul al doilea al Antologiei lui Macarie
Ieromonahul, publicata la Bucuresti in 1827. Manuscrisul are dimensiunea
240x180 si este intr-o stare destul de buna. A fost alcatuit chiar in anul aparitiei
Tomului al doilea al Antologiei, si anume 1827.

Despre autorul manuscrisului, llie Stoianovici-Jianu, nu stim cand s-a
ndscut, insad stim cd a studiat muzica la Craiova cu Dimitrie Theodorache
Castrino intre 1819 si 1821/1822.%° in aceastid perioada (1812 sau mai
devreme®! - 1822) a detinut si functia de cantiret la Biserica Mantuleasa iar in
1822 pleaci spre Bucuresti pentru a studia muzica cu Macarie Ieromonahul.?2
Aici avea sa fie cantdret la Biserica Sf. Nicolae-Vladica. Aici, datorita
calitatilor sale caligrafice deosebite, Macarie leromonahul 1i incredinteaza
copierea a doud manuscrise: Stihirarul (1825) s1 Tomul al doilea al Antologiei
(1827).23

In 1827 revine la Craiova si este angajat ,,defteros” la Biserica Madona
Dudu®* iar in 1833 il gisim cantaret la Biserica Obedeanu.?® In 1838 inci il
giisim cantiret acolo, conform unei insemniri,?® iar in 1842 era coleg cu Filip

15 pr, Lector dr. ION BIRNEA, Muzica bisericeasci din Oltenia in secolele al XIX-lea si al
XX-lea, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2015, pp. 291-294.

16 Ms. rom., 6, Alexie Buzera, Cantece populare si de lume, prima jumatate a sec. XX.

7 Ms. rom., 8, Autor anonim, Antologie, a doua jumitate a sec. al XIX-lea.

18 Ms. rom., 9, Theofil S. Niculescu, Slujba Sf. Grigorie Decapolitul, 1948.

1 Ms. rom., 10, Alexie Buzera; Vasile Martinoiu, Slujba Sfintilor Nifon, Serghie si Vach,
1955.

2 ALEXIE AL. BUZERA, Cultura muzicald romdneascd de traditie bizantind din sec. al
X1X-lea, Fundatia Scrisul Roménesc, Craiova, 1999, p. 391.

2L pr, Lector dr. ION BIRNEA, Muzica bisericeascd din Oltenia in secolele al XIX-lea si al
XX-lea, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2015, p. 80.

22 |BIDEM.

3 ALEXIE AL. BUZERA, op. cit., p. 392.

2 IBIDEM.

25 pr, Lector dr. ION BIRNEA, op. cit., p. 81.
2 |BIDEM, p. 82.
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Paleologul la Biserica Sf. llie.?” Aflim dintr-o insemnare ci in anul 1893 nu
mai era in viati, deci murise anterior acestui an.?®

De la el au ramas 10 manuscrise muzicale, dupa cum urmeaza:

- BAR, ms. rom., 1690, Stihirar, 1825;

- BAR, ms. rom. 1691, Papadichie, inceputul sec. XIX;

- BAR, ms. rom.-gr., 2233, Tomul al doilea al Antologiei, 1832;

-  BAR, ms. rom., 4359, Antologie, 1829;

- BMO, ms. rom.-gr., 95, Antologie, prima jumatate a sec. XIX;

- BMO, ms. rom., 1744, Tomul al doilea al Antologiei, 1836;

- BARV, ms. rom., 7521, Antologie, 1838;

- BpCC, ms. rom., 1, Antologie, prima jumatate a sec. XIX;

- BpAB, ms. rom., 1, Tomul al doilea al Antologiei, 1827,
Cuprinsul manuscrisului nr. 1, al lui llie Stoianovici-Jianu, aflat n
biblioteca personala a Pr. Prof. Alexie Buzera:

- Troicinicul, glas 2, f. 2r;

- Dumnezeu este Domnul, glas 1, f. 4v;

- Troparul Tnvierii, glas 1, f. 5r;

- Dumnezeu este Domnul, glas 2, f. 6r;

- Troparul Tnvierii, glas 2, f. 6r;

- Dumnezeu este Domnul, glas 3, f. 7r;

- Troparul Tnvierii, glas 3, . 7v;

- Dumnezeu este Domnul, glas 4, f. 8r;

- Troparul Tnvierii, glas 4, f. 8v;

- Dumnezeu este Domnul, glas 5, f. 9r;

- Troparul Tnvierii, glas 5, f. 9v;

- Dumnezeu este Domnul, glas6, f. 10v;

- Troparul Tnvierii, glas 6, f. 10v;

- Dumnezeu este Domnul, glas 7, . 11v;

- Troparul Tnvierii, glas 7, f. 11v;

- Dumnezeu este Domnul, glas 8 trifonic, f. 12v;

- Troparul Tnvierii, glas 8 trifonic, f. 12v;

- Dumnezeu este Domnul, glas 8 (pe larg)., f. 13v;

- Dumnezeu este Domnul, glas 8 trifonic, f. 14v;

- Dumnezeu este Domnul, glas 8 trifonic, f. 14v;

- Tropar (Porunca cea cu taind), glas 8, f. 14v;

- Aliluia (ce se canta in Postul mare), glas 8, f. 16r;

- Aliluia (ce se canta in Postul mare), glas 8 trifonic, f. 16v;

- Tropar (Iata Mirele), glas 8, f. 17r;

27 ALEXIE AL. BUZERA, op. cit., p. 392.
2 |BIDEM.
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Tropar (Iata Mirele - scurt), glas 8, f. 18v;

Tropar (Cand slavitii ucenici), gls 8, f. 19r;

Tropar (Cand slavitii ucenici - scurt), gls 8, f. 20r;
Binecuvantirile Invierii (de Petru Lampadarie), glas 5, f. 20v;

., Alte evloghitarii”, glas 5, f. 22v;

,, Antifoanele glasului al patrulea, care se canta peste an la toate
sarbatorile”, glas 4 leghetos, f. 25v;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, al lui loan Protopsaltul), glas
1, f. 26v;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, al lui Dionisie Fotino), glas 4
leghetos, f. 38r;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, al lui Grigorie Protopsaltul),
glas 8 trifonic, f. 50r;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, al lui loan Protopsaltul), glas
4, f. 60v;

Polieleu (Robii Domnului —starea I, al lui Daniil Protopsaltul), glas
4, f. 70v;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, al lui Petru Lampadarie), glas
5, f. 82r;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, al lui Petru Lampadarie, mai
scurt), glas 5, . 96v;

Polieleu (Robii Domnului — starea 1, al lui Sinesie Sfetagoretul),
glas 6, f. 99r;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, al lui Petru Lampadarie), glas
7 varis, f. 110v;

Polieleu (Robii Domnului — starea 1, al lui Meletie Sinaitul), glas
8, f. 121v;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, al lui Hurmuz Hartofilax),
glas 8, f. 133r;

Polieleu (Robii Domnului — starea 1, al lui lacov Protopsaltul), glas
4, f. 146v;

Polieleu (Cuvant bun, al lui Gheorghe Criteanul), glas 7 varis, f.
150v;

. lar cand nu se canta cratimile se zice acest Aliluia”, glas 8, f.
163r;

Polieleu (Robii Domnului — starea I), glas 1 tetrafon, f. 163v;
Polieleu (Robii Domnului — starea 1), glas 3, f. 169r;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, Marturisiti-va Domnului),
glas 3, f. 169v;

Polieleu (Robii Domnului — starea I), glas 4, f. 171r;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, Marturisiti-va Domnului),
glas 4, f. 172r;
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Polieleu (Robii Domnului — starea 1), glas 5, f. 173r;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, Marturisiti-va Domnului),
glas 5, f. 174r;

Polieleu (Robii Domnului — starea 1), glas 6, f. 176r;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, Marturisiti-va Domnului),
glas 6, f. 176v;

Polieleu (Robii Domnului — starea I), glas 7 varis, f. 177v;
Polieleu (Robii Domnului — starea I, Marturisiti-va Domnului),
glas 7varis, f. 178v;

Polieleu (Robii Domnului — starea 1), glas 8, f. 180r;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, Marturisiti-va Domnului),
glas 8, f. 181r;

Polieleu (Robii Domnului — starea 1), glas 4 leghetos, f. 183r;
Polieleu (La raul Babilonului, al lui Grigorie Protopsaltul), glas 3,
f. 189r;

Polieleu (La raul Babilonului, al lui Hurmuz Hartofilax), glas 3, f.
196v;

Polieleu (La raul Babilonului, al lui Macarie leromonahul), glas 3,
f. 202v;

Pasapnoarie (Toata suflarea, a lui loan Protopsaltul), glas 1, f.
206v;

Pasapnoarie (Toata suflarea, a lui loan Protopsaltul), glas 2, f. 214r;
Pasapnoarie (Toata suflarea, a lui Mihalache Protopsaltul), glas 3,
f. 216r;

Pasapnoarie (Toata suflarea, a lui loan Protopsaltul), glas 4, f. 219r;
Pasapnoarie (Toata suflarea, a lui Meletie Sinaitul), glas 5, f. 222v;
Pasapnoarie (Toatd suflarea, a lui Petru Lampadarie), glas 6, f.
226r,

Pasapnoarie (Toata suflarea, a lui Petru Lampadarie — se repeta
precedenta), glas 6, f. 229r;

Pasapnoarie (Toatd suflarea, a lui loan Protopsaltul), glas 7 varis,
f. 233r;

Pasapnoarie (Toatd suflarea, a lui Petru Lampadarie), glas 8, f.
236v;

., Acestea se cdnta dupa Evanghelie duminica. Psalmul 50", glas
2, f. 240r,

Usile pocaintei (ale lui Petru Lampadarie roménite de D.
Suceveanu), glas 8, f. 243r;

Usile pocdintei (ale lui Grigorie Protopsaltul), glas 8, f. 244r;
,,Ceea ce esti mai cinstita pe opt glasuri, facerea lui Kir Petru
Lampadarie”, f. 245r;

., Hvalitele pe opt glasuri, facerea lui lacov Protopsaltul”, f. 254v;



- Axion (Cuvine-se), glas 2, f. 261r;

- Axion (Cuvine-se), glas 3, f. 261v;

- Axion (Cuvine-se), glas 7 varis, f. 262r;

- Lumina lina, glas 2, f. 263r;

- Polihroniu arhieresc, glas 7 varis, f. 264r;

- Matima cand se imbraca arhiereul (De demult proorocii), glas 7
varis, f. 265r;

- Tnsemnare: ,, Scrisu-s-au acest Tom de mine, llie Stoianovici de la
biserica Maica Precista ot Dud, cu cheltuiala dumnealui Kir
Theodorache proim cantaret al scoalei de muzichie romdnesti al
Craiovei si au luat sfarsit la leat 1827 noiembrie in 12 zile. Acest
tom a inceput sa se scrie in Bucuresti si s-au sfarsit in Craiova”,
f. 269r;

- Semnat Nestor, Mitropolitul Olteniei 14 aprilie 1979, f. 269r;

- Doamne femeia pacatoasa (a lui Macarie leromonahul), glas 8, f.
269v;

- Doxologia mare (a lui Petru Lampadarie, in greacd), glas 4
leghetos, f. 279v;

- Tnsemnare: , Manuscrisul de fatd, in mare, are acelasi cuprins cu
Tomul al doilea al Antologiei, tiparita de Macarie la 1827 in
Bucuresti, cu exceptia Voscresnelor pe care copistul nu le-a mai
introdus, in schimb a trecut Doamne femeia pdcatoasa si
Doxologia lui Petru Lampadarie, glas 4 leghetos, in greceste. Pr.
Prof. A. Buzera 7 dec. 1992, f. 277v.

Manuscrisul cotat cu numarul 2 din biblioteca Pr. Prof. Alexie Buzera,

este scris de loan Constantinescu, are dimensiunea 190x135 si reprezinta o
Antologie scrisd in anul 1863. Manuscrisul se prezintd bine, are coperti
cartonate de culoare albastru Inchis, cu cotor de piele si este intitulat ,,Colectie
de cantari bisericesti”.

Cuprinsul manuscrisului nr. 2, al lui loan Constantinescu, aflat Tn
biblioteca personala a Pr. Prof. Alexie Buzera:
- Veniti sa ne inchinam, glas 8, f. 1r;
- Fericit barbatul, glas 8, f. 1r;
- Fericit barbatul, glas 8§, f. 4v;
- Lumina lina, glas 2, f. 6r;
- Polieleu (Robii Domnului — starea I, al lui Anton Pann), glas 8, f.
v,
- Polieleu (Robii Domnului — starea Il, Marturisiti-va Domnului, al
lui Anton Pann), glas 5, f. 14r;
- Polieleu (Robii Domnului — starea I, al lui Anton Pann), glas 8, f.
17v;,
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Polieleu (Robii Domnului — starea I, Marturisiti-va Domnului, al
lui Anton Pann), glas 8, f. 24r;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, al lui Anton Pann dupa Petru
Lampadarie), glas 5, f. 27r;

Polieleu (La raul Babilonului, al lui Anton Pann), glas 8, f. 28r;
Marimuri (la Nasterea Maicii Domnului), glas 1, f. 31v;
Marimuri (Slava...Si acum...), glas 1, f. 32r;

Heruvic (text grecesc cu alfabet latin, al lui Grigorie Protopsaltul),
glas 1, f. 33r;

Axion (Cuvine-se), glas 5, f. 33v;

Heruvic (text grecesc cu alfabet latin, al lui Grigorie Protopsaltul),
glas 4 din Di, f. 34v;

Heruvic (text grecesc cu alfabet latin), glas 8, f. 35v;

Axion (Cuvine-se, ,, de parintele Varlaam. 1864 "), glas 8, f. 36v;
Heruvic (text grecesc cu alfabet latin), glas 8 6, f. 37v;

Axion (Cuvine-se - text grecesc cu alfabet latin), glas 2, f. 38v;
Doxologia mare, glas 5, f. 39r;

Doxologia mare, glas 2, f. 42r;

Doxologia mare, glas 3, f. 45v;

Doxologia mare, glas 4, f. 49r;

Doxologia mare, glas 5, f. 52v;

Doxologia mare, glas 6, f. 56r;

Doxologia mare, glas 7 varis, f. 59v;

Doxologia mare, glas 8, f. 63r;

Doxologia (Pe Tine Dumnezeule te laudam), glas 8, f. 66v;
Sfinte Dumnezeule, glas 8, f. 69v;

Axion praznical (la Craciun), glas 1, f. 71r;

Axion praznical (la Boboteazd), glas 6, f. 72r;

Axion praznical (la IntAmpinarea Domnului), glas 3, f. 73r;
Axion praznical (la Bunavestire), glas 4, f. 74r;

Axion praznical (la Intrarea in Biserica), glas 4, f. 74v;

Axion praznical (la Florii), glas 4, f. 75v;

Axion praznical (la Pasti), glas 1, f. 76r;

Axion praznical (la Injumatitirea Praznicului), glas 8, f. 77v;
Axion praznical (la Iniltarea Domnului), glas 5, f. 78r;

Heruvic, glas 3, f. 79r;

Axion (Cuvine-se), glas 3, . 80v;

Heruvic, glas 5, f. 81v;

Axion (Cuvine-se, al lui Nicolae Calinescu), glas 5, f. 83v;
Heruvic, glas 6, f. 84v;

Axion (Cuvine-se), glas 6, f. 86r;

Heruvic, glas 8, f. 86v;



Axion (Cuvine-se), glas 8, f. 88v;

Psalmul 102, glas 8, f. 90r;

Psalmul 145, glas 2, f. 93v;

Psalmul 145, glas 7 varis, f. 96r;

Veniti sa ne inchinam (la Vohod), glas 2, f. 98r;
Doamne mantuieste, glas 8, f. 98r;

Sfinte Dumnezeule, glas 2, f. 98v;

Cati in Hristos, glas 1, f. 99r;

Crucii Tale, glas 2, f. 100r;

Aliluia (dupa Apostol), glas 1, f. 100v;

Raspunsuri mari (ale lui Iosif Naniescu), glas 8, f. 101r;
Réspunsuri mari, glas 8, f. 102r;

Axion praznical (la Rusalii), glas 4, f. 103r;

Axion praznical (la Schimbarea la Fata), glas 4, f. 104r;

Axion praznical (la Adormirea Maicii Domnului), glas 1, f. 104v;
Axion praznical (la Inaltarea Sfintei Cruci), glas 8, f. 105v;
Irmos calofonic (O anghelos Evoa, text grecesc cu alfabet latin),
glas 1, f. 106r;

Slava...Si acum... Ziua Invierii, glas 5, f. 107r;

Usile pocaintei, glas 8, f. 108r;

La multimea faptelor, glas 6, f. 109r;

Raspunsuri mari (la Liturghia Sfantului Vasile cel Mare), glas 2, f.
109v;

Axion (De tine se bucura), glas 8, f. 112r;

Pe aratatorul, glas 2, f. 113v;

Sa se indrepteze (la Liturghia Darurilor), glas 1, f. 114r;
Prochimenul (Sa nu intorci fata Ta), glas 8, f. 114r;
Prochimenul (Dat-ai mostenire), glas 8, f. 114v;
Heruvic (la Liturghia Darurilor), glas 1, f. 115r;
Condac (Suflete al meu), glas 2, f. 116r;

Dumnezeu este Domnul (pe larg), glas 8, f. 116v;
Dumnezeu este Domnul (scurt), glas 8, f. 117v;

Tropar (Porunca cea cu taind), glas 8, f. 118r;

Condac (Aparatoare Doamna), glas 8, f. 119r;

Aliluia (in Postul Mare), glas 8, f. 120v;

Aliluia (in Postul Mare), glas 8, f. 121r;

Aliluia (in Postul Mare), glas 8, f. 121v;

Tropar (Iatd Mirele), glas 8 trifonic, f. 122r;

Tropar (Cand slavitii ucenici), glas 8 trifonic, f. 123r;
Heruvic (in Joia Mare), glas 6, f. 124r;

Axion (in Joia Mare), glas 5, f. 125v;

Heruvic (in Sambata Mare), glas 5, f. 126r;



- Axion (in Sambata Mare), glas 6, f. 127r.

Manuscrisul cotat cu numarul 3 din biblioteca amintitd este un
manuscris In mare parte grecesc. Autorul cantdrilor in limba greacd nu se
cunoaste insd cele In romand sunt copiate de Popescu George, dupa cum
reiese din insemnarea de pe prima coperta: ,, Aceasta carte imi este prezentatd
mie subsemnatului fiindca era scrisa greceste si oarecare hdrtie nescrisa, eu,
subsemnatul am scris oarecare cdntari ce mi-au fost mie necese, fiind pe clasa
allla, Seminar de Argesu, semestrul al Il-lea si-mi este data de D(omnul) Radu
lonne, coleg cu mine. Anul 1867, mai 4. Popescu George”. Dimensiunile
manuscrisului sunt 250x170, este Irmologhion si a fost scris la sfarsitul
secolului al XIX-lea. Cuprinsul este imbracat in piele maro si se gaseste intr-
o stare buna.

Cuprinsul manuscrisului nr. 3, autor Popescu George si un autor anonim,
aflat in biblioteca personala a Pr. Prof. Alexie Buzera:

- Raspunsuri mari, glas 4 leghetos, f. 1r;

- Réspunsuri mari, glas 4 din Di, f. 1v;

- Tnsemnare: ,, Aceastd carte este daruitd mie de domnul lonita

Popescu. I. Illiescu, 1912, 1. 2v;

- Fila alba, f. 3;

- Diferite catavasii (la Craciun, la Pasti etc) in limba greaca alcatuite

de Petru Vizantie, f. 4r — 91r;

- File goale, f. 71r — 72v;

- Polieleu (Robii Domnului — starea I, al lui Petru Lampadarie), glas

5, f. 92r;

- Usile pocaintei, glas 8, f. 98v;

- Tropar (Iata Mirele), glas 8 trifonic, f. 99v;

- Tropar (Cand slavitii ucenici), glas 8 trifonic, f. 100r;

- Tropar (Hristos a inviat), glas 5, f. 100v.

Manuscrisul numarul 4 din colectia lui Alexie Buzera, este scris de
monahia Paisia Terheni la sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul celui
de-al XX-lea. Manuscrisul este imbracat in piele maro, se afla intr-o stare buna
si are dimensiunea 195x125. Din cuprins reiese ca este
Anastasimatar — Antologie.

Cuprinsul manuscrisului nr. 4, autor monahia Paisia Terheni, aflat n
biblioteca personala a Pr. Prof. Alexie Buzera:

- Doamne strigat-am, glas 1, p. 1;

- Dogmatica, glas 1, p. 3;

- Doamne strigat-am, glas 2, p. 6;

- Dogmatica, glas 2, p. 8;

- Doamne strigat-am, glas 3, p. 11;
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Dogmatica, glas 3, p. 12;

Dogmatica, glas 3, p. 15;

Doamne strigat-am, glas 4, p. 17;

Doamne strigat-am, glas 4, p. 19;

Doamne strigat-am, glas 5, p. 20;

Dogmatica, glas 5, p. 22;

Domatica, glas 4, p. 24;

Doamne strigat-am, glas 6, p. 27;

Dogmatica, glas 6, p. 29;

Doamne strigat-am, glas 7, p. 31;

Dogmatica, glas 7, p. 33;

Doamne strigat-am, glas 8, p. 35;

Dogmatica, glas 8, p. 37;

Axion (Cuvine-se, in limba slava), glas 1, p. 39;
Axion (Cuvine-se, ,, alcatuit de losif Nanie”), glas 2, p. 41;
Axion (Cuvine-se), glas 3 agem, p. 43;

Axion (Cuvine-se, ,, bulgaresc”), glas 7 varis, p. 45;
Axion (Cuvine-se), glas 8, p. 48;

Heruvic (al lui Nectarie Protopsaltul), glas 1, p. 50;
Heruvic, glas 2, p. 54;

Heruvic, glas 3, p. 58;

Heruvic, glas 4 din Di, p. 64;

Heruvic, glas 5, p. 68;

Heruvic, glas 6, p. 73;

Heruvic, glas 7 varis, p. 77,

Heruvic, glas 8, p. 80;

Bratele parintesti, glas 5, p. 84;

Axion praznical (la Pasti, in limba greaca), glas 1, p. 86;
Axion (Cuvine-se), glas 5, p. 89;

Axion (Cuvine-se, al lui Nectarie Protopsaltul), glas 1, p. 91;
Axion (Cuvine-se), glas 7 varis, p. 93;

Axion (Cuvine-se), glas 8, p. 95;

Fericit barbatul, glas 8, p. 98;

Doamne femeia, glas 8, p. 104;

Binecuvantirile Invierii (ale lui Dimitrie Suceveanu), glas 5
tetrafon, p. 110;

Heruvic (la Liturghia Darurilor), glas 1, p. 116;
Heruvic (la Liturghia Darurilor), glas 7 varis, p. 120;
Chinonic (Gustati si vedeti), glas 7 varis, p. 123;
Prochimen (Duminica seara), glas 8, p. 126;
Prochimen (Duminica seara), glas 8, p. 127,
Heruvic, glas 2, p. 128;



Heruvic, glas 3, p. 133;

Polieleu (Robii Domnului — starea |, ,, bulgaresc”), glas 4, p. 138;
Polieleu (Robii Domnului — starea I, Marturisiti-va Domnului,
,,bulgaresc”), glas 4, p. 148;

Polieleu (Robii Domnului — starea 1), glas 2, p. 157;

Heruvic (in limba greaca), glas 4 din Di, p. 165;

Axion (Cuvine-se, , intonat de sfintia sa protosinghelul
Varlaam™), glas 5, p. 169;

Axion praznical (la Inaltare), glas 5, p. 172;

Axion praznical (la Rusalii), glas 4, p. 173;

Axion praznical (la Schimbarea la Fata), glas 4, p. 175;

Axion praznical (la Schimbarea la Fata), glas 4, p. 176;

Axion praznical (De tine se bucurd), glas 8, p. 178;

Axion (Cuvine-se, in limba greacd), glas 6, p. 182;

Axion praznical (la Adormirea Maicii Domnului), glas 1, p. 185;
Axion praznical (la Nasterea Maicii Domnului), glas 8, p. 187;
Axion praznical (la Iniltarea Sfintei Cruci), glas 8, p. 188;
Acelasi stih insa cu alt irmos (la Inaltarea Sfintei Cruci), glas 8, p.
190;

Axion praznical (la Craciun), glas 1, p. 193;

Acelasi stih nsd cu alt irmos (la Craciun), glas 1, p. 195;

Axion praznical (la Boboteaza), glas 6, p. 197;

Acelasi stih insa cu alt irmos (la Boboteazad), glas 6, p. 198;
Axion praznical (la Tntampinare), glas 3, p. 200;

Axion praznical (la Florii), glas 4, p. 202;

Axion praznical (la Pasti), glas 1, p. 203;

Heruvic (in limba greaca, al lui Teodor Fokaefs), glas 1, p. 206;
Heruvic (in limba greaca, al lui Teodor Fokaefs), glas 4 din Di, p.
211;

Heruvic (in limba greaca, al lui Petru Efesiu, incomplet, pagina
ruptd), glas 8, p. 216;

Polieleu (Cuvant bun, al lui Dimitrie Suceveanu), glas 4, p. 218;
Heruvic (in Sambata Mare), glas 5, p. 233;

Heruvic (in Joia Mare), glas 6, p. 239;

Axion (in Joia Mare), glas 6, p. 241;

Heruvic (in limba greaca, al lui Teodor Fokaefs), glas 5, p. 245;
Heruvic (in limba greaca, al lui Teodor Fokaefs), glas 6, p. 254;
Heruvic (in limba greaca, al lui Teodor Fokaefs), glas 7 varis, p.
262;

Heruvic (in limba greaca, al lui Teodor Fokaefs), glas 8, p. 267;
Cantarea a IXa (la Intdmpinarea Domnului, , Leginusul”), glas 3,
p. 272,



- Axion (Cuvine-se, in limba greaca, al lui Teofan monahul,
incomplet), glas 4 din Di, p. 285;

- Pagini lipsa, pp. 286 — 287,

- Axion (Cuvine-se), glas 7 varis, p. 288;

- O preafrumoasa pustie, glas 5, p. 291.

Autorul manuscrisului cu numarul 4 din biblioteca lui Alexie Buzera
este Stefan Bazilescu. Manuscrisul apartine inceputului de secol XX (1928)
si are dimensiunea 200x160. Starea manuscrisului este relativ buna, avand
cotorul dezlipit. Filele sunt prinse n coperti negre de carton iar dupa cuprins
avem in fatd un Liturghier, chiar dacd denumirea manuscrisului este: Muzica
bisericeasca. Cantarile prezentate in manuscris sunt compozitii proprii.

Stefan Bazilescu s-a nascut la 4 martie 1864 in comuna Talpas din
judetul Dolj si a studiat muzica de strand intre anii 1874-1878, Impreuna cu
tatil sdu, Vasile Popescu, si cu Gheorghe Popilian, psalt in Parohia Soceni.?®
A urmat cursurile seminarului Teologic din Ramnicu Valcea (1878-1882),%°
devenind apoi Invatator si ocupand, pe rand, catedrele din satele: Manastireni,
Tina, Crapaturi si Bodesti (1882-1892).%

A functionat ca psalt in strana Parohiei Talpas intre 1892-1898 iar intre
1898-1926 il gdsim in strana Parohiei Soceni dar si ca Invatator la scoala din
localitate.®? Se pensioneazi in 1926 iar la 8 noiembrie 1953 se muti la cele
vesnice.®® De la el au rimas 5 manuscrise, 4 dintre ele aflandu-se in Biblioteca
Uniunii Compozitorilor din Bucuresti:*

- Ms. rom., 4647, Céntece (laice si bisericesti), 1913;

- Ms. rom., 4648, Céantece de stea, inceputul sec. XX;

- Ms. rom., 4649, Vicleiul, 1915;

- Ms. rom., 4650, Biblioteca melodiilor populare roméne pe note

bisericesti, 1912;
- BpAB, ms. rom., 5, Muzica bisericeasca, 1928;

Cuprinsul manuscrisului nr. 5, autor Stefan Bazilescu, aflat in biblioteca
personala a Pr. Prof. Alexie Buzera:

- Raspunsuri la ectenia mare, glas 8, f. 2r;

- Raspunsuri la ectenia mare, glas 3, f. 2v;

29 pr, Lector dr. ION BIRNEA, op. cit., p. 97.

30 GHEORGHE C. IONESCU, Lexicon al celor care, de-a lungul veacurilor, s-au ocupat cu
muzica de traditie bizantind in Romania, Ed. Diogene, Bucuresti, 1994, p. 36.

3L ALEXIE AL. BUZERA, Coordonate ale culturii muzicale din Oltenia. Muzica de traditie
bizantina, Editura Reduta, Craiova, 2003, p. 266.

32 GHEORGHE C. IONESCU, op. cit., p. 36.

33 ALEXIE AL. BUZERA, op. cit., p. 267.

3 pr, Lector dr. ION BIRNEA, op. cit., pp. 98-99.
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Raspunsuri la ectenia mare, glas 5, f. 2v;
Antifonul I (Binecuvinteaza), glas 8, f. 3r;
Antifonul I (Binecuvinteaza), glas 1, f. 3v;
Antifonul I (Binecuvinteaza), glas 3, f. 3v;
Antifonul I (Binecuvinteaza), glas 8, f. 4r;
Antifonul II (Unule nascut), glas 8, f. 4r;
Antifonul II (Unule nascut), glas 1, f. 4v;
Antifonul 1l (Unule nascut), glas 3, f. 5v;
Antifonul II (Unule nascut), glas 2, f. 6r;
Fericirile (doar stihira a 9a), glas 8, f. 6v;
Fericirile (doar stihira a 9a), glas 1, f. 7r;
Fericirile (doar stihira a 9a), glas 3, f. 7r;
Veniti sa ne inchinam (la Vohod), glas 2, f. 7v;
Veniti sa ne inchindm (la Vohod), glas 3, f. 7v;
Sfinte Dumnezeule, glas 2, f. 8r;

Sfinte Dumnezeule, glas 5, f. 8v;

Sfinte Dumnezeule, glas 1, f. 9r;

Sfinte Dumnezeule, glas 3, f. 9r;

Sfinte Dumnezeule, glas 2, f. 9r;

Cati in Hristos, glas 8 cromatic, f. 9v;

Cati 1n Hristos, glas 1, f. 9v;

Cati in Hristos, glas 1, f. 10r;

Cati in Hristos, glas 3, f. 10r;

Cati in Hristos, glas 1, f. 10v;

Crucii Tale, glas 2, f. 10v;

Crucii Tale, glas 1, f. 11r;

Crucii Tale, glas 3, f. 11r;

Crucii Tale (,, auzit de la Oprea Demetrescu”), glas 2, f. 11r;
Aliluia (dupa Apostol), glas 8 cromatic, f. 11v;
Aliluia (dupa Apostol), glas 1, f. 12r;

Aliluia (dupa Apostol, ,, Altul”), glas 1, . 12r;
Aliluia (dupa Apostol), glas 3, f. 12r;

Aliluia (dupa Apostol), glas 5, f. 12r;
Raspunsuri la ectenia intreita, glas, glas 8 cromatic, f. 13v;
Raspunsuri la ectenia intreita, glas 1, f. 13v;
Raéspunsuri la ectenia intreita, glas 3, f. 14r;
Raspunsuri la ectenia intreitd (,, [nvdtat in scoald. 1881. Profesor
1. Smeu”), glas 8, f. 14v;

Heruvic (,, Imitat si dezvoltat dupa o cantare a lui Napdrca), glas
6, f. 15r,

Heruvic (,, Acelasi mai scurt”), glas 6, f. 16v;



- Heruvic (,,4sa cum il cantau tdrcovnicii. Cum il cdnta si tatal meu
Vasilache™), glas 1, f. 18r;

- Heruvic, glas 3, f. 19r;

- Heruvic (,, De la domnul Claru in scoala. 1881”), glas 5, f. 20v;

- Raspunsuri la ectenia cererilor, glas 8, f. 21r;

- Raspunsuri la ectenia cererilor, glas 1, f. 21v;

- Raspunsuri la ectenia cererilor, glas 3, f. 21v;

- Raspunsuri la ectenia cererilor (,, Invdtate in scoald. 1881”), glas
5, f. 22r;

- Raspunsuri mari, glas 8 cromatic, f. 22r;

- Raspunsuri mari, glas 1, f. 23v;

- Raspunsuri mari, glas 3, f. 24r;

- Raspunsuri mari (,De-ale lui Suceveanu. Invdtatd in scoald.
1881"), glas 8, f. 25v;

- Raspunsuri mari (,, Variantd dupd ale lui Nae Mateescu. Invatata
in scoala. 18817), glas 5, f. 26v;

- Raspunsuri mari (,, Din manuscrisul din 1881, fara ardatare de
numele celui ce le-a compus. Pare compilatie dupd Anton Pann’),
glas 5, f. 28r;

- Axion (Cuvine-se), glas 8 cromatic, f. 29r;

- Axion (Cuvine-se), glas 1, f. 30r;

- Axion (Cuvine-se, ,, imitatie dupa Macarie”), glas 3, f. 30v;

- Axion (Cuvine-se, , axion de Anton Pann. Invatat in scoald in
18797), glas 1, f. 31v;

- Tatal nostru, glas 5, f. 33v;

- Unul sfant, glas 8 cromatic, f. 34r;

- Unul sfant, glas 3, f. 34r;

- Unul sfant (,,de la O. Demetrescu”), glas 8, f. 34v;

- Furtuna (,, Poezie de Th. Serbanescu din Abecedarul de dl. Barbu
Constantinescu, 1882. Melodia de Pr. I St. Bazilescu.
Reconstituire de St. Bazilescu dupa memorie si dupa niste note de
muzicd liniard, deoarece originalul preotului Bazilescu, pe
psaltichie, s-a pierdut. 1929.111.21 "), glas 6 din Di, f. 36r;

- Raspunsuri mari (,, Se cdnta pe la mdnastiri in diferite variante, pe
care, pastrand tema, dl. I. Popescu — Pasdrea le-a modificat
precum se vede”), glas 8, f. 37r;

- Acum se intinge condeiul (,, Sentinta lui Pilat ce se cdanta in Sfinta
si Marea Joi la Denie, cantata de Chirita Rosescu, fost protopsalt
la Biserica Madona Dudu din Craiova. Descoperita de P.
Stefanescu cdntaret Craiova §i prelucrata de I. PopeSCu —
Pasarea”), glas 5, f. 38r;

- Soarele si-a ascuns, glas 5, f. 38v;

34 | Page



Glasul Domnului, glas 8, f. 42v;

Astazi firea apelor, glas 8, f. 43r;

Catre glasul celui ce striga, glas 8, f. 44r;

Cel ce ai saturat, glas 8, f. 45r;

Imparate ceresc (,, In stil popular de St. Bazilescu), glas 6, f. 47v;
Doxologia mare (,,de St. Bazilescu 1929.VII.23”), glas 8 cromatic,
f. 48r;

Doxologia mare, glas 1, f. 50v;

Cel ce ai saturat (,,de St. Bazilescu 1930 iul. 28”), glas 5, f. 54r;
Raspunsuri la ectenia intreita (,,de St. Bazilescu 1930 sept. 37),
glas 8, f. 54v.

Manuscrisul cu numarul 7 din biblioteca Pr. Prof. Alexie Buzera este
si cel mai deteriorat. Lipsesc copertile precum si filele de inceput si sfarsit.
Are dimensiunea 175x115 si dateaza din prima jumatate a secolului al XIX-
lea. Dupa continut este Pobobier/Antologie iar autorul nu se cunoaste.

Cuprinsul manuscrisului nr. 7, autor anonim, aflat in biblioteca
personala a Pr. Prof. Alexie Buzera:

Podobii, diferite glasuri, f. 1r;

Polieleu (Robii Domnului — starea I, al lui Petru Lampadarie), glas
5, f. 12r;

Axion (Cuvine-se, in limba slava), glas 8, f. 22r;

Doxologia mare, glas 5, f. 22v;

Doxologia mare, glas 6, f. 25v;

Doxologia mare, glas 8, f. 28r;

Psalmul 102, glas 8, f. 31r;

Antifonul I (Binecuvinteaza), glas 8, f. 33v;

Psalmul 145, glas 7 varis, f. 34r;

Antifonul II (Unule nascut), glas 7 varis, f. 35t;

,,Cantari ce se canta de tineri §i seminaristi in sala de examen,
scoase de domnul profesor par(inte) losif Deaconu Deftereu,
1838, glas 8, f. 35v — 36r;

Neume fara text, f. 38v —41v.



TEOLOGIE LITURGICA:

RANDUIALA POSTULUI CELUI MARE iN BISERICA ORTODOXA
Pr. Drd. FLORIN VANATORU!

Perioada Postului Mare are menirea pregatirii credinciosilor pentru
intampinarea cu vrednicie a sarbatorii pascale. Prima porunca data lui Adam
in rai a fost aceea de a pazi postul, adica de a nu manca din pomul cunostingei
binelui si al raului. El 1nsd incalca singura limitd impusd de Dumnezeu
devenind victima ldcomiei, motiv pentru care a fost alungat din rai: Stihirea
de 1a Mirire-Doamne strigat-am (Vecernia din Duminica Lisat. sec de branzi?
precum si Mirire de la Stihoavni (Vecernia-aceeasi duminici)®. Pentru ci
lacomia ne-a alungat din rai prin post avem sansa de a reveni 1n el (Icos-
Duminica Lisat sec de branzd)*. Postul este vizut ca o nimicire a mortii, care
a fost consecinta pacatului. Postul il face pe om asemenea fipturilor ceresti®,
fiind icoana modului vietii paradisiace (Sf. Vasile cel Mare).

Postul ortodox este marcat profund de aceastd atmosfera eshatologica.
Postul restaureaza starea initiald a lui Adam care inainte de cadere era
vegetarian®. Postul are menirea de a ajuta ratiunea si-si regiseascd hegemonia
naturald asupra partii irationale a sufletului. In timp ce hrana naste patimile,
postul este ,, maica virtutilor, calea imparateasca a curatirii patimilor, maica
neprihanirii”’’ (Utrenia de Marti din a doua sipt. a postului — oda 8 a canon. 2,
trop. 5).

Postul este auxiliarul indispensabil al pocaintei. Fara post metanoia este
zadarnica. Postul este inceputul pocdintei, scria Sf. Vasile cel Mare. In
imnografia Triodului, troparele asociazd postul cu metanoia: ,,7rezeste-te,
privegheaza, suspina, lacrimeaza prin post, leapada povara pacatului suflete,
ca prin pocdintd fierbinte sd scapi de foc...”®(Utrenia de Marti, a doua sipt. a
postului, oda 2, can.1, trop.1). Postul se inscrie intr-o miscare de sinergie:
,Daci am pacituit, vom posti, pentru ci am pacituit™®.

In asceza ortodoxa, postul deschide spre contemplatie.Un principiu
general al spiritualitatii ortodoxe cu privire la post este acela ca unei restrictii

! Scoala Doctorali ,,Sfantul Nicodim”, Facultatea de Teologie din Craiova.
2 Tipic Bisericesc, Ed. Arhiepiscopiei Timisoara, 2003, p. 69

3 IBIDEM, P. 72

41BIDem, p. 73

5 SF. IOAN GURA DE Aur, Omilie la injumdtdtirea postului.

® SF. VASILE CEL MARE, Despre originea omului.

" Tipic bisericesc, p. 89

8 IBIDEM, p. 90

% SF. IOAN GURA DE AUR, Despre Post.

36 | Page



a trupului trebuie sd-i corespundd o contemplatie proportionald. Sf. Ioan
Scararul scrie:”postul este curdtia rugaciunii, luminarea sufletului, paza
mintii, cdlauzd spre neprihdnire, iertarea pdcatelor™®. Aceeasi idee este
exprimata si de troparul 2 al canonului 1 de la oda 9 a Utreniei din prima sapt.
a Postuluitl: | Vino suflete usurat prin virtutile postului si te inaltd prin aripi
din rautatea cea rdvnitoare...”.

Imnografia bizantind compara adeseori postul cu un veritabil banchet
tainic in care sufletul se ospateaza cu hrana duhovniceasca:”Postul mare este
un post luminos”(Utrenia de Miercuri, sipt. a doua din post, sed.1, trop.1)!?,
in care mancarurile banchetului sunt darurile Duhului Sfant (Utrenia sapt. trei
din post, trop.1; Utrenia de luni din sapt. a cincea, trop. 1 al odei 9):
,Dumnezeiesc pahar de strapungere umplind acum harul postului in chip
lamurit, cheamd pe toti credinciosii strigand cu veselie: Veniti sa va desfatati,
lepadand betia patimilor...”. Pentru Sf. Simeon Noul Teolog acest ospat
duhovnicesc este alcatuit, ca feluri de mancare, din citiri, cantari si servicii
liturgice: Vecernia de marti din sapt. 1, stih. 3 de la Doamne strigat-am:
wDaruieste-mi §i mie, Cuvinte, desfatarea postului, precum lui Adam raiul
odinioara...”.

Utilizarea de imagini antinomice, a postului-ospat, nu are doar un scop
retoric, ci exprima paradoxul cheie al spiritualitatii crestine, care ii cere
crestinului sa dezvolte prin vointd, harul primit la botez. Credinciosii sunt
initiati in stiinta postului folosind ca modele personalitatile Vechiului
Testament. Asa cum Moise a postit 40 de zile pentru a primi teofania de pe
Sinai si Legea lui Dumnezeu (Iesire 24, 15-18; 34, 28), si credinciosii trebuie
sd posteascd 40 de zile pentru a se invrednicii sd vada pe Dumnezeu, sa
contempleze divinitatea lui Hristos Tn momentul teofaniei Patimii-Invierii
(Utrenia Duminicii Lisat. Sec de branzi, stih. 3 de la Laude®® si Utrenia de
Marti, sapt.1 din post, trop. 5 al odei 9 :” Cu postul apropiindu-re si noi de
muntele rugdaciunilor, sa vedem cu inima curata pe Dumnezeu, tablele
poruncilor primindu-le inauntru ca Moise stralucind pe fata noastra de slava
dragostei Lui...”. Postul Mare este asemdnat cu muntele Sinai. Prin post Moise
a facut ca poporul ales sa treacd prin Marea Rosie (Utrenia din Duminica
Lasat. sec de branza, oda 9), Ilie: ,,Postind a deschis cerul si a adapat de ploaie
pamantul insetat. Sa postim §i noi varsand lacrimi duhovnicesti ca sa castigam
milostivirea” (Utrenia de Luni din sapt. a sasea din post, trop. 3 al odei 8).

Cel mai desavarsit model al postului, temeiul lui, este desigur postul
Mantuitorului din pustie:”Postind Domnul omeneste spre pilda noua, biruie
pe ispititorul...” (Utrenia de Miercuri din Sapt. Lasat. Sec de branza-oda 1).

10 Sf. Toan Scararul, Scara.
1 Tipic..., p. 84

12 |BIDEM, p. 87

13 IDEM, ibidem, p. 76
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Postul cel Mare este imitarea vietii pamantesti a lui Hristos. Sf. Grigorie de
Nazianz si alti imnografi ai Triodului vad in postul Mare o pregatire in vederea
mortii Tmpreund cu Hristos, o actualizare partiald a Iconomiei si o initiere
deplind in viata in Hristos*,

Alexandru Schmemann distinge doud feluri de post: postul euharistic si
postul ascetic®. In Biserica Ortodoxd impartisirea a avut totdeauna sensul
unei sarbatori eshatologice-unirea cu Hristos ce anticipeaza Pastile vesniciei.
Canoanele cer post obligatoriu inainte de impartasire. Pentru Alex.
Schmemann ,,postul si euharistia formeaza doi poli complementari ai vietii
crestine”. Al doilea tip de post (ascetic) este vazut ca arma de lupta impotriva
celui rau: ,,Acest neam de demoni nu iese decat prin rugdciune si post”, invata
Mantuitorul.

Postul euharistic este postul Bisericii intregi in asteptarea Mielului, postul
ascetic este al crestinului n Biserica. Cele doua posturi sunt complementare.
De fapt, Postul Mare poate fii socotit o sinteza a acestor doua tipuri de post.
Celebrarea Liturghiei-incompatibila cu postul, conf. Canoanelor 49 si 51
Laodiceea (a doua jumatate a sec. [V-in zilele de luni pana vineri din Postul
Mare care devin aliturgice, pana cand va apare Liturghia Darurilor mai inainte
Sfintite).

Parintii Bisericii insista asupra valorii duhovnicesti a postului, ce trebuie
pazit cu sufletul si cu trupul: ,,Sa nu ne mahnim iudaiceste ci sa ne luminam
bisericeste, sa nu ne fatarnicim fariseieste, ci sa ne impodobim evangheliceste,
lauddndu-ne cu Crucea Lui Hristos” (Sf. Tustin Martirul si Filosoful, Dialog
cu iudeul Trifon). Pentru primele generatii de crestini postul pentru a fii primit
trebuie sa fie insotit de milostenie: ,,Veniti mai inainte de sfdrsit, fratilor, sa
ne inchinam milosteniei” (Utrenia de Joi din sapt. a sasea, canonul 1) si
,Postind fratilor trupeste sa postim si duhovniceste” (Vecernia de Miercuri din
sapt. 1, stih.1 de la Doamne strigat-am).

14 NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos, p. 59.
15 ALEXANDRU SCHMEMANN, Despre Postul cel Mare, Bucuresti, 1995, p. 76.
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CUVANT DIN AMVON:
COVID 19 SI BISERICA
Pr. MIRCEA NINCU!?

La miezul noptii, in curtea bisericii, sdvarseam randuiala care precede slujba
liturgica a Invierii lui Hristos. Portile curtii bisericesti erau inchise cu lacitul.
Obloanele usilor bisericii erau inchise cu lacatul. La poarta bisericii masina
politiei locale cu girofarurile pornite veghea sd nu cumva sd vind cineva sa
vada, si afle sau sa marturiseasca despre Invierea lui Hristos. In aerul linistit
al noptii se auzeau voci care deja cantau imnul Invierii: ,,Hristos a inviat din
morti cu moartea pe moarte calcand”. Parea ca cerul canta si acest cantec il
simteam cum ne inveleste pe toti pretutindeni, desi eram fiecare singuri in
aceste momente. Si au pecetluit mormantul...

Aceste realitati, care acum sunt amintiri, constituie argumente
suficiente, cred eu, ca sd vorbim despre Covid 19, deoarece in acele momente
am Inteles cat de mult ne afecteaza pe toti, cat de mult afecteaza Biserica lui
Hristos acest virus. Mai ramanea doar sa fim platiti sd spunem ca Hristos a
fost furat, ca totul a fost si este in zadar... Dar pana azi nu ne-a platit nimeni
pentru asa ceva $i se pare ca nici nu se intentioneaza asa ceva... Parca nici nu
ar mai conta Invierea lui Hristos!

Covid 19 a mobilizat intreaga masa de credinciosi crestini in lupta
acestei pandemii, ceea ce a contribuit la imobilizarea acestora la domiciliu si
la un risc de infectare scazut n societatea noastrd. Ce este grav pentru Biserica
si pentru credinciosii ei, in acest context, consta in faptul cd aceiasi masa de
credinciosi nu mai ajung la Bisericd. Situatia este complexa si confuza in
acelasi timp, deoarece pentru crestini Biserica inseamna pace, comuniune si
sandtate trupeasca si sufleteasca, iar situatia actuala le cere crestinilor sd stea
departe de Biserica lui Hristos, izvorul vietii, al iubirii si al pacii, In numele
acestor daruri dumnezeiesti.

In acest context, este clar ci nu vom avea posibilitatea, pentru o
anumita perioadd de timp, sa fim impreund in duminici si sarbatori la Sfanta
Liturghie. Numarul de oameni infectati precum si al acelora care au adormit
intru Domnul rapusi de Covid 19, repetat insistent in media, infricoseaza pe
crestini si fac ca bisericile sa stea inchise nu doar in zilele de sarbatoare.

Ca atare, Intrebarile carora trebuie sa le oferim raspunsuri sunt legate
de ceea ce vom face ca slujitori crestini in aceastd privintd sau cum trebuie sa
reactioneze slujitorii si credinciosii crestini fatd de aceastd situatie in care se

! Biserica ,,Sf. Petru Movilid”, Craiova.



afla azi Biserica.

De aceea, inainte de toate credem cd acum se pune problema
normalitatii, deoarece atunci cand se vorbeste de noua normalitate a societatii,
care va veni dupa ce va trece aceasta perioada dificila, se spune ca nu ne vom
mai intoarce la ceea ce a fost considerat normalitate Tnainte de pandemie, cu
alte cuvinte nu vom reveni nici la ceea ce a fost normalitatea Bisericii. Tn acest
sens, vedem cd deja s-a instaurat o teama generald fata de spatiul public care
cuprinde, vrand nevrand, comuniunea s$i comunitatea spatiului eclesiologic.
Asadar, In aceste momente, se impune o analizd a spatiului liturgic si
eclesiologic al Bisericii.

Tot in contextul in care vorbim despre o noud normalitate a spatiului
eclesiologic, trebuie sd vorbim si despre faptul cd foarte multi dintre
credinciosi Bisericii si-au pierdut locurile de munca, ceea ce se repercuteaza
direct asupra capacitatii Bisericii de a continua proiectele si programele pe
care aceasta le desfasura inainte de pandemie alaturi de credinciosi. De aceea,
credem ca activitdtile Bisericii. realizate cu sprijinul credinciosilor si pentru
credinciosi, ar trebui analizate, in sensul ca trebuiesc identificate activitatile
prioritare care sa fie continuate si cele care trebuiesc momentan oprite.
Aceasta analiza cu siguranta va influenta procesul de redefinire al spatiului de
lucru al Bisericii Tn toate dimensiunile sale liturgice, eclesiologice si
misionare.

Din punct de vedere teologic stim ce avem de facut. Solutiile sunt clare
deoarece aceste prioritati se stabilesc in functie de realizarea lucrarii pe care
Hristos o are de implinit in lume prin Biserica. In orice activitate a ei, Biserica
nu se poate desprinde de lucrarea pe care Dumnezeu o realizeaza cu lumea.
Aceastd lucrare trebuie sa ramana centrald in lucrarea Bisericii. Identificand
ce are s1 ce nu are de facut de acum Tnainte Biserica in aceastd perioada dificila,
dar si dupa ce aceasta se va finaliza, consideram ca vom reusi sa straingem
suficienta bogatie materiala si spirituala in aceastd perioada de restriste pentru
a continua slujirea propovaduitoare a lui Hristos.

Asadar, in aceste timpuri grele in care Covid 19 ameninta integritatea
spirituald a crestinilor prin faptul ca ii distanteaza social si astfel Ingreuneaza
adresabilitatea misionard, nu putem pierde scopul lucrarii pe care o avem de
infaptuit, adica implinirea propovaduirii Invierii lui Hristos. Tn acest sens,
redimensionarea  spatiului  eclesiologic inseamnd adaptarea lucrari
propovaduitoare a Bisericii noilor realitati sociale in vederea redesenarii
spatiului bisericesc.

Vorbind despre redefinirea spatiului Bisericii, acesta trebuie inteles In
special ca descentralizare a spatiului liturgic. Pentru a intelege ceea ce vreau
sa spun, trebuie mai intai sa precizez faptul cd pandemia de Covid 19, prin
spatializarea sociala pe care a impus-o si contextului eclesiologic, ne forteaza
sa ne repozitiondm in slujirea liturgicd care este incd axatda pe participarea
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credinciosilor la slujba de duminica in interiorul lacasului de cult. Cu alte
cuvinte, Covid 19 ne-a descoperit ca propovaduim o ecleziologie liturgica, sa-
I spunem, duminico-centralizata. Trebuie specificat aici, in mod deosebit,
faptul cd pentru toti crestinii, ca si pentru Biserica, slujba de duminica este
esenta programului liturgic, pentru ca in cadrul Sfintei Liturghii participdm cu
totii la Jertfa mantuitoare si indumnezeitoare a Domnului lisus Hristos, care
ne conduce spre Pastele Invierii, adica ne trece ,,de la moarte la viata si de la
pamant la cer”.

Tn acest context, Covid 19 ne-a reamintit ceea ce de fapt stiam cu toti:
importanta si universalitatea Invierii lui Hristos pentru mantuirea lumii,
precum si faptul cd ea depaseste orice timp si spatiu, orice ziduri, granite,
hotare si limitdri. De aceea, savarsirea Sfintei Liturghii in aceste momente
dificile in lacasurile de cult incuiate, aminteste mai mult de mormantul in care
a fost ingropat Hristos, decat de Invierea Domnului Iisus Hristos. Crestinii insa
stiu ca va veni ingerul si va pravali piatra de la usa mormantului...

Asadar, deocamdatd, in aceste momente de izolare si distantare sociala,
slujba de duminica trebuie sa fie mai mult decat despre slujba de duminica,
pentru ca daca ne gandim la tot ceea ce facem 1n biserici, totul este pentru ceea
ce se intdmpla 1n ziva de duminica. Ca atare, ceea ce avem de facut este sa
identificam acele acte liturgice prin intermediul carora sd redefinim nu doar
spatiul eclesiologic, ci si timpul liturgic al Bisericii. Cu alte cuvinte, s facem
ca Jertfa liturgica din interiorul Bisericii sd invie in inimile credinciosilor din
afara Bisericii.

In acest context, considerim ci sunt citeva aspecte teologice
referitoare la aceste comentarii care necesitd a fi precizate, deoarece acestea
pot contribui la redefinirea spatiului bisericesc. Aici nu sunt este vorba despre
a propune Bisericii modificari ale tipicului bisericesc, ci de reimprospatarea si
recentrarea vietii liturgice pe marturisirea de credintd. De aceea, pe langa
activitatile caritabile, filantropice si de administrare a Sfintelor Taine, atat de
importante pentru definirea spatiului eclesiologic, cel mai important aspect
care redimensioneaza spatiul in care activeaza Biserica acum este, cum deja
am sugerat, Invierea lui Hristos, care trebuie sa realizeze, asa cum a facut-o0
mereu, invierea din sufletele credinciosilor, Invierea lui Hristos ca lumin care
lumineaza pana la marginile lumii si transcende orice notiune de limita
spatiald. Aceastd chemare nu este ceva nou, deoarece pentru Bisericd Invierea
este deja lumind din lumind. Problema constd in cea ce se petrece in
comunitatile parohiale locale unde, datoritd acestei pandemii, credinciosii nu
se mai simt Tn comuniune cu lacasuri de cult, pentru cd, acestea fiind incuiate,
de sub obroc lumina Invierii duminicale nu mai lumineazi ca inainte. Cu alte
cuvinte, Biserica este provocatd de aceasta pandemie sa recentreze lumea
luminii lui Hristos, descentrandu-L pe Hristos din interiorul lacasului de cult
si lumea din interiorul mormantului secular In care a fost inmormantata.
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Hristos a inviat din morti cu moartea pe moarte calcand, pare mai mult un
cantec divin care pluteste ca o aripd de heruvim prin noapte peste o lume lipsita
de perspectiva Invierii, o lume peste care aripa acestuia cade ca o umbra de
plumb si o acopera cu plaga actualei pandemiei.

Realitatea pe care acest virus o creeaza azi in intreaga lume crestina
este dureroasa in primul rand datorita faptului ca nici un credincios nu se mai
poate ruga 1n biserica sa de suflet. Regulile sociale 1i impun o viata religioasa
practicatd in afara lacasului de cult. Insist asupra acestui aspect pentru a
evidentia puterea lucrdtoare a rugdciuni particulare, incontestabil benefica
pentru mantuire, insd totodata insuficientd pentru lucrarea Bisericii care a
propovaduit dintotdeauna implinirea credintei prin fapte. Acest aspect trebuie
sa reaminteasca credinciosilor cd nu pot realiza singuri ceea ce pot infaptui
prin participarea la Sfanta Liturghie, care este inceput si temelia lucrarii
indumnezeitoare a credintei prin intermediul careia se realizeaza toate
activitatile caritabile, filantropice si misionare ale Bisericii. In acest sens este
suficient sd ne amintim ca, inainte de Covid 19, in marile centre urbane se
colectau benevol intr-o lund calendaristica de catre Biserica fonduri care
puteau contribui, spre exemplu, la construirea unui lacas de cult in care sa
incapd un sat intreg sau se puteau aduna surse intelectuale si materiale care sa
sustind nenumarate conferinte teologice prin care Biserica sa 1si fundamenteze
activitatea teologica, liturgica si misionard. De aceea, potrivit credintei mele,
consider ca este cu adevarat nebuneste ceea ce se Intdmpla cu Biserica lui
Hristos in aceastd perioada de pandemie, deoarece Biserica este lovita in insasi
fiinta ei eclesiologica, teologica si misionara.

In contextul acestei pandemii, care solicita crestinilor si se raporteze
spatiului eclesiologic in conditii de distantare si descentrare liturgica, este clar
faptul ca se impune o evidentd redimensionare a spatiului eclesiologic. De
aceea, crestinii trebuie sd nu uite cd ceea ce a fost Biserica inainte de Covid
19, ceea ce se intampld acum si ce va urma dupa ce aceasta pandemie se va
incheia, pentru ci Hristos Domnul a inviat. In acest context, Covid 19 trebuie
privit ca o Incercare in lucrarea de mantuire a lumii, lucrare dumnezeiasca ce
trebuie sd uneascd si sd intdreasca pe toti crestinii In rugdciune spre
mirturisirea Invierii dincolo de zidurilor licasurilor de cult si in afara
programului liturgic care, in contextul pandemiei de Covid 19, sunt
considerate spatii periculoase care pot contribui la raspandirea a acestui virus.



CUVANT DE iINVATATURA LA DUMINICA INFRICOSATOAREI
JUDECATI

Pr. ADRIAN CONSTANTIN SINGUREANU!

., 31 vor merge acestia la osandd vesnica, iar dreptii
la viata vegnica.” (Matei 25, 46)

Nu existd un mod mai bun de a pdsi pe calea nevointei duhovnicesti ca
aducerea-aminte de judecata; gandul la moarte si judecata ne aduce buna
chibzuinta, cumpitare, socotirea buni a zilelor noastre: ,,Invati-ne s socotim
bine zilele noastre, ca sd ne indreptam inimile spre intelepciune” se roaga
psalmistul (89, 14).

Contextul in care a fost rostitd cuvantarea despre judecata viitoare este
acesta: iesind lisus din Templu, a fost Intdimpinat de ucenicii Sai care voiau sa
fi arate frumusetile cladirilor. Atunci Mantuitorul le-a zis: ,,Vedeti toate
acestea? Adevarat graiesc voud: Nu va ramane aici piatrd pe piatra care sa nu
se risipeascd.” (Mt 24, 2) Ucenicii au rdmas nedumeriti de cele auzite si au
intrebat pe Invatitorul lor: ,,Spune noua cand vor fi acestea si care este semnul
venirii Tale si al sfarsitului veacului?” (Matei 24, 2) La aceastd intrebare,
Mantuitorul rdspunde pe larg: mai intai, aminteste de stramtorarile si de zilele
grele ce vor premerge judecatii (Mt 24), iar apoi rosteste pildele celor zece
fecioare si talantilor. Invatitura despre judecata viitoare este prezentata tot
printr-o alegorie: oile si caprele din staul, pe care pastorul le lasda o vreme sa
stea impreund, iar apoi le desparte.

Cuvéantul Méantuitorului despre judecata viitoare a fost rostit de pe
Muntele Maslinilor si este asezat, in contextul evanghelic, in stransa legatura
cu Pilda celor zece fecioare si a talantilor, inainte de Cina cea de Taina si
rastignirea pe cruce. Temele principale ale acestei expuneri sunt:
necunoasterea timpului judecatii si a vremii cand vine Fiul Omului,
permanenta stare de pregatire si starea de fericire respectiv de tristete ce i
asteaptd pe cei buni si pe cei rai in viata vesnica.

Judecata viitoare va consta mai intéi intr-o separare, intr-o despartire a
celor buni de cei rai. Judecata va insemna o despartire; se desparte binele si
raul. Dar nu numai binele de rau, ci si cei rai de Dumnezeu. Pe cei buni Hristos
i1 cheama sd se apropie si sd intre In bucuria deplind ce constd in a fi cu
Dumnezeu in veci, iar celor rai Hristos le spune: departati-va!, pentru ca ei
ingisi s-au depdrta de Dumnezeu cu faptele lor. Criteriul dupa care va judeca
lumea este unul simplu: faptele iubirii de oameni sau darnicia omului.

! Parohia Tiu, Protopopiatul Craiova Nord, judetul Dol;j.
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Mantuitorul nu ne cere lucruri extraordinare, iesite din comun. El nu
spune: ,,In temnitd eram si nu M-ati eliberat” sau ,,bolnav eram si nu M-ati
vindecat”. A spus atat: ,,Nu M-ati cercetat, nu ati venit la Mine.” Atunci cand
le vorbeste de hranirea celui flimand, El nu cerea mese bogate, ci pe cat era
de trebuinta. Cand vorbeste de imbracarea celui gol, nu aminteste de haine
scumpe, ci doar de haina cea de trebuinta dupa posibilitate.

La judecata viitoare, Hristos va intocmi un act de dreptate: va pune fata
in fata pe egali cu egali, pe bogati cu bogati si pe saraci cu saraci. Bogatilor
care nu au facut milostenie le aratd pe cei cu averi care si-au agonisit imparatia
dand din agoniseala lor milostenie. Saracilor care nu au facut milostenie,
invocand motivul saraciei, Hristos le va ardta pe cei saraci care au facut
milostenie din putinul lor. Astfel, nu Hristos judeca, ci faptele fiecaruia.

,,Cine iubeste pe Dumnezeu sa iubeasca si pe fratele sau.” (I In 4, 21)
Fara iubirea pentru aproapele, nu va putea sa spunda omul ca il iubeste pe
Dumnezeu. In iubirea de aproapele inveti si il iubesti pe Dumnezeu si iubind
pe Dumnezeu il iubesti si pe aproapele tot mai mult. In chipul aproapelui vezi
iubirea lui Dumnezeu pentru creatia Sa; in chipul aproapelui descoperi iubirea
smeritd si darnicd a lui Dumnezeu care ne cheama si pe noi sa o primim i sa
o impartasim. Primind aceastd iubire si oferind mai departe iubire, ne
invrednicim de sederea impreuna cu Dumnezeu in Imparitia Sa in vesnicie.
Aceasta este rasplata preabuna a Domnului.

,»91 vor merge acestia la osanda vesnica, iar dreptii la viata vesnica.” (Mt
25, 46) Si osanda si viata cea fericita vor fi vesnice. Vesnicia celor rai va fi
insa chinuitoare, caci s-au lipsit de vederea lui Dumnezeu, pe cand vesnicia
celor buni va fi fericita, caci vor fi cu Dumnezeu si se vor bucura de sederea
impreuna cu El. Sa cugetam la aceste cuvinte mai ales acum, in inceputul
urcusului nostru duhovnicesc, pentru a face roade vrednice de iubirea lui
Dumnezeu.



POEZIE RELIGIOASA:

IMPARTASANIE

Rost adancesc despartind ca o vana de gand
intre cuvinte un fir de apa care trece curgand
cautand cale printre crapaturi din pamant,
sarpe despletit de umbre, soapta fara cuvant.

Si astept zorii sa albeasca la tample, sa poarte
priviri ruginite pe sticla ferestrei din noapte
ca sa trag din gura lor setos ca dintr-o fantana
cu ciuturi de lemn apa pe care o poarta in vana.

Siroaie, apa vie sd-mi curgd pe barba, pe piept.
Buze sa-mi sarute verde buza lemnului sterp.
Sa mi se inrddacineze samanta vietii in gura

rostuind radacini adanci si fara nici o masura.

COLIND

Te rog, azi cand te nasti din nou
In carnea mea, in viata mea, in gandul meu,
Sa mi te daruiesti la fel ca inainte,
Hristoase plin de cer si de cuvinte!

Durerea orizontului pe care
Mi-o daruiesti ca trup din razele de soare
Sa-mi umple lumea n culori de aur
Hristoase, nesfarsit tezaur!

Si-n prima lovitura de lumina
Din care ai scancit ca prunc in chip de tina
Sa-mi regasesc strigarea de la Tine,
Hristoase vesnic dupa nemurire!

Asa cd azi cand Te renasti din mine,
Te rog, Hristoase, ia-ma in vesnicii cu Tine
Si poarta-ma ca pentru-intaia data
Din om 1n om, din poartd-n poarta.

Pr. Mircea Nincu
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