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CUVANT INAINTE

»,Sa Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat,
si pe Iisus Hristos pe Care L-ai trimis” (Ioan 17, 3).

Revista Ortodoxa online a Mitropoliei Olteniei, in noul format,
propune o gama variata de subiecte teologice, de un real folos duhovnicesc.
In cuprinsul Revistei Ortodoxe regisim studii si articole alcituite de preotii
din parohiile din intreg cuprinsul Olteniei, de cadrele didactice cu o
activitate deosebita la catedra, dar si de studentii doctoranzi aflati la primele
incercari publicistice, fiind, astfel, un instrument util si necesar fiecarui
credincios.

Prin materialele publicate, slujitorii bisericii isi indeplinesc, si prin
acest demers, datoria de a veni in sprijinul credinciosilor, atat prin cuvinte
de folos, cat si prin explicarea unor locuri mai anevoie de inteles din Sfanta
Scripturd, urmand exemplul Sfantului Apostol Filip care il indruma pe
famenul ce se intreba: ,Cum as putea sa inteleg, dacd nu ma va calauzi
cineva?” (Faptele Apostolilor 8, 31).

Preotii din parohiile noastre poarta grija preocuparilor celor pe care i
pastoresc, ferindu-i prin activitatea lor pastoral-misionara si de catehizare de
cele care nu le sunt folositoare, ajutandu-i sa discearna ce este bun si placut
lui Dumnezeu (I Corinteni 6, 12: ,Toate imi sunt ingaduite, dar nu toate imi
sunt de folos. Toate imi sunt ingaduite, dar nu ma voi ldasa biruit de ceva”).
Articolele lor au menirea de a impartdsi comunitatii crestine propriile
experiente si de a raspunde nevoilor si preocupdrilor credinciosilor din

Mitropolia Olteniei si nu numai.
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De asemenea, profesorii din unitatile noastre de invatamant
vocational, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Seminarul Teologic ,Sf.
Grigorie Teologul” sau Liceul Teologic ,,Sf. Nicodim”, cat si cei care predau
celor mai tineri dintre credinciosi disciplina Religie, ne infatiseaza
preocuparea permanenta pentru perfectionarea profesionala prin
identificarea si aplicarea celor mai bune metode pedagogice, pentru ca elevii
si studentii lor sa cunoasca invatatura de credinta, scrierile Sfintilor Parinti
si sa deosebeasca care este voia lui Dumnezeu, ce este bun si placut si
desavarsit (Romani 12, 2).

In munca de cercetare stiintifici, indrumati de profesorii
coordonatori, studentii doctoranzi ne impartasesc, prin materiale amplu
documentate, setea de cunostere a adevarului revelat pentru ca aceasta este
viata vesnica: ,Sa Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat, si pe
Tisus Hristos pe Care L-ai trimis” (Ioan 17, 3).

In paginile Revistei Ortodoxe se regisesc subiecte diverse, imbinand
diferite arii de interes ale domeniului teologic si nu numai. Astfel, tematica
stabilitd de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane pentru anul 2023,
SLAnul omagial al pastoratiei persoanelor varstnice” si ,Anul comemorativ
al imnografilor si cantaretilor bisericesti (psalti)”, este abordatia prin
prezentarea celor mai bune referate sustinute la Conferintele preotesti sau
prin studii aprofundate dedicate subiectului, purtarea de grija pentru
persoanele varstnice fiind unul din obiectivele si preocuparile principale ale
clerului si credinciosilor nostri. Totodata, imnografii si psaltii sunt evocati
prin evidentierea rolului pe care acestia, prin compozitiile si marturia lor
deosebita, il au in viata Bisericii sau in dezvoltarea cantarilor liturgice de-a

lungul istoriei.
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Studiul literaturii patristice, omilii si cateheze, precum si personalitati
din trecutul Bisericii noastre sau din istoria crestinismului isi regasesc locul
in paginile Revistei Ortodoxe spre folosul tuturor; deoarece scrierile Sfintilor
Parinti vin sa ne lumineze mintea spre intelegere si cunoastere, iar exemplul
inaintasilor nostri ne ofera sansa de a ne intoarce la adevarurile
fundamentale ale Ortodoxiei, de a ne stabili repere solide si de a ne intari in
credinta noastra.

Inci de la nastere, intirit de harul Sfantului Duh, omul triieste o
permanenta crestere in cunostere. Fiind creat dupa chipul si mergand spre
aseminarea cu Dumnezeu, omul este liber si dornic sa dobandeasca
cunostintele ce-1 ajutd sa inteleagd cuvantul Domnului cu ajutorul Cartilor
Sfinte si al Parintilor.

Cadrele didactice din Mitropolia Olteniei prezinta, la randul lor, grija
pe care o poarta celor pe care ii educd, avand in Sfantul Apostol Pavel
modelul celui care invatd si indruma comunitatile pe care le viziteaza prin
propovaduirea Evangheliei, izvorul adevaratei intelepciuni. Rolul lor in
educatie este unul primordial, deoarece dascalii au sarcina de a-i creste in
invatatura Domnului (Efeseni 6, 4: ,,S1 voi, parintilor, nu intaratati la manie
pe copiii vostri, ci cresteti-1 intru invatatura si certarea Domnului”) pe cei
tineri si de a-i feri de pericolul nestiintei si al necunoasterii care-1
indeparteaza pe om de Parintele ceresc prin falsele invatdturi ale lumii
acesteia (Coloseni 2, 8: ,Luati aminte sa nu va fure mintile cineva cu
filozofia si cu desarta inselaciune din predania omeneascd, dupd
intelesurile cele slabe ale lumii si nu dupa Hristos”). Educatia crestina se
ocupa cu formarea caracterului si cu dobandirea virtutilor in aceeasi masura
in care se ocupa si cu transmiterea si insusirea cunostintelor, telul pe care
doreste sa-l atinga fiind descoperirea adevaratei cunoasteri, a profunzimii

credintei.
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Asadar, indemnam preotii din parohii, profesorii, studentii si
credinciosii sa impartaseasca cu noi, prin intermediul Revistei Ortodoxe,
cercetarile pe care le intreprind in domeniul vast al culturii crestine prin
propriile studii si articole, sa creasca in credinta si in cunoasterea

Adevarului.

Cu pace si binecuvantare,
TIPS Dr. IRINEU,
Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei

15



ANUL OMAGIAL

»~Anul omagial al pastoratiei persoanelor varstnice” si
»~Anul comemorativ al imnografilor si cantaretilor
bisericesti (psalti)”



FORME ALE PASTORATIEI SI CINSTIRII
PERSOANELOR VARSTNICE IN SFANTA SCRIPTURA!

Pr. Conf. Univ. Dr. Constantin
BAJAU?

Abstract

Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a fixat ca anul 2023 sa fie
pentru noi toti ,Anul omagial al pastoratiei persoanelor varstnice” si ,,Anul
comemorativ al imnografilor si cantaretilor bisericesti (psalti)” in Patriarhia
Romana. Expunerea mea se referd la detalierea fundamentelor biblice ale
atitudinii de cinstire pe care noi crestinii o aratam fata de persoanele
varstnice. Sfanta Scriptura, cuvantul lui Dumnezeu, este temelia credintei
noastre si la ea trebuie sa ne raportam in tot ceea ce afirmam si lucram, ca
pastori de suflete.

Cuvinte-cheie: persoanele varstnice; Sfanta Scripturd; pastoratie.

Inaltpreasfintite Parinte Mitropolit,
Preacucernice Parinte Protoiereu,
Preacucernici Parinti,

Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a fixat ca anul 2023 si fie
pentru noi toti ,Anul omagial al pastoratiei persoanelor varstnice” si ,,Anul
comemorativ al imnografilor si cantaretilor bisericesti (psalti)” in Patriarhia
Romana.

Voi incepe expunerea mea prin detalierea fundamentelor biblice ale
atitudinii de cinstire pe care noi crestinii o aratam fata de persoanele

varstnice. Pentru ca Sfanta Scriptura, cuvantul lui Dumnezeu, este temelia

1 Referat sustinut in cadrul Conferintei Pastorale de Primavara in Protoieria Craiova Nord,
in data de 07.06.2023.
2 Pr. Conf. Univ. Dr. Constantin Bijau, cadru didactic universitar la Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Craiova.
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credintei noastre si la ea trebuie sa ne raportam in tot ceea ce afirmam si
lucram, ca pastori de suflete.

Iata cateva:

1. Forme ale pastoratiei si cinstirii persoanelor varstnice in
Sfanta Scriptura.

Noi toti, slujitori ai Bisericii sau fie si numai simpli mireni, avem
datoria de a implini:

1.a. Porunca cinstirii parintilor

Una dintre cele zece porunci date de Dumnezeu lui Moise si intregului
neam omenesc, consemnate in Decalog, subliniaza datoria tuturor oamenilor
de a-i cinsti pe parintii lor. Caci citim in cartea Iesirii (20, 12): ,,Cinsteste pe
tatal tdu si pe mama ta, ca sa-ti fie bine si sa trdiesti multi ani pe pamantul
pe care Domnul Dumnezeul tau ti-1 va da tie”.

In cartea Deuteronomului se adaugi cuvintele: ,Cum ti-a poruncit
Domnul Dumnezeul tau” (Deuteronom 5, 16). Deci, este o porunca divina.

Toatd viata noastrd este potrivita ca timp, ca moment pentru
implinirea acestei porunci céci, spune Ecclesiastul, ,pentru orice lucru este o
clipa prielnica si vreme pentru orice indeletnicire de sub cer” (Ecclesiat 3, 1).

Aceasta porunca o aflam repetata si asupra ei si a valabilitatii ei
insistd Mantuitorul Insusi. CAnd un tanir bogat se apropie de Domnul, plin
de ravni pentru implinirea poruncilor Legii lui Moise, el Il intreabd pe
Dumnezeiescul Invititor: ,Bunule Invititor, ce bine si fac, ca sd am viata
vesnica?”. Iar Domnul ii raspunde: ,,Sa nu ucizi, sa nu furi... Cinsteste pe
tatal tau si pe mama ta si sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti” (Matei
19, 16 si 18-19).

Intr-un alt context, Domnul nostru lisus Hristos 1i mustri pe farisei.

Le aducea aminte de Moise, care scria poruncile date lui de Dumnezeu,

18
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zicand: ,Cinsteste pe tatal tau si pe mama ta”. Si: ,,Cel ce va grai de rau pe
tatal sau sau pe mama sa, cu moarte sa se sfarseasca” (Marcu 7, 10).

Dar pe farisei ii avertizeaza: ,Daca un om va spune tatalui sau mamei:
,Corban! Cu ce te-as putea ajuta este daruit lui Dumnezeu, nu-1 mai lasati sa
faca nimic pentru tatal sau sau pentru mama sa. Si astfel desfiintati cuvantul
lui Dumnezeu cu datina voastra” (Marcu 7, 11-13).

Explicand cuvintele Evanghelistului Marcu, Sfantul Teofilact spune:
,sDomnul... le aduce mai mare vina fariseilor, anume ca ei calca Legea lui
Moise... Fariseii, voind sa manance averile oamenilor de rand, 1i invatau pe
fii ca, de ar fi avut ceva pe care il socoteau a fi numai castig al lor si cerand
parintii din castig, fiii sa raspunda: Iatd, am afierosit-o pe aceasta lui
Dumnezeu si sa nu mai ceri, fiindca s-a afierosit Domnului. Deci, in acest fel
inselandu-i fariseii pe fii si facandu-i pe aceia sa afieroseasca cele ce aveau ca
si cum le-ar fi daruit lui Dumnezeu, 1i faceau sa treaca cu vederea ajutorarea

parintilor si mancau ei cele afierosite” (SFANTUL TEOFILACT, 2008, p.

104). Asadar, Domnul 1i mustrd pe farisei fiindca ei cdlcau Legea lui
Dumnezeu.

Desigur, 1.b. Dumnezeu ocroteste si binecuvanteaza
persoanele in varsta.

Sa ne gandim catd purtare de grija arata Dumnezeu lui Avraam si
sotiei sale Sarra, macar ca erau ,batrani, inaintati in varsta si Sarra nu mai
era in stare sa zamisleasca” (Facere 18, 11). Si totusi, Sarra primeste
mangaierea nasterii unui prunc la varsta inaintata. Caci ,este oare ceva cu
neputinta la Dumnezeu ?” (Facere 18, 14).

In cartea Leviticul citim: ,Griit-a Domnul cu Moise si a zis: ...Sa
cinsteasca fiecare pe tatil sau si pe mama sa...” (Levitic 19, 1 si 3). Si Domnul
continui: , Inaintea celui cirunt si te scoli, s cinstesti fata batranului si si te

temi de Domnul Dumnezeul tau” (Levitic 19, 31).
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In cartea Deuteronomului se vorbeste despre relele ce vor veni asupra
calcatorilor Legii: ,, Trimite-va Domnul asupra ta popor din departare...Popor
crunt, care nu va da cinste batranului” (Deuteronom 28, 49-50).

Lectura si talcuirea Bibliei trebuie sa fie o preocupare principala si
constanta a preotului ortodox. Acolo aflam 1.c. Chipuri de persoane in
varsta care s-au remarcat in Sfanta Scriptura ca exemple de
vietuire crestina.

Sa mentionam mai intai pe prorocita Ana, fata lui Fanuil, din neamul
lui Aser. Vreme de 7 ani a fost casatorita cu sotul ei, raimanand apoi vaduva.
Ea a ramas la templu toata viata, rugandu-se si postind. Prorocita Ana s-a
invrednicit sa-L vada pe pruncul Iisus, cand a fost dus la templu, la 40 de zile
de la Nasterea Sa, de Fecioara Maria si de Dreptul Iosif.

In Evanghelia dupa Luca se spune: ,Si ea era viduvi in varsti de 84
de ani, si nu se departa de la templu, slujind noaptea si ziua in post si in
rugdciune. Si venind si ea in acel ceas, lauda pe Domnul si vorbea despre
Prunc tuturor celor ce asteptau mantuirea in Ierusalim” (Luca 2, 37-38).

Un alt exemplu este dreptul Simeon. Cand pruncul Iisus a fost dus de
parintii Sai la templu, ,precum este scris in Legea Domnului, ca orice
intai-nascut de parte barbateasca sa fie inchinat Domnului”, acolo ,era un
om... cu numele Simeon. Si omul acela era drept si temator de Dumnezeu,
asteptand mangaierea lui Israel, si Duhul Sfant era asupra lui. Si lui i se
vestise de catre Duhul Sfant ca nu va vedea moartea pana ce nu va vedea pe
Hristosul Domnului. Si din indemnul Duhului a venit la templu. Si cand
parintii au adus inauntru pe Pruncul Iisus..., el (Simeon) L-a primit in
bratele sale si a binecuvantat pe Dumnezeu si a zis: Acum slobozeste pe robul
Tau, Stapane, dupa Cuvantul Tau, in pace. Ca vazura ochii mei mantuirea Ta,
pe care ai gatit-o inaintea fetei tuturor popoarelor” (Luca 2, 25-31). Si i-a

binecuvantat.
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In fine, si spunem citeva cuvinte si despre preotul Zaharia, de la
templul din Ierusalim, in vremea lui Cezar August si a lui Irod cel Mare. In
vreme ce slujea la Templul din Ierusalim, i s-a aratat in sfantul altar ingerul
Gavriil, care i-a vestit ca Elisabeta, sotia lui, va naste fiu. Zaharia si Elisabeta
fiind in varsta, el s-a indoit de cuvintele ingerului.

Evanghelistul Luca zice: ,Era in zilele lui Irod... un preot cu numele
Zaharia, din ceata preoteascd a lui Abia, iar femeia lui era din fiicele lui
Aaron si se numea Elisabeta. Si erau amandoi drepti inaintea lui Dumnezeu.
Dar nu aveau niciun copil... si amandoi erau inaintati in zilele lor. Si pe cand
Zaharia slujea inaintea lui Dumnezeu... a iesit la sorti... sa timaieze intrand
in templul Domnului... Si i s-a aratat ingerul Domnului... Iar ingerul a zis
catre el: Nu te teme, Zaharia, pentru ca rugaciunea ta a fost ascultata” (Luca
1, 5-13). Zaharia nu a crezut, zicand: ,Eu sunt batran si femeia mea inaintata
in zilele ei” (Luca 1, 18). Pentru aceasta Zaharia a fost pedepsit cu lipsa
puterii de a vorbi, pana cand Ioan, fiul sau, s-a nascut, iar tatal insusi i-a
grait numele.

Desigur, cu totii stim ca 1.d. Batranetea (este) varsta a
intelepciunii.

Sfanta Scriptura ne invata ca ,la batrani salasluieste intelepciunea” si
~priceperea merge mana in mand cu varsta inaintatd” (Iov 12, 12). Asadar,
intelepciunea si priceperea sunt caracteristici ale batranetii, dupa experienta
dobandita de om.

Si in alte locuri se lauda in Vechiul Testament batranetea, numind-o
scununa stralucita”, ce aduce cunoasterea (Pilde 16, 31).

Solomon lauda adevarata caruntete, care aduce cu ea intelepciunea.
Iar ,varsta batranetilor inseamna o viata neintinata” (in‘gelepciunea lui

Solomon 4, 9).
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O vorba roméaneasca spune: ,Cine nu are batrani, sd-i cumpere!”.
Fiindca dintotdeauna am vazut 1.e. Batranii, in calitate de sfatuitori ai
comunitatii.

Cand profetul Iezechil a fost rapit cu duhul si dus in Ierusalim, el a
fost asezat in fata a ,;70 de barbati din batranii casei lui Israel”. Scriptura
consemneaza existenta ,sfatului batranilor”, care hotarau in momentele de
cumpana pentru comunitatate (Iezechil 8, 11).

Despre existenta acestei judeciti a batranilor vorbeste si Evanghelia.
Fariseii si carturarii L-au acuzat pe Hristos, zicand: ,Pentru ce ucenicii Tai
calca datina batranilor”? (Matei 15, 2). Nu numai Evanghelistul Matei, ci si
Marcu mentioneaza aceastd ,datind a batranilor”, pe care evreii o tineau
(Marcu 7, 3).

Sfanta Scriptura detaliaza 1.f. Calitatile persoanelor in varsta.

Sfantul Apostol Pavel, scriindu-i ucenicului sau Tit, dadea sfaturi
crestinilor varstnici. Batranii, spune el, ,trebuie sa fie treji, cinstiti, intregi la
minte, sdndtosi in credintd, in dragoste, in rabdare”. Iar despre femeile in
varstd spune ca trebuie ,sa aiba in infatisare, sfintita cuviinta, sa fie
neclevetitoare..., sa invete de bine” (Tit 2, 2-3).

In Sfanta Scripturi, 1.g. Tinerii sunt educati si 1i cinsteasci pe
cei in varsta.

Pildele invata: ,Deprinde pe tanar cu purtarea pe care trebuie sa o
aiba. Chiar cand va imbatrani nu se va abate de la ea” (Pilde 22, 6). Iar pe
tanar 1l sfatuieste: ,Asculta pe tatil tau care te-a nascut si nu dispretui pe
mama ta, cand ea a ajuns batrana” (Pilde 23, 22).

Despre cinstirea care se cuvine batranilor se vorbeste si se invata 2.a.
La Sfintii Parinti
Spre exemplu, ca o talcuire a cuvintelor pauline de la Tit 2, 2-3, la Sf.

Ioan Gura de Aur in Omilia IV la Tit, se spune ca sunt unele metehne pe care
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le au batranetile, dar pe care nu le au si tineretile. Dar batranetile au unele si
ale tineretilor. Insa au in plus si ingreuiere si lenevire, uitare, grosolinie
[monotonie, intunecime], iutime [irascibilitate]. De aceea, pentru acestia
porunceste: ,Batranii sa fie treji”... Pentru aceea si adauga: ,Cucernici,
intregi la minte”. Aici 1i pomeneste pe cei intelepti. Ca pastrarea intreaga a
mintii se numeste intelepciune. Ca si intre cei imbatraniti sunt oameni
turbati, iesiti din minti, unii din vin, altii din intristare; caci batranetea ii face
mici la suflet. ,Sanatosi in credinta, in dragoste, in rabdare”. Si bine a zis: ,in
rabdare”, ca si aceasta mai ales se potriveste batranilor. Batranele, de
asemenea, sa fie cu infatisare de sfintita cuviinta, adica din insasi infatisare
si din impodobire (imbracaminte) sa arate ele cuviinta.

2.b. Biserica este universala, pentru tot omul care este in
lume, tanar sau batran.

Din pacate, pentru a ingriji si asista batranii bolnavi, pe cei care nu se
descurca singuri, fara familie sau cu mijloace economice precare, se recurge
la sistemul asistentei institutionalizate. Dar acesta se poate transforma intr-
un fel de separare a persoanei de contextul civil.

O societate constienta de propriile datorii fatd de generatiile mai in
varstd, care au contribuit la construirea prezentului sau, trebuie si stie sa
creeze institutii si servicii adecvate. Acolo unde este posibil, trebuie sa se
garanteze persoanelor in varsta posibilitatea de a ramane in mediul lor gratie
interventiilor de ajutor, cum ar fi asistenta la domiciliu.

Cu totii asistaim la 2.c-d. Fenomenul de imbatranire a
populatiei, o provocare pastorala si misionara in viata Bisericii.

Fenomenul imbatranirii populatiei este nu numai o tema sociala, care
trebuie sd preocupe Guvernul unui stat, ci si o provocare pastorala si

misionara pentru Biserica. Actiunile sale sociale, filantropice, duhovnicesti si
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spirituale completeaza semnificativ abordarea problemelor celor ajunsi la
senectute.

Realitatea arata ca, in cazul varstnicilor cu boli grave, nevoia de
asistenta duhovniceasca si spirituala creste. Frica de moarte, teama de
pedeapsa divina, dorinta de mantuire sau de a gasi sensul vindecarii ii
apropie si-i conecteaza pe oameni mai profund la divinitate. Atentia mai
mare indreptata catre Dumnezeu sporeste calitatea vietii, a sanatatii mintale,
reduce simptomele depresive, anxietatea.

In acest segment sensibil al existentei bitranilor suferinzi, cind
tratamentele medicale isi dovedesc limitele, dobandeste sens si valoare
lucrarea Bisericii, prin slujitorii ei. Pastoratia este o valoroasa resursa de
sanatate.

Un medic declara: ,,Va spun din experienta noastra, mai ales in cazul
varstnicilor ajunsi in faza terminald, preotul face cam jumatate din treaba.
Noi suntem limitati din punct de vedere medical. In afari de cresterea
calitatii vietii pe care incercam sa le-o asiguram, la un moment dat intervine
disperarea pacientilor. Si atunci doar preotul reuseste sa-i linisteasca. Sa-i
faca sa se impace cu ei insisi, sa mearga inainte pe drumul lor, pentru ca
altfel este foarte greu. Preotul aduce multa liniste, 1i ajutd pe batrani sa-si
evalueze amintirile, sd-si clarifice anumite probleme si sd-si pund ordine in
viatd. De cate ori apare in mijlocul lor, oamenii devin mai cooperanti, mai

comunicativi. Ei i doresc prezenta” (RESURSE WEB).

2.e. 1 Octombrie — Ziua internationala a persoanelor
varstnice.

Ziua internationald a persoanelor varstnice este marcata anual, la 1
octombrie, cu scopul de a promova drepturile acestora, prin incurajarea de a

participa activ la viata economica, politica, sociala si culturala, dar si pentru
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promovarea unei imagini pozitive a imbatranirii, lipsita de discriminare, prin
incluziune sociala.

La nivel mondial, potrivit ONU, populatia de peste 60 de ani este
estimata sa ajunga la 1,4 miliarde in 2030. La nivel european, speranta de
viata atinge, in 2050, valoarea medie de 81 de ani la femei si 75 de ani la
barbati. Uniunea Europeand, in ansamblu, se confrunta cu o imbatranire a
populatiei; potrivit prognozelor, pana in anul 2080, aproape 30% din
cetateni vor avea varsta de 65 de ani sau peste acest prag. Mai mult, se
estimeaza ca procentul persoanelor cu varsta de peste 80 de ani va depasi
12% din populatia totala, dupa cum arata un studiu demografic publicat in
anul 2015.

In Romania, segmentul populatiei varstnice va inregistra o tendinti
accelerata de crestere. Daca in 1990, persoanele in varsta de 60 de ani si
peste aceastd varsta reprezentau 10,3% din totalul populatiei, pentru anul
2080 se preconizeazd un procent de peste 21,8%. La 1 ianuarie 2021, in
Romania traiau peste 3,8 milioane de persoane cu varsta peste 65 de ani.

Fenomenul imbatranirii populatiei implica necesitatea acordarii unei
atentii sporite nevoilor speciale si problemelor cu care se confrunta
persoanele in varsta, in special in ceea ce priveste riscul saraciei si
excluziunii sociale. In tara noastri, persoanele varstnice sunt beneficiare ale
masurilor de protectie sociald sustinute de sistemul de asigurari sociale care
acopera riscul de batranete prin pensii, si de masurile de asistenta sociala
pentru situatii de dificultate sau vulnerabilitate individuala, ca dizabilitatea,

situatiile de dependenta.
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FORMS OF PASTORAL CARE AND HONOUR
OF THE ELDERLY IN HOLY SCRIPTURE

Fr. PhD Senior Lecture
Constantin BAJAU

Abstract
The Holy Synod of the Romanian Orthodox Church established that the
year 2023 will be for all of us “The Solemn Year of pastoral care of the
elderly” and “The commemorative year of hymnographers and religious
singers (psalts)”. My exposition refers to detailing the biblical foundations of
the attitude of gratitude that we Christians show towards the elderly. The
Holy Scripture, the word of God, is the foundation of our faith and we must

refer to it in everything we say and do, as shepherds of souls.

Key-words: elderly; Holy Scripture; pastoral care.
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CINSTIREA PERSOANELOR VARSTNICE —
(BINE)CUVANTARE PENTRU TINERI

»IN-am niciun motiv sa acuz batranetea!”
Gorgias Leontinul

Pr. Dr. Sorin-Grigore
VULCANESCU:!

Abstract

Tema senectutii, a purtatorilor intelepciunii si bogitiei de zile, adica a
parintilor si a bunicilor nostri, si a respectului pentru cei mai fericiti in zile
constituie o preocupare recurenta in literatura teologica. De asemenea,
imbdtranirea si batranetea sunt teme constante in mass media, in cercetare,
in dezbaterile academice sau in preocupirile transumanistilor. Senescenta
nu constituie doar o realitate si o tema de dezbatere, ci si o preocupare pe
lista institutiilor medicale mondiale si a guvernelor interesate de ingrijirea
propriilor cetateni.

Cuvinte-cheie: senescenta; Sfanta Scriptura; cinstire.

Introducere

Anul 2023 a fost declarat de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Roméane ca Anul omagial al pastoratiei persoanelor varstnice si Anul
comemorativ al imnografilor si cantaretilor bisericesti (psalti). Tema
senectutii, a purtatorilor intelepciunii si bogétiei de zile, adica a parintilor si
a bunicilor nostri, si a respectului pentru cei mai fericiti in zile constituie o
preocupare recurenta in literatura teologica. De asemenea, imbatranirea si
batranetea sunt teme constante in mass-media, in cercetare, in dezbaterile
academice sau in preocupdrile transumanistilor. Senescenta nu constituie
doar o realitate si o tema de dezbatere, ci si o preocupare pe lista institutiilor

medicale mondiale si a guvernelor interesate de ingrijirea propriilor cetateni.

1 Facultatea de Teologie Ortodoxi, Universitatea din Craiova.
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Fiecare stat ar trebui sd aiba un plan clar pentru persoanele varstnice,
(KAUPPI ET AL, 2018, pp. 913-919; DU PUY ET AL, 2019, pp. 1201-1208;
LEGDEUR ET AL, 2019, pp. 1827-1834)2 avand in vedere ca populatia

persoanelor in varsta de peste 65 de ani se va tripla in urmatorii 30 de ani
(de la 617 milioane, la 1,6 miliarde), precum si cea a persoanelor de peste 80
de ani (de la 126,5 milioane la 446,6 milioane) (NATIONAL INSTITUTES OF

HEALTH, 2016). In consecinti, ne intrebidm firesc ce reprezinti bitranetea
in viata omului postmodern? Cum ne ingrijim de persoanele varstnice si cum

ne raportam la senectute in societatea contemporana?

Batranetea, ca povara a societatii celor tineri si sanatosi

In primul rand, suntem angajati intr-o lupti impotriva imbatranirii.
De cele mai multe ori, varsta senectutii este privitd prin prisma slabirii
puterilor fizice (CICERO, 1973, p. 119)3 si cognitive deopotriva, prin
posibilitatea singuratatii, dar si prin siguranta insotirii bolii sau a durerii ori
a suferintei. Mai mult, poate multa lume uraste batranetea pentru ca, asa
cum spunea si filosoful Cicero, ea nu e departe de moarte: ,Patru sunt
motivele pentru care batranetea pare nefericita: unul ar fi ca ne impiedica sa
mai lucram, al doilea, cd ne subrezeste corpul, al treilea, ca ne lipseste
aproape de toate placerile, al patrulea, ca nu e departe de moarte” (CICERO,
1973, p. 114). Senectutea este asociata numai cu ultima etapa a vietii
biologice. Pe scurt, batranetea este identificatd cu un rau, cu o boald, cu
suferinta, cu moartea. Un rau si o lipsa, atat pentru cel in cauza, cat si pentru
apropiatii lui. Perspectiva aceasta este diametral opusa celei din Antichitate,

cand timpul senectutii era cel al recoltei, iar nu cel de dinainte de moarte.

2 In literatura de specialitate a fost inclusd o nou categorie de persoane varstnice — a celor
mai in varsta dintre varstnici (persoanele peste 80 de ani).
3 ,Aceasta slidbire a fortelor e mai mult urmarea picatelor tineretii decat a batranetii, cici o

>

tinerete desfranati si necumpatata lasa batranetii trupul stors de vlaga”.
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In societatea contemporani ni se propun solutii pentru (re)intinerire,
pentru ascunderea semnelor imbatranirii prin tratamente, prin interventii si,
mai nou, prin (nano)(bio)tehnologie. ,Tinerete fara batranete si viata fara
de moarte” constituie astazi un slogan si un crez, nu un text izolat din basme.
Exista institute de cercetare care investesc foarte multi bani, pentru a
descoperi tratamente si aparaturi care sa-l1 ajute pe om sa fie vesnic tanar,
vesnic sdndtos, sd fie vesnic ... viu ... pe pamant. Nemurirea biologica este
tema secolului nostru. Lupta impotriva bolii, a durerii, a suferintei, a
batranetii reprezinta, de fapt, lupta impotriva mortii. Homo technicus se
simte injosit de moartea biologica. El nu vrea sa cucereasca doar boala si
durerea. El vrea sd invingd moartea si sa cunoascd nemurirea biologica.
Batranetea nu are ce sa caute in societatea pe care el vrea sa o cladeasca.
Batranii si bolnavii sunt izolati in institutii specializate. Solutiile pentru
acestia sunt, de fapt, mijloace de debarasare, specifice culturilor primitive,
care insa alegeau aceste cdi in cazul unui pericol iminent, nu al unui
comportament hedonist, utilitarist si individualist (cum intalnim astazi).

In al doilea rand, suntem tentati si credem cd putem crea o societate a
tinerilor si a oamenilor sanatosi, printr-o noua abordare eugenista, mult mai
soft decit cele anterioare, dar la fel de gresita si cu aceleasi accente inumane,
aceeasi lipsa de moralitate si de norme etice. Societatea care isi izoleaza
batranii este societatea care nutreste utopia, realizand de fapt distopia. Este
societatea indivizilor pentru care valorile crestine sunt insusiri retrograde si
degradante, caracteristice involutiei si primitivismului. Daca omul tanar si
sanatos are posibilitatea, ca, in cazul unei nemultumiri legate de statutul
social si financiar, sa aleagd si sa lucreze un nou proiect spre imbunatatire
(sociala si financiara deopotriva), varstnicul nu doar ca nu mai are puterea
de a munci, el nu mai are nici posibilitatea, deoarece societatea de consum

alege, de cele mai multe ori, rapiditatea si upgrade-ul permanent, in liniile
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tabelelor Excel, ignorand rabdarea, discernamantul si intelepciunea, daruri
de mare pret pe care cei mai in varsta le poseda: ,Lucrurile mari se fac nu
prin forta fizica, prin iuteala sau prin miscarile repezi ale trupului, ci prin
chibzuiala, prin autoritate, prin idei intelepte de care omul batran nu numai

ca nu e lipsit, dar le are intr-o mai mare masura ca altadata” (CICERO, 1973,

p. 115).

Varstnicul, ca intelept

Tema senectutii este una veche, iar raportarea fatd de persoanele
varstnice este una striveche, din toate timpurile am putea spune. In
societatile sau culturile primitive, batranii constituiau un grup tolerat, alaturi
de cel al persoanelor aflate in suferinta. Grija pentru binele grupului prima in
fata binelui individului. In societitile primitive, in cazul in care grupul se afla
in pericol, primii la care se renunta erau cei inaintati in varsta. Frica de
capturare, de sclavie sau chiar de moarte, era motivatia in fata careia
parasirea varstnicilor era solutia salvarii celorlalti (a tinerilor si a celor in
putere).

Au existat si societdti, in special cele din Antichitate in care batranii
erau cinstiti si respectati, avand un loc privilegiat in societate si un cuvant
important in administratia locala. Spre exemplu, in randul spartanilor, in
fruntea ierarhiei acestora se aflau batranii, cei care alcatuiau Sfatul

inteleptilor (CARTLEDGE, 2003). In Roma antici, meseria era profesati si

dupa varsta de 60 de ani, iar sfatul celor in cauza era socotit ca fiind unul
luminator si valoros.

In filosofia anticdi, bdtranetea avea cel putin doud caracteristici sau
mai precis spus aceasta era identificata, in primul rand, cu intelepciunea (ca
functie a experientei, astfel, varsta inaintatd insemna o intelepciune mai

mare) si, in al doilea rand, cu perioada de dinaintea senectutii (cu viata de
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pana atunci prin paralelismul semanatului si al recoltatului) (FOSSHEIM,
2015). Filosoful Andrei Plesu asociaza termenul de intelept cu cel de varstnic
(desigur, ca o constatare a unui parcurs bogat, nu ca o conditie obligatorie):
»,De obicei, cand in limbajul curent folosim cuvantul «intelepciune», asociem
termenului fie prestigiul senectutii calificate prin «experientd», prin
autoritate statuard, fie nimbul sofisticat al subtilititii metafizice. «Intelepti»

sunt, cu alte cuvinte, batranii si filozofii” (PLESU, 2015, p. 6).

Cinstirea persoanelor varstnice

Dumnezeu a creat fiinta umana din iubire si din dorinta comuniunii
in iubire. Omului i-a fost asezati de Dumnezeu, din planul Sau, viata
vesnicd. Omul nu a fost creat ca sd moard, deoarece moartea este impotriva
firii sale. Boala, durerea, suferinta, moartea biologica sunt straine firii
umane. Neputinta fizica si suferinta de la finalul vietii nu sunt ale firii
umane, ci ale firii pacatului, asadar, batranetea nu este din iconomia
Ziditorului, spune Sfantul Grigorie al Nyssei: ,In acea primi viata, al carei
Ziditor a fost Insusi Dumnezeu, n-a existat nici bitranete, nici pruncie, nici
suferinta de pe urma feluritelor boli, nici oricare alta din mizeriile trupului”
(SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, 1998, p. 402).

In Sfanta Scripturs, in special in literatura sapientiali a Vechiului

Testament, avem un izvor nesecat al exemplelor de batrani si de intelepti,
precum si mentionarea lor in demnitédtile de conducere, de sfituire, de
reprezentare, de slujire, de educatie [batranii -cetatii, -obstii, -(casei) lui
Israel, -poporului, -tarii, -intaistatatori]. Totodata, avem indemnuri si
repere, norme i legi care sa stea la baza comportamentului fata de varstnici.
Cinstirea persoanelor varstnice este porunca si binecuvantare deopotriva. Pe
de o parte, avem porunca lasatd de Dumnezeu: ,Cinsteste pe tatal tau si pe

mama ta, ca sa-ti fie bine si sa traiesti ani multi pe pdméantul pe care Domnul
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Dumnezeul tau ti-1 va da tie” (Iesire 20, 12). Porunca a cincea este legea si
vocatia fiecarui om, in calitatea sa de fiu al lui Dumnezeu. Caci daca cineva
nu-i cinsteste pe parintii sai, nu-L cinsteste nici pe Dumnezeu, si viceversa,
pentru ca sta scris: ,,Cel care se teme de Domnul va cinsti pe tatal sau si ca
stapanitor va sluji celor care 1-au nascut” [Cartea intelepciunii lui Isus, fiul
lui Sirah (Ecclesiasticul) 3, 7].

Pe de alta parte, in cartea Leviticului gasim aceasta porunca a cinstirii
persoanelor varstnice in categoria temerii de Dumnezeu: ,inaintea celui
carunt sa te scoli, sa cinstesti fata batranului si sa te temi de Domnul
Dumnezeul tau” (Levitic 19, 32). Asadar, temerea devine cinstire, atunci
cand cinstirea nu mai este temere, nici macar datorie sau obligatie, respect
sau angajament. In schimb, atunci cind cinstirea este temere, atunci cind,
pana la urma, discutam de o respectare a normalitatii, temerea se rasfrange,
in mod intrinsec, drept cinstire si prin cultivarea cinstirii ca normalitate, ea
devine virtute si binecuvantare atat pentru fiu, cat si pentru familia lui,
pentru a se Implini si a cunoaste adevarata valoare a senectutii: ,,Batranetea
este o cununa stralucita; ea se afla mergand pe calea cuviosiei” (Pilde 16, 31).

In concluzie, cinstirea pirintilor presupune un angajament din partea
noastra ca o datorie sfanta pentru cei care ne-au dat viata, ne-au crescut si
ne-au educat. Parintii ne-au invatat cum sa-L iubim pe Dumnezeu: ,Biserica
noastrd vorbeste despre parinti ca despre primii invatatori ai iubirii lui
Dumnezeu, chemati sa redescopere aceasta misiune a lor. [...] Aceasta slujire
fundamentald pentru viatd face din parinti primii invatacei ai credintei
pentru copiii lor” (POPA, 2021, p. 531). Si noi trebuie sa demonstram ca
misiunea lor a avut o finalitate si cum altfel putem arata, decat prin iubirea
noastra prin fapte. Aceasta o aratam prin grija si protectie, deoarece mediul,
in sensul sau cel mai general, este cel care influenteaza tot ceea ce tine de

experienta imbatranirii, fie cd ne referim la asistenta medicala, fie ca ne
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referim la contributia membrilor familiei. Observam, asadar, cat de
importanta este apartenenta familiala si ce impact major are familia in
experienta imbatranirii, avand in vedere interactiunea si aspectul social,
sentimentul protectiei si apartenentei (SCELZO ET AL, 2018, pp. 31-38;
WORLD HEALTH ORGANIZATION). Atunci cand ne ingrijim de parintii si de

bunicii nostri, ne ingrijim de propria mantuire si ne apropiem de iubirea

Tatalui.
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HONORING THE ELDERLY -
BLESSING FOR THE YOUNG PEOPLE

Fr. PhD Sorin-Grigore
VULCANESCU

Abstract
The theme of senescence, the bearers of the wisdom and wealth of
days, that belongs to our parents and grandparents, and of respect for the
elderly is a recurring concern in theological literature. Also, aging and old
age are constant themes in the mass media, in research, in academic debates
or in the concerns of transhumanists. Senescence is not only a reality and a
topic of debate, but also a concern on the list of world medical institutions

and governments interested in the care of their own citizens.

Key-words: senescence; Holy Scriptures; respect.
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INFLUENTA REVOLUTIEI LUI TUDOR VLADIMIRESCU
ASUPRA CREATIEI MUZICALE SI INVATAMANTULUI MUZICAL
DIN OLTENIA IN SECOLUL AL XIX-LEA

Arhid. Prof. Dr. Nicusor
LAZARICA4

Abstract
,Revolutia era in aer si nimic n-o mai putea opri de a izbucni”
Cuvintele lui C.D. Aricescu exprima, intr-un mod plenar, situatia sociala si
politica a secolului al XIX-lea. Cauzele izbucnirii acestei revolutii trebuie
cautate in suferintele poporului roman indurate in secolul anterior, suferinte
duse pana intr acolo incat, sub domniile fanariote, ,romanii pierdusera pana
si constiinta lor nationala”. In acest context, Tudor Vladimirescu apare ca un

erou national, o legenda ce devine nu numai un salvator al poporului, ci si un
personaj mistic, incorporat de creatiile muzicale populare ale vremii.

Cuvinte-cheie: revolutie; Tudor Vladimirescu; Oltenia; muzicd.

Preliminarii. Figura lui Tudor in creatia muzicala

,Revolutia era in aer si nimic n-o mai putea opri de a izbucni”
(ARICESCU, 1874, p. 12.).

Cuvintele lui C.D. Aricescu exprima, intr-un mod plenar, situatia
sociala si politica a secolului al XIX-lea. Cauzele izbucnirii acestei revolutii
trebuie cdutate in suferintele poporului roméan indurate in secolul anterior,
suferinte duse pana intr-acolo incat, sub domniile fanariote, ,romanii
pierduserad pani si constiinta lor nationala” (ARICESCU, 1874, p. XVII). In
acest context, Tudor Vladimirescu apare ca un erou national, o legenda ce
devine nu numai un salvator al poporului, ci si un personaj mistic,
incorporat de creatiile muzicale populare ale vremii: ,Creatia muzicala

populara si culta, parte integranta a culturii noastre materiale si spirituale,

4 Arhid. Dr. Nicusor Lazaricd, cadru didactic la Liceul Teologic ,,Sfantul Nicodim” Targu-Jiu.
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este expresia directa, nemijlocitd, a aspiratiilor de dreptate, libertate,
neatarnare si viata pasnica a maselor” (BUZERA, 1981, p. 204). Aceste creatii
muzicale, cu caracter patriotic si protestatar deopotriva, aveau capacitatea de
a-i mobiliza pe oameni, de a-i face capabili de fapte marete si de a-si
autodepasi competentele militare. Acest fapt este excelent remarcat de
revolutionarul pasoptist C.A. Rosetti prin cuvintele: ,,Cantati romani, cantati!
[...] un cantec este destul sa facd pe un om nemuritor si o natie fericita,
adesea un cantec a fost mai tare decat armate intregi! Cantati dar! Si precum
cantecul randunelii anunta primavara, tot astfel si cantecele noastre sa ne
anunte primavara unui viitor mai fericit” (ROSETTI, 1885, p. 208).

In acest context al nemultumirilor sociale, incep si apari o serie de
compozitii muzicale, fie despre Tudor Vladimirescu, fie despre

nemultumirile poporului si ndzuinta unui viitor mai bun.

Pusa pe seama episcopului Ilarion al Argesului (VORNICESCU, 1981,
p. 21), cantarea ,,Mugur, mugurel”, pare sa fi intruchipat cel mai bine aceste
nemultumiri si nizuinte. Interpretati prima oard de dascilul Pavel, in
resedinta episcopala de la Arges (CIOBANU, 1974, p. 139), aceasta cantare a
devenit rapid crezul pandurilor lui Tudor. Mai mult, ea a fost preluata si
transmisa pana in zilele noastre, chiar daca, de multe ori, intr-o varianta
mult mai comprimata fata de original:

,2Mugur, mugur, mugurel, mugur, mugurel

Ia fa-te mai maricel, mugur, mugurel

Ca ne-am saturat de iarna, mugur, mugurel

Si de rautate-n tara, mugur, mugurel

Ca a mai fost ostire-n tara, mugur, mugurel

Alta suma si mai mare, mugur, mugurel

N-a fost asa suparare, mugur, mugurel

Ca acum ddrapdanare, mugur, mugurel
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Bate-i, Doamne, pe ciocoi, saracii de noi

Cum ne bat si ei pe noi, saracii de noi

Du prin munti si du prin vai, saracii de noi

Si-1 ducem la magazii, saracii de noi

Si ni-i pune-n terezii, saracii de noi

Satura-i Doamne de bani, saracii de noi

Si le scurteaza din ani, saracii de noi

Da-le, Doamne bani mai multi, saracii de noi

Sa mai treaca peste munti, saracii de noi

Sa treaca-n tara nemteasca, saracii de noi

Cu totul sa saraceasca, saracii de noi” (BUZERA, 1981, pp. 118-122).

Apar treptat si alte cantari in care se vorbeste despre adeziunea
pandurilor la miscarea lui Tudor pentru a suprima suferintele poporului:

»A dat bunul Dumnezeu

Sa umble si plugul meu

Sa trag brazda dracului

La usa bogatului

O brazduta d-ale sfinte

Sa taie ciocoiul minte” (BUZERA, 1981, p. 207).

Sau cantari in care pandurii isi imbarbateaza familiile 1asate acasa:

,Uite, mergem sa aram

Telina sa despicam

Noi avem sa semanam

Voi aveti sd ne urmati

Insutit si secerati

Nu plangeti, nu va-ntristati,

Domnul Tudor e cu noi,

Dumnezeu fie cu voi” (BUZERA, 1981, p. 207).
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Trebuie mentionat ca lucrarile muzicale despre Tudor Vladimirescu si
miscarea sa revolutionara sunt putine si adesea intalnite doar in forma
sincreticd, melodia circuland pe baza orald. Pr. Prof. Alexie Buzera noteaza o
astfel de lucrare, intitulata ,,Visul lui Tudor” si o pune la dispozitia publicului
larg dupa ce in prealabil a cules-o din popor:

»~Tudor, Tudor, Tudorel, mai

Dragul mamii voinicel, mai

De cand maica te-a lasat

Si panduri ai adunat, mai

Mult la fata te-ai schimbat

Si mi te-ai intunecat, mai

Ai poposit la Tismana

Ca sa iei, Tudore, hrana

Si dreptate ca sa faci

Cu oltenii t&i cei dragi

Pe ciocoi sd-i prinzi in gheara

Si s-alungi straini din tara.

De la Dunare la munte

Au venit cu toti sa lupte

Au venit cu mic cu mare

Pentru a tarii salvare

Imi spunea si mie tata

C-a plecat si el cu gloata

Si-au ajuns cu toti la Olt, mai

Cand dadea graul in copt

Si cand fanu s-a cosit

Si pe loc ai adormit, mai

Si in somn visai asa
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Ca-i spunea lui maicuta, mai

Maica, maiculita mea

Cum sa scap de cursa rea, mai

Ca un glas prevestitor

Imi tot spune c-am si mor, mii.” (BUZERA, 1981, p. 209)5

Poate cea mai reprezentativa lucrare muzicala despre personalitatea
Iui Tudor Vladimirescu este ,Oratoriul Tudor Vladimirescu”

(DUMITRESCU, 1961). Pus sub semnatura lui Gheorghe Dumitrescu,

oratoriul reprezintia ,0 adevarata fresca istorica a carei prima auditie a
constituit un eveniment de seama in viata muzicala a tarii noastre”
(BUZERA, 1981, pp. 208-209).

Chiar si dupa moartea lui Tudor, ndzuintele taranilor au ramas vii,
dorinta lor de reintoarcere a Domnului Tudor concretizandu-se in versuri:

~Aoleo! Cu foc de dor

Veni-va badea Tudor

Sa mai stranga din paduri

Cete mandre de panduri

Ce s-alunge de la noi

... 8 pe ciocoi.” (COZMA, 1976, p. 135)

In creatia muzicali culti, Nicu Moldoveanu propune un tablou
armonic extrem de expresiv, ce are in centrul lui figura impunatoare a
,voinicului ce inspaimanta pe pagani”, intitulat ,Marsul lui Tudor”:

,Cine trece Oltul mare?

Ce viteaz razbunator?

Cine umple astazi de teroare

Zbirii bietului popor?

5 Culeasa de la Ceciu Ionelia, Filiasi, 9 aprilie 1978.
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Este Tudor, e osteanul

Ce-n-spaimanta pe pagani

E voinicul, e olteanul,

Este Tudor, Domn roman!

Cine trece strans in fiare?

Ocolit de vanzatori.

Cine zace, zace-n inchisoare?

La ai tarii-apasatori.

Sa-1 urmam romani cu toti

Sa scapam tara de hoti!” (MOLDOVEANU, 1983, pp. 369-370)

Premisele unei ,revolutii muzicale” in Principate dupa
Reforma Hrisantica

Anul 1814 aduce schimbadrile mult asteptate in sfera muzicii bizantine
din intreaga lume ortodoxa. Cei trei mari psalti insarcinati cu reforma,
Chrysant de Madyt, Grigorie Protopsaltul si Hurmuz Hartofilax au reusit sa
reconfigureze intreaga semiografie bizantina, astfel incat sa se realizeze o
tranzitie lin de la scrierea analitici la cea sintetici (SIRBU, 2018, p. 36).

In lumea ortodoxi, Tarile Roméne au fost printre primele care au
imbratisat ,noua sistima”, reforma ajungand in prima faza la Bucuresti prin
Petru Efesiu (BUZERA, 1999, p. 18). Aici, el infiinteaza o scoala de muzica si
o tipografie (1816), la Biserica Sf. Nicolae — Selari, de sub tiparele careia ies
primele carti in noua notatie in 1820 (BUZERA, 1999, p. 18).

Prin alegerea lui Dionisie Lupu ca Mitropolit al Tarii Romanesti, mare
iubitor de cultura muzicala, a aparut si posibilitatea infiintarii primei scoli de
muzica psaltica in limba romana (1819), precum si a unei comisii care sa aiba
ca obiect traducerea si romanirea cantarilor bisericesti din greaca in romana
(PANN, 1845, p. XXXIV).
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Chiar daca romanirea cantarilor incepuse de ceva vreme prin Filotei
sin Agai Jipei (BARBU-BUCUR, 1989, pp. 92-124), Mihalache Moldo-Vlahul,

Iosif de la Neamt si altii, desavarsirea acesteia se realizeaza in secolul al

XIX-lea prin aportul lui Macarie Ieromonahul si Anton Pann. Acestia,
impreuna cu Pangratie monahul, primisera ascultare de la Mitropolitul
Dionisie Lupu, in 1820, sa se ocupe de aceastia mare responsabilitate (PANN,
1845, pp. XXXIII-XXXIV).

Avand in vedere ca Scoala de Muzica de la Constantinopol, infiintata
in 1815, cu scopul de a aplica noua reforma, s-a desfiintat in 1821, am putea
afirma, pe buna dreptate, ca punerea in practica a ,noii sistime” a avut loc
mai degraba la Bucuresti (BUZERA, 1999, p. 19).

Perioada de dinaintea Revolutiei lui Tudor Vladimirescu, cu precadere
anul 1820, a fost o perioadd de redesteptare nationala si revigorare a
invatamantului muzical. Odata cu alegerea lui Dionisie Lupu, un mare
patriot, parea cd strana romaneasca si invatamantul muzical vor ajunge la un
nou nivel de performanta (MATEI, 2014, p. 38). Anul 1821 rastoarna insa
toate aceste premise, prin indbusirea rapida si violenta a Revolutiei lui
Tudor. Dionisie Lupu se refugiaza in Transilvania, la Brasov, Anton Pann va
pleca si el tot la Brasov (MATEI, 2014, p. 38) iar Macarie Ieromonahul se
pregdteste sa ia drumul Vienei. Aici, la Viena, tipareste in 1823 primele carti
de muzicd din limba romana: Anastasimatarul, Irmologhiu-Catavasierul si
Teoreticonul.

Tot la inceput de secol XIX se infiinteaza scoli de muzica peste tot in
tara: in 1805 la Iasi (BUZERA, 1999, p. 19), in 1819 la Craiova (BUZERA,
1971, pp. 559-592), in 1823 la Bucuresti (URECHIA, 1892, p. 113) iar dupa
1825 In mai multe orase (Ploiesti, Targoviste, Ramnicu Valcea, Targu Jiu,
Pitesti etc) (URECHIA, 1892, p. 113).
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Asadar, in primul sfert al veacului al XIX-lea, sentimentele de
redesteptare nationala au acaparat si Biserica Ortodoxa, tendintele clare
fiind acelea de organizare a unui invatamant muzical in limba romana si care
sd corespunda nevoilor stranei romanesti. Desi Revolutia lui Tudor
Vladimirescu a avut un sfarsit tragic, ea a reprezentat scanteia ce a aprins
focul pentru romanism si pentru promovarea valorilor muzicale autohtone.
La nivel national, prin infiintarea scolilor de muzica isi fac aparitia si o serie
de compozitori de mare valoare (Macarie Ieromonahul, Anton Pann,
Visarion Nemteanul, Nectarie Frimu, Nectarie Vlahul etc) care vor
transforma mestesugul psaltichiei roméanesti intr-o arta ce va fi apreciata la

nivel mondial.

Inviatimantul muzical din Oltenia in preajma Revolutiei lui
Tudor Vladimirescu

Inceputul de secol XIX vine nu numai cu tendinte de modernizare a
Principatelor sau cu dorinta de emancipare a poporului, ci si cu linii clare in
ceea ce priveste organizarea muzicald a Bisericii Ortodoxe. Se infiinteaza
scoli de muzica si chiar o Eforie a Scolilor de muzica, condusd de Macarie
Ieromonahul (BUZERA, 1999, p. 20).

In zona Olteniei de azi se infiinteazi o primi scoald de muzici la
Craiova, la Biserica Sf. Nicolae — Craiovita. 1813 pare a fi anul infiintarii sale:
sLeat 1813, fevruarie in treizeci m-am asezat pe acest urmator ca sa fiu
dascal aici la Manastirea Craiovita, unde se prdaznuieste hramul Sfantului
Ierarh Nicolae in tl. 80. Preda Dascalu” (FLORESCU, 2000, p. 202).

Existenta acestui dascal este confirmata si de un elev de-ai sai: ,,Adica
eu, Badea, care mai jos ma voi iscali, dat-am incredintat zapisul meu la
mana dumnealui chir Preda da(scalul) Sfantului Neculae ot Craiovita

pentru aceste ce (in)vdtdm noi cu bani...” (BIRNEA, 2015, p. 21).
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In 1819 (BUZERA, 2003, p. 9) se infiinteazd o scoald de muzici ce
apartinea Bisericii ,Maica Domnului-Dudu”, iar predarea se fiacea in notatie
hrisantica. Profesorul acestei scoli era Dimitrie Teodorache-Castrino, grec de
origine, care fusese adus de la Bucuresti, salariul sau fiind suportat de patru
biserici din oras (BUZERA, 2003, p. 10). Despre evolutia acestei scoli de
muzica avem putine informatii. Stim ca a functionat din 1819 pana in 1869
(BUZERA, 2003, p. 11) cand Castrino s-a pensionat, iar intre apreciatii psalti
formati la aceasta scoalda am putea mentiona pe: Chiritd Rosescu, Emanoil
Popescu, Nicolae Popescu etc (BUZERA, 2003, p. 12). O mentiune aparte
trebuie sa facem despre Ilie Stoianovici Jianu si Toma Paraipan.

Ilie Stoianovici Jianu (BUZERA, 1999, pp. 391-396) isi incepe studiile
impreund cu Teodorache Castrino in 1819 si le definitiveaza cu Macarie
Ieromonahul. In acest scop, in 1822 pleaci la Bucuresti (BIRNEA, 2015, p.
81), unde incepe o fructuoasa colaborare cu marele profesor, caruia ii si
caligrafiazd o serie de manuscrise®. Revine la Craiova dupa 1827 si
indeplineste functia de cantdret la mai multe biserici din oras: Madona
Dudu, Obedeanu, Sf. Ilie (BUZERA, 1999, p. 392). Ilie Stoianovici Jianu, prin
activitatea sa, s-a dovedit a fi o personalitate de calibru national. Faptul ca a
fost ales de Macarie Ieromonahul sa-i caligrafieze o serie de manuscrise
arata calitatea sa de copist profesionist al timpului. Mai mult, a fost implicat
activ in procesul de romanire a cantérilor prin traducerile proprii, precum si
prin punerea in circulatie a multor cantari provenite din Tara Romaneasca
sau Moldova (BUZERA, 1999, pp. 395-396).

Toma Paipan, un alt exponent de seama al scolii de muzica de la

Madona Dudu, a fost profesor de muzica la Scoala de cantareti bisericesti de

6 fn prezent manuscrisele sale se pistreazi la Biblioteca Academiei Roméne (4), in
Biblioteca Arhiepiscopiei Ramnicului (1), in Biblioteca Mitropoliei Olteniei, sala Jitianu (1),
in Biblioteca Gh. Contu (1) si la Facultatea de Teologie din Craiova (1, provenit din
Biblioteca Pr. Prof. Alexie Buzera).
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la Cerneti (1825) (BIRNEA, 2015, p. 83) iar din 1836 este numit profesor la
Scoala de cantareti de pe langa Biserica Sf. Nicolae Ganescu din Craiova’. A
predat si la Seminarul Teologic din Craiova (1851-1854), printre compozitiile
sale numarandu-se si un imn ce se canta la deschiderea anului scolar in
18518.

In 1825 se deschide o scoali de muzici la Biserica Obedeanu,
demersul fiind sustinut de Eforia Scolilor:

,1825, octombrie 1 — Numire de dascal.

De la Eforia Scoalelor Tarii catre Dumnealui biv Vel Logofatul
Alexandru Ghica, Caimacam Craioveli.

Fiindca dupd luminatd hotararea Marii Sale Domnului nostru, ce
prin sfat de obste au dat, a sa aseza pa la toate orasele acestii tari cate un
dascal gramatic ca sa invete carte rumaneasca si cate un dascal cantaret
ca sa invete mestesugul psaltichiei sistimii cei noao pa oricare vor avea
ravna de invatatura [...J] oranduim deocamdatda pe Mihalache Naparca ce
se afla cantaret la biserica Maicai Precistii, dascal al cantarilor la orasul
Craiovei” (ARHIVELE STATULUTI).

Mihalache Naparcd, fiul cunoscutului preot Ionitd Naparca, va

ramane dascil pani in 1830, cand scoala isi va inceta activitatea (BIRNEA,
2015, p. 26).

In 1836 se deschide, tot in Craiova, Scoala de muzici de la Episcopie.
Aceasta a fost infiintata la cererea mai multor cantareti si paraclisieri din
oras, care adreseaza, la 19 august 1836 o cerere Episcopului Neofit al
Ramnicului (ARHIVA ARHIEPISCOPIEI RAMNICULUI). La 1 octombrie

7 Aceastd biserici se afla pe locul unde in prezent se afld sediul Universitétii din Craiova.

8 ,Imn la deschiderea Seminarului Sfintei Episcopii din Craiova, compus de dl. Toma
Paraipan, profesor de muzicd bisericeasca la anul 1851, mai 24, glas 8” — BMO, ms. rom.,
14, Antologie/Liturghier, Autor anonim, a doua jumatatea a sec. XIX, f. 16r. — 17 v.
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1836 scoala isi deschide portile avand ca dascal de muzica pe Toma Paraipan
(ARHIVA ARHIEPISCOPIEI RAMNICULUTI)o.

Asa cum aminteam, astfel de scoli s-au infiintat peste tot in tara, si,

oarecum, in aceeasi perioada.

Orasul Ramnicu Valcea se bucura de prezenta unei scoli de muzica la
care a predat legendarul profesor Anton Pann (1826-1828) (MATEI, 2014, p.
42). Desi perioada a fost una de mari framantari pentru el (MATEESCU,
1981, pp. 65-79), a reusit sa-si lase amprenta asupra locurilor prin
numeroasele manuscrise alcatuite aici (MATEI, 2014, pp. 134-197), prin
desele vizite cu caracter muzical ficute in manastirile de sub arcul carpatic
(Dintr-un lemn, Horezu, Tismana etc) (MATEESCU, 1981, pp. 65-79), sau
prin multitudinea de ucenici, dintre care cei mai de seama au fost: Oprea
Demetrescu (BUZERA, 1999, pp. 375-379), Chesarie de la Hurezi
(LAZARICA, 2019, pp. 339-330), Gheorghe Gherontie Zugrav (LAZARICA,
2019, pp. 337-338) si altii.

La Targu Jiu apare, astfel, Scoala de muzicdA a lui Costache
Protopopescu, in 1826, angajarea lui ca dascil de muzica fiind facuta chiar
de catre Macarie Ieromonahul, care la acea data era Epistatul Scolilor de
Muzici (BIRNEA, 2015, p. 27).

La 1793 avem mentionata o scoala de muzica la Biserica Sf. Treime
din Cerneti, iar la 1797 se va infiinta o scoald de muzica la Manastirea Gura
Motrului (MAZILITA, 2015, p. 28). La 1804, Hagi Iordache Severineanu lasa
un testament de infiintare a unei scoli de muzica la mosia sa de la Banovita.

Odatad cu evenimentele tulburi din 1821, pricinuite de Revolutia lui
Tudor, mare parte din aceste scoli s-au inchis insa Scoala de Muzica din

Cerneti avea sa fie redeschisd, avand ca dascéli pe: Grigore Plesoianu, Toma

9 Protopopul locului inainteazi o solicitare in acest sens Episcopului Neofit al Ramnicului.
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Paraipan Bucuresteanul, Chiritd Barbu Brabeteanu si altii (MAZILITA, 2015,
p. 29).

Pe langa scolile din marile orase precum Craiova, Ramnicu Valcea,
Targu Jiu si chiar cea din Cerneti, au existat si scoli, ce-i drept mult mai mici
ca amploare, insd extrem de importante in acest peisaj al invatamantului
institutionalizat, in multe dintre manastirile oltene. Mentionam: Manastirea
Tismana (satul Cretulesti) (BIRNEA, 2015, p. 40), Manistirea Gura Motrului
(MAZILITA, 2015, p. 25), Manastirea Strehaia (MAZILITA, 2015, p. 27). De
asemenea functionau scoli in care se studia psaltichia in cadrul multor
parohii. Astfel, in Craiova intalnim scoli la: Biserica Sfintii Apostoli, Biserica
Postelnicu Fir, Biserica Sf. Gheorghe Vechi, Biserica Hagi Enus, Biserica

Tuturor Sfintilor Bisica, Biserica Mantuleasa si altele (BIRNEA, 2015, pp.

43-45).

Concluzii

Revolutia lui Tudor Vladimirescu de la 1821 a reprezentat implinirea
nazuintelor de emancipare nationald si de renastere spirituala si culturala.
Creatia muzicald a vremii a consemnat faptele de vitejie ale pandurilor lui
Tudor precum si personalitatea complexd a acestuia. Astfel, au aparut
compozitii literare si muzicale in care Tudor si adeptii sdi erau vazuti ca
salvatori ai neamului sau ca proniatori ai vremurilor viitoare.

Revolutia are loc concomitent cu o alta ,revolutie” - cea muzicala.
Reforma hrisantica infaptuita la 1814 la Constantinopol si receptata extrem
de bine in Principatele Romane a reprezentat punctul de plecare in stabilirea
unor noi coordonate muzicale nationale. Nu doar creatia muzicala a avut de
castigat de pe urma reformei hrisantice, ci intreaga creatie literara, deoarece,
prin romanirea compozitiilor muzicale se innoieste insdsi limba romana.

Acest proces de roméanire aduce cu sine, cumva, institutionalizarea muzicii
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bisericesti. Se infiinteaza Eforia Scolilor de Muzica avand in subordine scoli
de muzica in mai toate orasele tarii: Bucuresti, Iasi, Botosani, Suceava,
Ramnicu Valcea, Craiova, Targu Jiu etc., precum si in multe manastiri si sate
sau pe langa parohii.

In Oltenia, inviatimantul muzical cunoaste o dezvoltare
extraordinara, scolile mari de muzica (de la Madona Dudu, Targu Jiu,
Cerneti sau Ramnicu Valcea) formand dascili ce vor servi mai tarziu in
scolile mai mici (vezi cazul Anton Pann cu Oprea Demetrescu, Teodorache
Castrino cu Toma Paraipan si altii).

Asadar, Reforma Hrisantica si Revolutia lui Tudor Vladimirescu au
reprezentat, deopotriva, punctul de plecare in afirmarea romanismului si in
implinirea nazuintelor de eliberare nationala in intreaga creatie muzicala din
secolul al XIX-lea, asa cum raspicat afirma si Anton Pann:

,Canta mai frate romane

Pe graiul si limba ta

St lasa cele strdine

Eideasile canta”.
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THE INFLUENCE OF TUDOR VLADIMIRESCU’S REVOLUTION
ON MUSICAL CREATION
AND MUSICAL EDUCATION IN OLTENIA IN THE 19™ CENTURY

Arhid. PhD Nicusor LAZARICA

Abstract

“Revolution was in the air and nothing could stop it from breaking out”
Words of C.D. Aricescu expresses, in a plenary way, the social and political
situation of the 19th century. The causes of the outbreak of the revolution
must be sought in the sufferings of the Romanian people endured in the
previous century, sufferings carried to such an extent that, under the
Phanariot reigns, “the Romanians had even lost their national
consciousness”. In this context, Tudor Vladimirescu appears as a national
hero, a legend who becomes not only a savior of the people, but also a
mystical character, incorporated in the popular musical creations of the

time.

Key-words: The Revolution; Tudor Vladimirescu; Oltenia; music.
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ANUL OMAGIAL
AL PASTORATIEI PERSOANELOR VARSTNICE!

Pr. Drd. Marius-Petrisor
MURGIUC?2

Abstract

Pastoratia persoanelor varstnice a preocupat dintotdeauna viata
bisericeascd. Un exemplu concret in acest sens este si proclamarea anului
2023, la nivelul Patriarhiei Romane, drept Anul omagial al pastoratiei
persoanelor varstnice. Tema propusa de Sfantul Sinod este deosebit de
generoasa si permite numeroase reflectii cu privire la pastoratia varstnicilor.
In contextul acesta se inscrie si referatul de astiizi care abordeazi aceasta
problematici pe patru coordonate, si anume: (1) formele pastoratiei
persoanelor varstnice in Sfanta Scripturd; (2) reperele pastoratiei batranilor
in viata Bisericii de-a lungul timpului; (3) viata concreta a parohiei si
persoanele varstnice; (4) realitatile si provocarile actuale privind pastoratia
persoanelor varstnice.

Cuvinte-cheie: pastoratie; persoanele varstnice; Sfanta Scriptura.

Pastoratia persoanelor varstnice a preocupat dintotdeauna viata
bisericeasca. Un exemplu concret in acest sens este si proclamarea anului
2023, la nivelul Patriarhiei Romane, drept Anul omagial al pastoratiei
persoanelor varstnice. Tema propusa de Sfantul Sinod este deosebit de
generoasa si permite numeroase reflectii cu privire la pastoratia varstnicilor.
In contextul acesta se inscrie si referatul de astiizi care abordeazi aceasta
problematici pe patru coordonate, si anume: (1) formele pastoratiei
persoanelor varstnice in Sfanta Scriptura; (2) reperele pastoratiei batranilor

in viata Bisericii de-a lungul timpului; (3) viata concreta a parohiei si

t Referat sustinut in cadrul Conferintei Pastorale de Primivard in Protoieria Targu
Carbunesti, in data de 30.05.2023.

2 Pr. Drd. Marius-Petrisor Murgiuc, Student-doctorand in cadrul SDTO ,Sf. Nicodim” din
Craiova, sub coordonarea stiintifici a TIPS Prof. Univ. Dr. Irineu Popa, care si-a dat acordul
pentru publicare.
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persoanele varstnice; (4) realitatile si provocarile actuale privind pastoratia
persoanelor varstnice. Intai de toate insi trebuie si precizim limpede ci
aceasta categorie a varstnicilor nu este o categorie abstracta, fara chip si
nume, ci varstnicii sunt bunicii, parintii, vecinii, cunoscutii nostri, pe de o
parte, iar, pe de alta parte, sunt enoriasii nostri, sunt oamenii pentru care
vom da seama inaintea lui Dumnezeu (POPA, 2023, pp. 3-4). De aceea
raportarea la aceste persoane trebuie sd fie una personald si in duhul

invataturii noastre de credinta.

1. Forme ale pastoratiei si/sau cinstirii persoanelor
varstnice in Sfanta Scriptura

Sfanta Scriptura, in ansamblul ei, ofera o perspectiva profunda asupra
cinstirii persoanelor varstnice (ZARA). Ea prezinti numeroase moduri ale
cinstirii persoanelor varstnice, cat si modele de batrani drepti si sfinti care sa
fie adoptate in viata fiecaruia dintre noi. Astfel, pornind de la cuvantul
Scripturii, observam si invatam raportarea sanatoasa la cei in varsta:
sinaintea celui carunt sa te scoli, sa cinstesti fata batranului si sa te temi de
Domnul Dumnezeu tau” (Levitic 19, 32). Mai inainte ca Dumnezeu sa ceara
aceasta, El Insusi binecuvinteazi si ocroteste persoanele in varsti, precum a
fost cazul lui Avraam si Sara, care la adanci batraneti au dobandit pe Isaac,
rodul fagaduintei (Facere 18, 11-13).

De asemenea, Dumnezeu Se exprimd, prin a cincea porunca din
Decalog, in vederea cinstirii parintilor: ,,Cinsteste pe tatal tdu si pe mama
ta” (Iesire 20, 12), porunca prin care conditioneaza o binecuvantare cu totul
speciala din partea lui Dumnezeu: ,,...ca sd-ti fie bine si sa traiesti ani multi
pe pamant”. Din aceasta fagaduinta pe care Dumnezeu o leaga de porunca a
cincea din Decalog, reiese cit de mult pretuieste ierarhia familiei si pe

persoanele inaintate in ani. Nesocotirea acestei porunci este aspru
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sanctionata de Legea mozaica (Levitic 20, 9; Pilde 20, 20) (SEMEN, 2017,
pp- 402-407).

In societatea iudaici, precum altfel in orice comunitate umanai,
batranii erau deosebit de pretuiti. Copiii si tinerii erau crescuti in duhul
evlaviei fatd de persoanele in varsta, iar acestia din urma luau parte activa la
functionarea comunitatii. Nu putem sa gandim societatea iudaica fara
bitrani. In acest sens, gisim in Sfanta Scripturd informatii despre ,Datina
batranilor”, care avea un rol foarte important in Israel. Intrucat acestia
ajunsesera la varsta intelepciunii, erau sfatuitorii comunitatii si se pronuntau
in toate aspectele si situatiile concrete ale vietii.

Biblia vorbeste pe larg despre relatia dintre batranete si intelepciune
si lamureste in chip minunat relatia dintre ele: ,,Cat de frumoasa este la
batrani intelepciunea si la cei mari, intelegerea si sfatul! Cununa
batranetilor este cunoasterea multor lucruri, si marirea lor, frica
Domnului” (Ecclesiastul 25, 7-8). In cartea lui Iov citim: ,,Oare nu la bdtrani
salasluieste intelepciunea, si priceperea nu merge mand in mand cu varsta
inaintata?” (Iov 12, 12), iar in Pildele lui Solomon batranetea este elogiata ca
,0 cununda stralucita” (Pilde 16, 31).

In Noul Testament, Méantuitorul Hristos, Fiul lui Dumnezeu
inomenit, intareste prin cuvant si fapta atitudinea de cinstire fata de cei
varstnici. De pildd, in dialogul cu tanarul bogat, Hristos reitereaza porunca
cinstirii parintilor (Matei 19, 19), iar cu alta ocazie El exprima foarte clar
datoria cinstirii parintilor (Marcu 9-13). Rastignit pe Cruce, Domnul ne ofera
pilda desavarsita asupra modului in care trebuie sa ne ingrijim de parinti si
de cei bitrani. Tnainte de a-Si da duhul, Iisus Hristos o incredinteazi pe
Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu Sfantului Apostol Ioan, care din acel
ceas a luat-o pe Maica Domnului la sine si s-a ingrijit de ea (Ioan 19, 26-27).

O grija deosebita fata de persoanele varstnice vedem si in Epistola catre Tit,
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unde Sfantul Apostol Pavel ofera sfaturi batranilor si batranelor din Biserica:
SBatranii sa fie treji, cinstiti, intregi la minte, sandatosi in credinta, in
dragoste, in rabdare; Batranele, de asemenea, sa aiba in infatisare sfintita
cuviinta, sd fie neclevetitoare, nerobite de vin mult, sa invete de bine, ca sa
intelepteasca pe cele tinere...” (Tit 2, 2-4).

Din Sfanta Scriptura vedem, asadar, cd batranetea este darul
Atotmilostivului Dumnezeu, Care cinsteste si pretuieste foarte mult
persoanele varstnice. Dar tot din Biblie aflam si despre cazuri de batrani
care, desi incarcati de ani, sunt lipsiti de rod si, mai mult decat atat, se
dovedesc foarte patimasi. Cazul Suzanei este graitor in acest sens. De aceea,
observam in Sfanta Scripturd ca batranetea este pretuitd nu doar pentru
numarul de ani petrecuti in aceasta viata trecatoare, ci mai ales pentru

cununa virtutilor care trebuie sa 1l caracterizeze pe cel batran

(MESTEROAIE). La manunchiul de ani trebuie sa se adauge si manunchiul
virtutilor, care il implinesc intr-adevar pe om. Astfel de batrani ne sunt pusi
inainte ca modele de vietuire sfantd, precum preotul Zaharia si sotia sa
Elisabeta, prorocita Ana si Dreptul Simeon etc. Acesti batrani drepti ne

arata, in esenta, idealul batranetii frumoase (PF DANIEL).

2. Repere privind pastoratia persoanelor varstnice in viata
Bisericii

Respectul datorat batranilor nu este marturisit doar in Sfanta
Scripturd, ci si in literatura patristicad si in experienta bisericeascd, de la
inceputuri si pana astazi. Sfantul Ioan Gura de Aur zicea: ,Slabiciunea
trupului nu vatama cu nimic taria credintei. Podoaba a Bisericii e caruntetea
garbova unita cu credinta intraripati. De ea se bucura in mod deosebit
Biserica” (SF. IOAN GURA DE AUR, 2002, p. 559). Tot acesta invita ci nu

trebuie sa ne intereseze: ,nici lucrurile care se pierd, nici slava care apune,
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nici trupul care imbatraneste, nici frumusetea care se ofileste, nici desfatarea
care trece” (SF. IOAN GURA DE AUR, 2006, p. 375), ci valoarea sufletului

vesnic. Sintetizind marturiile patristice despre aceasta tema, vedem ca

bitranii nu pot fi priviti niciodata in afara intregului corp al Bisericii. In
Biserica Mantuitorului Hristos toti cei botezati si hraniti cu Sfintele Taine
sunt, indiferent de varsti, madularele trupului tainic al Domnului. In aceasta
calitate de madulare vii, suntem, evident, uniti intre noi si uniti cu Capul
Bisericii. Asadar, in realitatea tainica a Bisericii nu exista excluziune, ci
comuniune deplind. In acest sens, batranii sunt foarte pretuiti in Biserici.
Chiar denumirea de prezbiter se traduce prin batran, aici se are in vedere nu
atat varsta biologicd, cat mai ales varsta duhovniceasca.

Viata practica a Bisericii a aratat de-a lungul istoriei forme concrete
ale pastoratiei persoanelor varstnice. Astfel, s-au intemeiat spitale pentru cei
batrani si bolnavi, aziluri si numeroase centre de ocrotire a celor batrani
(MURESAN, 2020, pp. 157-174). In prezent, la nivelul Patriarhiei Romane,
functioneaza 21 de centre de zi, 54 de asezaminte rezidentiale si 52 de servicii
de ingrijire la domiciliu (PF DANIEL, 2023). Resorturile care stau in spatele
acestor actiuni sunt, in primul rand, iubirea crestind (LARCHET, 2010, p.
50.) care ne ghideaza viata dupa modelul Mantuitorului Iisus Hristos, iar, in
al doilea rand, pretuirea pentru cei varstnici: ,,Aceasta pretuire a suferintei
celor batrani este justificatd prin faptul cd Insusi Fiul lui Dumnezeu, venit
printre oameni, a indurat patimire si moarte pe cruce pentru mantuirea

>

noastra” (LARCHET, 2006, p. 274). Biserica nu vede nicidecum in batrani o
povara, ci un izvor de binecuvantare pentru familie si societate. Batranul
intrupeaza, in primul rand, o experienta de viata pe care este capabil s o

transmita mai departe tinerelor generatii.
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3. Parohia, familia si persoanele varstnice

Prezenta persoanelor varstnice intr-o familie si in parohie este o mare
binecuvantare. Proverbul romanesc ,Cine nu are bdtrani sa-si cumpere”
exprima cel mai bine ce inseamna prezenta unui batran in mijlocul nostru.
Lucrarea noastra pastorald trebuie sa se directioneze pe doua planuri in
lucrul cu batranii.

In primul rand, in calitatea noastri de pistori de suflete, trebuie si ne
axam pe partea duhovniceascd (METALLINOS, 2004, pp. 23-28) a
pastoratiei batranilor. Cu toate ca batranetea este atat de cinstita si pretuita
de Biserica, totusi, ea nu este deloc usoard, ci dimpotriva. Batranetea
reprezinta toamna vietii, perioada roadelor, dar este si perioada de granita
dintre toamna si iarna vietii pamantesti, ultima perioada din existenta
pamanteascd. De aceea, batranetea este timpul marilor socoteli existentiale.
In acest sens, atentia noastri trebuie si fie cu atdt mai mult indreptati spre
starea duhovniceasca a batranilor. Concret, pastoratia varstnicilor se face
mai ales in scaunul de Spovedanie, unde, prin pocdinta sincera, se repara
trecutul, se salveaza prezentul si se lumineaza viitorul. Deci, o atentie
deosebita trebuie acordatd acestei lucrari mantuitoare a pocdintei. Apoi,
trebuie sa-i purtam pe batranii parohiei noastre permanent in rugiciunea
noastra, comunitara si particulard, ca Dumnezeu si-i lumineze si sa-i
intdreasca in batranetile lor. O importanta deosebita are si cuvantul nostru
de incurajare. Este nevoie sa-i imbarbatam si sa le reamintim intotdeauna ca
ultima realitate nu este lumea aceasta, ca viata nu se epuizeaza in mormant
si sa le vorbim despre invatatura eshatologica ortodoxa.

In al doilea rand, pastoratia noastri trebuie si se indrepte si spre
realitatile imediate ale varstnicilor. Mantuitorul Iisus Hristos le vorbea
multimilor despre Impéritia cerurilor, dar de atat ori ii si hrianea. Astfel, la

nivel parohial este nevoie de implicarea noastra si de implementarea unor
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activitati social-filantropice, indreptate spre batranii vulnerabili, bolnavi si
parasiti sau care trec prin situatii dificile la un moment dat (METALLINOS,
2004, pp. 118-122). Este nevoie sa 1i identificim pe acei batrani din parohia
noastra care, intr-adevar, au nevoie de sprijinul comunitatii. Nu este
suficient sa 1i vizitdim doar de Craciun si de Pasti, ci trebuie sa sporim
actiunile filantropice. Pe langa aceste mici daruri care pentru ei sunt
esentiale, este nevoie de prezenta noastra, de incurajarea noastra si sa nu
uitam ca atunci cand un preot viziteaza un astfel de batran, este si harul lui
Dumnezeu lucrator acolo, har care intotdeauna lumineaza si schimba vieti.
De asemenea, la nivelul parohiei trebuie sa exista o buna colaborare intre
preot si specialisti (medici, psihologi, asistenti sociali, autoritati etc.), in
scopul ajutordrii persoanelor varstnice. Nu in ultimul rand, trebuie sd-i
formam pe tineri in directia responsabilizarii, cinstirii si respectarii
persoanelor in varsta. Ei trebuie invitati la actiunile filantropice ale parohiei
pentru a lua contact nemijlocit cu batranii parohiei. Iar experienta celor

batrani devine tezaur de viata si de emotii bune (MIHALACHE, 2017, pp.

220-231) pentru tineri.

4. Realitati si provocari actuale privind pastoratia

persoanelor varstnice

Provocirile actuale privind pastoratia persoanelor varstnice devin si
provocirile noastre. Intr-o societate marcati de indiferenti si insingurare, o
prima provocare la adresa batranilor este tocmai marginalizarea si
excluziunea acestora: ,Lipsa de comuniune spirituala si de solidaritate
concreta in familie si in societate este astazi semnul unei vieti umane in
declin spiritual si in deficit de omenie” (PF DANIEL, 2018, p. 34). Astazi,

mai mult ca in trecut, omul este privit prin prisma productivitatii lui, cat
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randament da, ce eficienta are etc. O astfel de mentalitate nu face decat sa
conduca la excluziunea sociala a varstnicilor, la marginalizarea si
desconsiderarea lor. Insi batranul nu poate fi analizat in termenii unei astfel
de gandiri reductioniste, ci el trebuie privit in cheia experientei pe care a
acumulat-o si pe care o poate impartasi altora.

Pe langa marginalizarea persoanelor varstnice, o provocare si mai
dureroasa o constituie singuratatea (METALLINOS, 2004, p. 121). Varsta a
treia este amenintata de singuratate si izolare. Cauzele care contribuie la
aceasta realitate, din ce in ce mai prezenta, sunt multe. Dar cea mai
importanta este determinata de exodul tinerilor din diferite motive, fie ca se
duc la lucru in marile orase sau in strainatate, fie ca pleaca la studii departe
etc. Adesea, bdtranii se vad singuri si neputinciosi, fara ajutor si
deznadajduiti de propria batranete. Aceasta realitate se vede foarte clar in
unele dintre satele noastre: singuratatea, pe langa faptul ca produce mari
traume emotionale si afective persoanelor varstnice (TESU), i lipseste pe
batrani si de sprijinul concret pentru supravietuire. Cati batrani nu s-au stins
din viata pentru ca nu a avut cine sa-i duca la spital, sa le asigure necesarul
de alimente, igiena corespunzatoare etc.

O provocare la adresa demnitatii persoanelor varstnice este si
violenta. Violenta psihica si chiar fizica asupra batranilor este o realitate, un
flagel al societdtii noastre. Sunt convins ca toti cunoastem astfel de cazuri:
batrani batjocoriti, umiliti, jigniti, loviti de cei care ar trebui sa-i ingrijeasca
si si-i pretuiasci. In astfel de cazuri, de mult ori, persoanele varstnice
apeleaza la diferite metode pentru a face fata suferintei: alcool, tutun sau
chiar sinucidere.

Desi eutanasia nu este prezenta in societatea romaneasca, ea sta parca
sd vini si la noi. In societatea vestici ea este o realitate si o aparenti solutie

la care apeleazd numerosi oameni, mai ales batrani. Moartea asistata

62



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

promite o moarte demns, fird durere si rapidi. Intr-un context de suferinti
si depresie adanca, s-ar parea ca eutanasia este o solutie-minune pentru a
curma durerea. Dar chiar asa sa fie? Noi stim ca suferinta este atat trupeasca,
dar si sufleteasca. Daca suferinta trupeasca se curma prin moarte, nu tot asa
stau lucrurile si cu suferinta sufleteasca. Eutanasia este de fapt sinucidere
pentru cel care o alege si crima pentru cel care o savarseste, desi voalata si
cosmetizati, pentru a nu se arita adevirata fati a actului (ICA, 2002, p.
249). Provocarea oferiti de aceastd practica necesita articularea unui
raspuns teologic si unei actiuni in matricea crestind. Plecand de la
antropologia ortodoxa si de la intelegerea existentei in cheie crestina,
eutanasia reprezinta o negare a insesi demnitatii umane si o desconsiderare

totald a invataturii crestine (MANZARIDIS, 2006, pp. 514-520).

Din cele enuntate, observim cad provocirile asupra persoanelor
varstnice nu sunt usor de gestionat. Adesea, preotul poate sa intervina mai
usor, cum ar fi in cazul batranilor marginalizati si singuri sau care au nevoie
de alimente si de un ajutor emotional. Insi sunt si cazuri greu de gestionat,
cum sunt cele legate de violenta, in care preotul trebuie sd colaboreze cu
specialisti si cu institutiile care au atributii in acest domeniu.

Evident, preotul nu este un asistent social. El este, in primul rand,
slujitorul Marelui Dumnezeu, iar datoria sa primordiala este sd savarseasca
sfintele slujbe, deci sa ramana in jurul Potirului, in jurul lui Hristos, de unde
i vine tot ajutorul, sa invete poporul Evanghelia Domnului nostru Iisus
Hristos si sa-i conduca pe credinciosi spre Dumnezeu (VLACHOS, 2001, pp.
286-296). Insi nu putem si rimanem indiferenti la suferinta poporului lui
Dumnezeu. Izolarea noastra in biserici nu este solutia. Trebuie sa iesim spre
lume in duhul Evangheliei lui Iisus Hristos, sd8 ducem pacea si lumina lui
Hristos tuturor oamenilor, mai ales celor singuri si deznadajduiti, celor

bolnavi si suferinzi. In virtutea vocatiei noastre preotesti suntem chemati sa
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mergem spre batrani, sa-i cercetam, sa-i Incurajam, sa-i ajutam in
neputintele lor (BRANISTE, 2014, pp. 148-162). Aceasta a facut Domnul
Hristos, aceasta trebuie sa facem si noi. Este, de fapt, raspunsul concret la
porunca: ,,Sa iubesti pe Domnul Dumnezeu tau din toata inima ta, din tot
sufletul tau, din tot cugetul tau si din toatd puterea ta. Aceasta este cea
dintai porunca. Iar a doua e aceasta: Sa iubesti pe aproapele tdu ca pe tine

insuti” (Marcu 12, 30-31).
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SOLEMN YEAR OF PASTORAL CARE OF THE ELDERLY

Fr. PhD(c) Marius-Petrisor
MURGIUC

Abstract
Pastoral care of the elderly has always been a concern of the Church
life. A concrete example in this sense is the proclamation of the year 2023, at
the level of the Romanian Orthodox Church, as “The Solemn Year of
pastoral care of the elderly”. The theme proposed by the Holy Synod is
particularly generous and allows numerous reflections on the pastoral care of
the elderly. In this context, today’s report is also included, which addresses
this issue on four coordinates: (1) the forms of pastoral care for the elderly in
the Holy Scriptures; (2) the milestones of the pastorate care of the elders in
the life of the Church over time; (3) the real life of the parish and the elderly;
(4) the current realities and challenges regarding the pastoral care of the

elderly.

Key-words: pastoral care; elderly; Holy Scriptures.
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CINCIZECIMEA,
INTEMEIEREA BISERICII CRESTINE

,Dupd Indltare, Iisus a trimis pe Mangaietorul, Cel fagdduit,
L-a revarsat pe Acesta, cum vedeti si auziti voi.” (Fapte 2, 33)

Pr. Daniel
MOHANU!

Abstract

Inaintea In#ltarii Sale la cer, Domnul Iisus Hristos figiduise ucenicilor
Sai ca le va trimite pe Duhul Sfant, Duhul Adevarului, Care sa-i invete, sa-i
mangale si sa-i conduca la tot adevarul. Aceasta prom1s1une s-a 1mphn1t in
ziua a zecea dupi Iniltarea lui Hristos la cer, sau a cincizecea dupi Invierea
Sa din morti.

Cuvinte-cheie: Indltarea; Cincizecimea; Duhul Sfant.

Inaintea Inaltarii Sale la cer, Domnul Iisus Hristos fagiduise ucenicilor
Sai ca le va trimite pe Duhul Sfant, Duhul Adevarului, Care sa-i invete, sa-i
mangdie si si-i conduci la tot adevirul. In momentul despirtirii,
Mantuitorul 1i sfatuieste pe ucenici ,sa nu se departeze de Ierusalim, ci sa
astepte fagaduinta Tatalui” (Fapte 1, 4). Iar El, Iisus, va fi cu ei pana la
sfarsitul veacurilor, intarind lucrarea lor prin semene si minuni (MAN, 1990,
p. 93). Aceasti promisiune s-a implinit in ziua a zecea dupa Iniltarea lui
Hristos la cer, sau a cincizecea dupi Invierea Sa din morti. La Iniltarea
Mantuitorului la ceruri, credinciosii Lui formau doua grupuri: unul in
Ierusalim, in numar de 120 (Fapte 1, 15) si-altul in Galileea, peste 500 (I
Corinteni 15, 6), cu totii asteptand ,,sa fie botezati cu Duhul Sfant” (Fapte 1,
5). Intre timp la Ierusalim, Apostolii impreund cu Sfinta Fecioard Maria
adunati in incaperea de sus, unde se intalneau de obicei, au ales prin sorti pe

Matia (Fapte 1, 26), care va ocupa locul tradatorului Iuda Iscarioteanul, cel

1 Pr. Daniel Mohanu, preot la Spitalul Clinic de Boli Infectioase Craiova.

69



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

care, in negura deznadejdii si-a ales calea prapastiei, punandu-si capat
zilelor prin spanzurare (Matei 27, 5). Matia era unul dintre credinciosii care
urmarisera tot timpul cuvantul si activitatea Mantuitorului. Tragerea la sorti
era practicata si in perioada Vechiului Testament, pentru a se afla voia lui
Dumnezeu intr-o chestiune importanta (Leviticul 16, 8; Numeri 26, 52;
Proverbe 16, 33). Procedura urmata de obstea primilor crestini din Ierusalim
la alegerea noului Apostol este specific sinodald. Biserica Ortodoxa
Rasariteana tine la ea cu fidelitate si o practica pana in ziua de azi la alegerea
episcopilor care sunt urmasii Sfintilor Apostoli (MARCU, 1957, p. 433).

Asa cum le figiduise Hristos, la 10 zile dupi Iniltarea Sa la Ceruri,
are loc intemeierea Bisericii crestine, care are la origine Pogorarea Duhului
Sfant. Apostolii se aflau cu totii impreuna in acelasi loc si asupra lor s-a
pogorat puterea Duhului Sfant in forma de ,,limbi ca de foc, care au sezut pe
fiecare dintre ei” (Fapte 2, 3) si le-a daruit puteri si haruri supranaturale

pentru indeplinirea misiunii lor dumnezeiesti in lume (RAMUREANU 1992,

p. 24). ,S1 s-au umplut toti de Duhul Sfant si au inceput sd vorbeasca in alte
limbi, precum le dadea lor Duhul a grai” (Fapte 2, 4). Evenimentul a fost
covarsitor si a marcat sfintirea Apostolilor si totodatd un fapt de o
importanta deosebita: vorbirea in alte limbi. Acest lucru explicd cum a fost
posibila crestinarea unor popoare aflate la mare distanta de Ierusalim, cum
niste simpli pescari din Galileea au putut sa explice Evanghelia lui Hristos
intr-o lume bantuitd de idoli care nu au nimic in comun cu invatatura
Mantuitorului. Daca la turnul Babel, Dumnezeu a amestecat limbile
oamenilor, acum El a dorit ca ei sa-L cunoasca pe Dumnezeul Cel adevarat,
si le-a dat Apostolilor darul vorbirii in limbi si a facut cuvantul lor pe
intelesul tuturor.

In urma acestui fapt minunat, Apostolul Petru, plin de curaj si

indrazneald, a tinut in fata multimii adunate o cuvantare inflacarata, in care
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le-a vorbit despre Mantuitorul Hristos Care, omorat fiind prin rastignire pe
cruce, a inviat si S-a suit la ceruri si sade de-a dreapta Tatalui. Cand toti cei
de fata au auzit si simtit mesajul Evangheliei (fiecare in limba lui), in aceasta
prima zi a Cincizecimii, s-au convertit la crestinism primind botezul, ca la
3000 de suflete (Fapte 2, 41), iudei si prozeliti, din Palestina si din tot
Imperiul Roman, constituindu-se astfel Biserica crestina, pe temelia Sfintilor
Apostoli si condusa de Mantuitorul Hristos, Capul nevazut.

Prima comunitate crestind era acum formata. Se traia o viata noua,
wstaruind in invatatura Apostolilor, in comuniune, in frangerea painii si in
rugaciuni” (Fapte 2, 42). Cele trei mii de primi crestini, iudei si prozeliti,
dovedesc succesul prodigios al predicii apostolice si caracterul supranatural
al evenimentului care sta la inceputul Bisericii.

Acesti primi crestini mergeau la templu pentru rugaciune si
constituiau o comunitate proprie, avand un cult special, frangerea painii si
un nou mod de viatd. Numarul lor crestea zilnic. Apostolii incredintau cu
marturia lor Invierea lui Hristos, pe care se intemeia predica lor, iar acest
fapt 1i tulbura si 1i mania pe iudeii care-L condamnasera la moarte. Cuvantul
cald si puternic al Apostolilor era atat de crezut, incat numarul credinciosilor
a crescut in curand, ca la cinci mii de barbati (Fapte 4, 4). Credinciosii din
Ierusalim au realizat benevol si partial comunitatea bunurilor: cei care aveau
case sau tarini le vindeau si ce primeau aduceau ,la picioarele Apostolilor”,
pentru ajutorarea tuturor, dandu-se fiecaruia dupa trebuinta (MOSIN, 2006,
p. 6).

Biserica crestina si-a obtinut caracterul etern nu prin mijlocirea mintii
omenesti, ci prin descoperirea lui Dumnezeu. Un rol foarte important il are
darul credintei. Acest dar apartine Duhului Sfant, Care stie toate, chiar si
adancurile lui Dumnezeu (1 Corinteni 2, 10). Duhul Sfant deofiinta cu Tatal

si cu Fiul, va conduce Biserica pana la sfarsitul veacurilor, pentru ca El este
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Acela Care a semanat viata inca de la creatie (Facerea 1, 2). Sfantul Duh, prin
mijloacele Sale sfintitoare, aduce fericirea si viata de veci celor credinciosi,
cu fapta si cu cuvantul. Sfantul Duh este tezaurul nesecat, ,Vistierul
bunatatilor”, prin care Biserica imparte darurile credinciosilor ei prin
mijloacele de sfintire, vazute si experimentate, adica Sfintele Taine, ierurgiile
si toate slujbele bisericesti (DAVID, 1996, p. 161). Duhul Sfant este a treia
Persoana a Sfintei Treimi, ficand legatura de iubire a Tatédlui pentru Fiul si a
Fiului pentru Tata, deci e legatura dumnezeiasca a unitatii Treimii. Duhul
Sfant este Dumnezeu deofiinta cu Tatal si cu Fiul, purcezand din Tatal (Ioan
15, 26) si avand toate insusirile dumnezeiesti. ,,Si intru Duhul Sfant, Domnul
de viata facatorul, Care din Tatdl purcede, Cel ce impreunad cu Tatal si cu
Fiul este inchinat si slavit, Care a grait prin prooroci” (Simbolul de
Credintd). Poate ca incercarea conducatorilor religiosi ai iudeilor de a
inldtura credinta in Hristos cel inviat din morti ar fi avut success, daca
Apostolii, alesi de Insusi Mantuitorul Hristos, n-ar fi primit figdduinta prin
Pogorarea Duhului Sfant. Duhul Sfant a lucrat si inainte de Cincizecime, dar
totusi acum S-a aratat in ipostas propriu, ca sia duca la desavarsire istoria
mantuirii. De fapt, din acest moment incepe propriu-zis iconomia Duhului
Sfant, ca Unul Care aduna poporul lui Dumnezeu in Trupul lui Hristos.

Intre Fiul si Sfantul Duh s-a ficut nu numai un schimb in virtutea
caruia Fiul a luat parga firii noastre pe care a indltat-o la cer si ne-a trimis pe
Duhul Sau, ci Hristos proslavit, vrand sa arate ca L-a impacat pe Tatal cu noi
si L-a facut milostiv, ne-a trimis in dar Duhul Sau. Venirea Duhului este
semnul impacarii dintre Dumnezeu si om in Iisus Hristos, dupa cum oprirea
Duhului Sfant a fost intr-adevar semnul maniei lui Dumnezeu (BRIA, 1994,
p. 93). Mantuitorul Hristos a venit in lume pentru a aduce pace, bucurie si
libertate tuturor oamenilor, toate fiind pecetluite la Cincizecime, ziua in care

a fost intemeiata Biserica crestind ,una, sfanta, soborniceasca si
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apostoleascd”. In aceasti zi s-a desavarsit unirea Cerului cu Pimantul. Este
Biserica apostoleasca, pentru ca sta asezata pe temelia Apostolilor si pe ei i-a
trimis Hristos in lume sa propovaduiasca Evanghelia la neamuri, numindu-i
ssarea pamantului si lumina lumii” (Matei 5, 13-14). Astfel de oameni, cand
au cunoscut harul care le fusese dat, au fost priviti ca stalpi ai Bisericii
(Galateni 2, 9) al carei Cap este Iisus Hristos. Stalpi fiind, ei au intarit prin
misiunea lor Biserica fondatd la Cincizecime, propovaduind cuvantul
Evangheliei pana la marginea pamantului. Prin asemenea oameni trebuie sa
privim si si intelegem inceputul lucririi crestine in lume (GAINA, 1962, p.
583).

Pe Duhul Sfant, Cel Care S-a pogorat in lume in ziua Cinzecimii,
punand piatra de temelie pentru infiintarea Bisericii lui Hristos, se cuvine
sa-L. chemam in rugdciunea noastra sa ne mantuiasca sufletele si sd ne
tamaduiasca neputintele, curatindu-ne de rele. ,,Pe Duhul Sfant nu-L lua de
la noi, Iubitorule de oamenti, ci daruieste harul Tau celor ce vietuiesc cu
vrednicie, ca sd mostenim noi Impdrdtia Lui cea pururea vietuitoare in
suflet si in inima, facandu-ne pe noi biserici si locasuri ale Mantuitorului,

Iisus Dumnezeul nostru, Mantuitorul sufletelor noastre”.

73



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

Bibliografie:

BIBLIA sau SFANTA SCRIPTURA, tipariti cu binecuvantarea
Preafericitului Parinte Daniel, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2008;

BRIA, Pr. Prof. Dr. Ion, Dictionar de Teologie Ortodoxa A-Z, Editura
[.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1994.

DAVID, Diac. P.I., Cautd si vei afla, Predici, Editura Episcopiei
Argesului, Curtea de Arges, 1996.

GAINA, Magistrand Dumitru I., Sfintii Apostoli si Episcopii, in
Revista Studii Teologice, Seria II-a - Anul XIV, Nr 9-10
Noiembrie-Decembrie 1962, Bucuresti.

MAN, Arhim. Serafim, Livadd duhovniceasca, Predici la duminicile st
sarbatorile de peste an, Editura Arh. Ortodoxe Romane a Vadului,
Feleacului si Clujului, Cluj — Napoca, 1990.

MARCU, Pr. Prof. Grigorie, Marturii documentare de procedurad
sinodala in Cartea Faptelor Apostolilor, in Revista Ortodoxia, anul IX, nr. 3,
iulie-septembrie 1957, Bucuresti.

MOSIN, Pr. lector superior, doctorand Octavian, Curs la disciplina
sIstoria Bisericeasca Universald”, Mitropolia Chisinaului si a intregii
Moldove, Universitatea de Teologie Ortodoxa din Moldova, Chisindu, 2006.

RAMUREANU, Pr. Prof. Dr. Ioan, I.B.U. Manual pentru seminariile
teologice, Editura I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1992.

74



PENTECOST, THE FOUNDATION OF THE CHRISTIAN CHURCH

Fr. Daniel MOHANU

Abstract
Before His Ascension to heaven, the Lord Jesus Christ had promised
His disciples that He would send them the Holy Spirit, the Spirit of Truth,
Who would teach them, console them and lead them to all the truth. This
promise was fulfilled on the tenth day after Christ’s Ascension to heaven, or

the fiftieth day after His Resurrection from the dead.

Key-words: Ascension; The Pentecost; Holy Spirit.
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SLUJIREA PASTORALA A PREOTULUI
IN LUMINA SFINTEI EVANGHELII

Pr. Ilie
OLTEANU:

Abstract

Preotul este slujitorul lui Dumnezeu si al oamenilor. Intreita slujire a
preotului este in acelasi timp si demnitate: slujitor al Sfintelor Taine,
invatator si conducator al parohiei. Preotul este ,,un om al tuturor”, pentru ca
urmeaza Mantuitorului Hristos, ,izvorul” si modelul preotiei.

Cuvinte-cheie: slujirea pastorala; preot; Iisus Hristos.

Preotul este slujitorul lui Dumnezeu si al oamenilor. Intreita slujire a
preotului este in acelasi timp si demnitate: slujitor al Sfintelor Taine,
invatéator si conducator al parohiei. Scriitorul A. de Lamartine zugraveste in
mod deosebit chipul preotului: ,in fiecare parohie este un om care e al
tuturor, care e chemat ca martor, ca sfatuitor si ca sfintitor in cele mai
solemne acte ale vietii omenesti. Un om fara de care nici nu ne nastem, nici
nu murim, care te primeste de la sanul mamei si nu te paraseste decat la
groapd; care binecuvanteaza sau sfinteste leaganul, patul conjugal, nasélia
mortii si cosciugul, un om pe care copilasii se obisnuiesc sd-1 iubeasca si sa se
teama fireste de el; un om pe care necunoscutii il numesc parinte; un om
inaintea caruia crestinii 1si duc marturisirile lor cele mai grele, lacrimile cele
mai secrete; un om care prin rostul lui e mangaietor tuturor durerilor
omenesti, care vede batand la usa sa si pe sarac si pe bogat: cel bogat ca sa-si

lase discret milostenia, cel sarac ca sa primeasca fard sa se rusineze; un om

t Pr. Ilie Olteanu, preot la Parohia Frasinetul de Padure, din Epsicopia Slatinei si
Romanatilor.
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care nefiind de niciun rang social, tine deopotriva de toate clasele; in sfarsit
un om care stie toate, care are dreptul sa spuna tot si al carui cuvant cade de
sus asupra mintii si inimii omului, prin autoritatea dumnezeiestii lui
misiuni. Acest om este preotul” (MUNTEAN, 2003, p. 431). Preotul este ,un
om al tuturor”, pentru ca urmeaza Mantuitorului Hristos, ,izvorul” si
modelul preotiei. Fiul lui Dumnezeu S-a facut pe Sine Om deplin, al tuturor,
pentru a mantui intreaga umanitate. In Biserica Ortodoxi il mirturisim
permanent pe Dumnezeu ca Bun si iubitor de oameni. Prin aceasta formula
liturgica afirmam iubirea covarsitoare a lui Dumnezeu pentru noi toti aratata
de la actul creatiei si pana la mantuire.

Chemand la Sine pe ucenicii Sdi, Domnul Hristos le da putere si 1i
trimite s propoviduiasci Impiritia cerurilor: ,Si mergand, propovaduiti
zicAnd: s-a apropiat Impiritia cerurilor” (Matei 10, 7). Prin aceasti
trimitere, noteaza Pr. Prof. Valer Bel, Fiul 1i face pe ucenici partasi la
trimiterea Sa de cdtre Tatal, temeiul misiunii si al pastoratiei preotului fiind
tocmai participarea la trimiterea Fiului si Duhului Sfant in lume (BEL, 2006,
p. 5). In baza acestei trimiteri divine, preotul merge si propoviduieste
Evanghelia; mai intai vine Fiul, dupa cum El Insusi marturiseste: ,Iesit-am
de la Tatal si am venit in lume” (Ioan 16, 28). Trimiterea Fiului este temeiul
trimiterii Apostolilor si, mai apoi, al preotilor la propovaduire. Aceasta este
marea taina a preotiei, intrucat ea devine conlucratoare iconomiei mantuirii
implinitd prin Fiul lui Dumnezeu Intrupat. Mantuitorul trimite apoi la
propovaduire pe Sfintii Apostoli, pe ucenicii Sdi si, prin ei, pe toti episcopii si
preotii Bisericii. Ultimele cuvinte ale Evangheliei dupd Matei contin esenta
Tainei Preotiei: ,Mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le sd pazeasca toate cate
v-am poruncit voua. Si, iatd, Eu sunt cu voi in toate zilele, pana la sfarsitul

veacului. Amin” (Matei 28, 19-20). Mai intai, Mantuitorul 1i trimite catre
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oameni, asa cum El a venit la oameni. Datoria preotului este de a merge, de a
inainta catre oameni, de a-i cauta si a-i aduce la Biserica. Apoi se da porunca
botezului si, in general vorbind, harul sfintitor.

Preotul este invatator, dar si sfintitor. El a primit acest har aparte de a
savarsi Sfintele Taine (1 Corinteni 4, 1) si de a sfinti creatia. Preotul nu este
trimis doar cu slujirea cuvantului, ci si cu puterea Duhului Sfant. Nu in
ultimul rand, din cuvintele ,invatandu-le sa pazeasca toate cate v-am
poruncit voud” reiese si demnitatea de conducator al parohiei sau enoriei.
Asa cum Mantuitorul nu a sfatuit, ci a poruncit ucenicilor Sai, si preotul are
aceasta putere de a conduce si coordona parohia sa, dupa cum considera mai
bine, dar fara a uita cd este slujitorul oamenilor.

Si, iatd, Eu sunt cu voi in toate zilele, pana la sfarsitul veacului. Cu
aceste cuvinte 1i intareste Mantuitorul pe toti slujitorii Sai preoti. Revenind
la cele spuse in cuvantarea de despartire de dupa Cina cea de Taina,
Jlesit-am de la Tatal si am venit in lume; iarasi las lumea si Ma duc la
Tatal” (Ioan 16, 28) si coreland cu ultima afirmatie de la Matei 28, 20,
intelegem lucrarea mantuitoare savarsita de Mantuitorul nostru. El lasa
lumea si merge la Tatil dupd Iniltarea la ceruri, dar nu o piriseste, ci o
umple si mai profund de prezenta Sa. Sfintii Parinti spun c, prin Iniltare si
Cincizecime, Hristos trece de la prezenta fizica in lume (supusa lui aici si
acum), la atotprezenta pnevmatica. La prezenta prin Duhul Sfant, peste tot si
in tot timpul. Asadar, Hristos nu paraseste lumea, iar preotul nu este un
loctiitor al Sau pe pamant, ci un impreuna-slujitor. Desi preotul vesteste si
lucreaza 1in Bisericd, tot Mantuitorul este Savarsitorul desavarsit si
Invititorul suprem.

Tatil 11 iubeste pe Fiul si Fiul 1l iubeste pe Tatil, de aceea Se face
ascultator intru toate, ,pana la moarte, si inca moarte pe cruce” (Filipeni 2,

8). La fel, Hristos isi iubeste preotii Sai, dar si preotii trebuie sa isi iubeasca
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Invititorul. ,Esenta crestinismului sti in dragostea preotilor pentru
Hristos”, spune pirintele Coman (COMAN, 1954, p. 259). In preotie, Hristos
este pururea lucrator si nu Se desparte de preotii Sai; lucrarea lor este
lucrarea lui Hristos, iar cei care primesc lucrarea preotului, o primesc din
mana Domnului: ,,Cine va primeste pe voi, pe Mine Ma primeste” (Matei 10,
40). Preotia este o taina care apartine tainei lui Hristos. Iisus Hristos este
izvorul, icoana, continutul Preotiei (BEL, 2006, p. 11). Izvor este in sensul ca
instituie preotia si o hraneste, o sustine. Este icoana ca model de slujitor,
model de iubire jertfelnica, model de predicator. Este continutul Preotiei
deoarece este scopul si cauza ei. Hristos este modelul predicatorului, dar in
acelasi timp este si continutul predicii. Hristos este Arhiereu desavarsit,
suprem (Evrei 27, 6), dar tot El este si jertfa care dd viata si hraneste. De
asemenea, Mantuitorul este Pistorul cel bun (Ioan 10, 11.14), conducatorul
deplin al oamenilor, dar in acelasi timp El este si tinta si calea (Ioan 14, 6).
Preotul priveste la Hristos cu dragoste si smerenie.

Domnul Hristos Se numeste pe Sine ,Pastorul cel bun” (Ioan 10, 11),
caci El cunoaste oile Sale si isi pune sufletul pentru oile Sale. Acestei misiuni
pastorale 1i incredinteaza Mantuitorul si pe ucenicii Sai si prin ei, pe toti
preotii, chemati a fi pastori ai oilor duhovnicesti. Pastoratia (de la pasco, -ere
= a hrani) inseamna ,actiunea de a intretine prin mancare, de a oferi hrana
duhovniceascd (BEL, 2006, p. 12). Hristos este Pistor, pentru ci Isi pune
sufletul pentru oile Sale si le ofera spre hrana Trupul si Sangele Sau. Preotul
este si el pastor, in calitatea sa de savarsitor al Sfintelor Taine, reactualizand
actul in care Hristos Insusi S-a dat pe Sine pentru viata lumii (GALERIU,
1982, p. 538).

Slujirea pastorald, in lumina Evangheliei, are mai multe dimensiuni
sau directii de implinire. Prima este cea sfintitoare, oferind hrana

duhovniceasca. Hristos ne da spre mancare si spre bautura Trupul Sau
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indumnezeit (Ioan 6, 35). Pentru credinciosi insd nu este posibil sa
primeasca Sfintele Taine daca acestea nu sunt savarsite de preot. Savarsind
Sfintele Taine, preotul le administreaza credinciosilor, urmand canoanele
Bisericii. Adesea trebuie sa convinga, sia cheme si sa staruie pe langa
credinciosi pentru a-i apropia de hrana duhovniceasca.

Ca pastor de suflete, preotul este diakonos — slujitor. ,Deci, daca Eu,
Domnul si Invititorul, v-am spilat voui picioarele, si voi sunteti datori si va
spalati picioarele unii altora; ca v-am dat voua pilda ca, precum v-am facut
Eu voua, sa faceti si voi” (Ioan 13, 14-15). Si iarasi: ,,Care intre voi va vrea sa
fie intaiul sa va fie voua sluga” (Matei 20, 27). Preotul trebuie sa fie mereu in
stare de jertfa pentru credinciosii sdi si sa isi asume jertfa cu dragoste si
nadejde in cuvintele Domnului. Mantuitorul le spune ucenicilor despre
greutdtile pe care le vor intampina in lucrarea de propovaduire: ,Si veti fi
urati de toti pentru numele Meu” (Matei 10, 22), pentru ca ,,nu sunteti din
lume” (Ioan 15, 19).

O alta directie de realizare a slujirii pastorale este cea misionara. ,Am si
alte oi, care nu sunt din staulul acesta, si pe acelea trebuie sa le aduc” (Ioan
10, 16). De asemenea, misiunea pastorala se implineste si prin calitatea de
judecator sau confesor in duhovnicie. ,,Oricate veti lega pe pamant vor fi
legate si in cer, si oricate veti dezlega pe pamant vor fi dezlegate si in cer”
(Matei 18, 18). Aceasta putere de a ierta pacatele este esentiala in preotie.
Jertfa Mantuitorului este pentru iertarea pacatelor. Atributia de judecitor,
care 1i revine preotului in scaunul marturisirii, e incarcata de o raspundere
tot atdt de mare pe cat e de sublim idealul caruia el i s-a consacrat

(MOLDOVAN, 1982, p. 583). Idealul preotiei este sublim, intrucét e o slujire

divino-umana careia se consacra preotul, dar pe cat e de sublim, pe atat e si
de greu, pe cat de mare e rasplata, pe atat e de grea slujirea. In baza acestei

calitati de confesor, preotul are puterea de a tine in unitate pe credinciosii
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sdi, poate sa fie un pastor bun care isi cunoaste oile si stie ce tratament sa
foloseascd pentru a timadui rinile sufletesti. In Taina Spovedaniei, preotul
isi exercita intreita sa slujire — de slujitor, ascultdnd marturisirea si
impartasind harul iertarii; de invatator, sfatuind atent pe credincios dupa
nevoile proprii si de pastor, de judecator al pacatelor, randuind o epitimie

pentru fiecare in parte.
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PASTORAL CARE OF THE PRIEST
IN THE LIGHT OF THE HOLY GOSPEL

Fr. Ilie OLTEANU

Abstract

The priest is the servant of God and people. The triple task ministry
of the priest is at the same time a dignity: minister of the Holy Mysteries,
teacher and leader of the parish. The priest is “a man of all”, because he

follows the Savior Christ, the “source” and model of the priesthood.

Key-words: pastoral care; priest; Jesus Christ.
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PARINTELE PROFESOR ION BRIA
(IUNIE 1929 — IULIE 2002)

Pr. Dr. Doru
MARCU!

Abstract

Mostenirea teologica a Pr. Prof. Ion Bria este sintetizata de lucrarea
sfantd de a continua experienta vietii din BisericaA in afara zidurilor
bisericilor ca o liturghie dupa Liturghie. Astazi, mai mult ca oricand, avem
nevoie sa intelegem ca nu putem ramane izolati ca intr-o cetate bine pazita.

Cuvinte-cheie: Ion Bria, liturghie dupad Liturghie; misiune.

Prima mea interactiune cu lucrarile semnate de Parintele Profesor Ion
Bria a avut loc in timpul facultitii. In cadrul cursului de Misiologie, la
Facultatea de Teologie din Bucuresti, Pr. Prof. Pestroiu David ne-a vorbit
despre personalitatea Pr. Bria. Sintagma misionarda ,liturghie dupa
Liturghie” rdmane o contributie importanta prin care teologul roman s-a
remarcat in lucrarea de prezentare a unei misiologii ortodoxe in spatiul
occidental. Cu toate ca autorul de drept al sintagmei este Preafericitul
Parinte Anastasios Yannoulatos, arhiepiscopul ortodox al Tiranei, al
Durrés-ului si al intregii Albanii si intaistatatorul Bisericii Ortodoxe
Autocefale din Albania, totusi cel mai important promotor al acesteia
ramane Pr. Ion Bria (BRIA).

Pr. Bria s-a nascut in judetul Prahova, localitatea Telega, in ziua de 19
iunie 1929. Studiile liceale le-a absolvit la Ploiesti (1944-1948), iar studiile
superioare, licenta si magisteriul (masteratul de astazi), le-a parcurs la

Institutul Teologic din Bucuresti, in perioada 1950-1957. La recomandarea

1 Pr. Dr. Doru Marcu, cadru didactic asociat al Facultatii de Teologie Ortodoxi din Craiova.
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Pr. Prof. Dumitru Staniloae, mentorul sau de suflet, se va inscrie si la
cursurile de doctorat, sustinand teza cu titlul ,,Aspecte dogmatice ale unirii
Bisericilor crestine” la data de 18 iunie 1968, sub indrumarea Prof. Nicolae
Chitescu (BRIA, 2005).

Carierea didactica si-a inceput-o la Seminarul de la Buziu
(1957-1962), fiind ulterior transferat la Seminarul de la Bucuresti
(1962-1964). In ianuarie 1965 va fi numit asistent universitar la Institutul
Teologic din Bucuresti. In perioada octombrie 1962 — iunie 1963, va
beneficia de o bursd de studiu la Colegiul Anglican ,Sf. Augustin” din
Canterbury, Marea Britanie. Intre lunile martie si iunie 1966, Pr. Ion Bria a
fost trimis pentru o noua perioada de pregatire la Facultatea de Teologie ,,Sf.
Chad” din Durham, Marea Britanie. Cu ocazia acestor doua burse de studiu,
a avut ocazia sa audieze profesori renumiti, dar si sa aiba acces la biblioteci
importante.

Carierea profesionald se va schimba cu angajarea oficiala in cadrul
Consiliului Ecumenic al Bisericilor (CEB) de la Geneva (Elvetia), pentru a
coordona Biroul de Studii si Relatii cu Ortodocsii, al Comisiei pentru
Misiune si Evanghelizare Mondiald. incepand cu aprilie 1973 si pani in iunie
1994, cand a iesit la pensie, a avut diferite pozitii de lucru si de conducere in
CEB: Secretar executiv pentru Biroul Studii si Relatii cu Ortodocsii; Director
Adjunct al Comisiei pentru Misiune si Evanghelizare Mondiald; Director al
sub-unitatii Reinnoire si Viata Parohiala; Director Interimar si Director
Executiv al Unitatii Unitate si Reinnoire (MARCU, 2022, pp. 36-52).

In perioada 1995-1999, la invitatia Pr. prof. univ. dr. Mircea
Pacurariu, Pr. Bria a acceptat pozitia de profesor asociat in cadrul Sectiei
Teologie Dogmatica si Ecumenica, in cadrul Facultitii de Teologie ,,Andrei
Saguna”, din Sibiu. Perioada de aici se va materializa prin publicarea unor

lucrari, dar si prin formarea unor teologi care astazi sunt prezenti in scoala
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teologica romaneasca. Amintim aici pe Arhim. Prof. univ. dr. Teofil Tia,
actualul decan al Facultatii de Teologie din Cluj-Napoca si pe Pr. Conf. univ.
dr. Nicolae Mosoiu, de la Facultatea de Teologie din Sibiu.

In ziua de 2 iulie 2002, la varsta de 73 de ani, Pr. Prof. univ. dr. Ion
Bria a trecut la cele vesnice in urma unui atac de cord. Va fi inmormantat in
ziua de 8 iulie 2002, in cimitirul Manastirii Cernica, de langa Bucuresti. La
slujba de prohodire au participat un sobor de ierarhi si preoti, rudele si
prietenii apropiati.

Pr. Ton Bria a fost casatorit cu doamna Ecaterina Pungoci, fata de
preot. Au avut un singur baiat, Alexandru, care in prezent este medic in
Elvetia.

Revenind la contributia teologicd, padnd in prezent misiologia
romaneasca ramane tributara viziunii si ideilor Pr. Ion Bria. De cele mai
multe ori, temele dezbatute in cadrul CEB au devenit subiecte de reflectie si
de studii pentru audienta roméaneasca, lipsita in perioada comunistad si nu
numai de accesul la conferintele internationale si la publicatiile de
specialitate. Autor a numeroase carti si studii, reprezentant al Bisericii
Ortodoxe Romane in diferite comisii sau consultatii, Pr. Bria a ajutat teologia
romaneasca si prin promovarea unor teologi tineri. In acest context, Pr. Bria
poate fi considerat un misiolog roman de seama, atat in mediile ortodoxe,
dar si in cele ecumenice.

Mostenirea teologica a Pr. Prof. Ion Bria este sintetizata de lucrarea
sfanta de a continua experienta vietii din Biserica in afara zidurilor
bisericilor ca o liturghie dupa Liturghie. Astazi, mai mult ca oricand, avem
nevoie sa intelegem ca nu putem ramane izolati ca intr-o cetate bine pazita.
Cel mai mare pericol in care ne aflam este ruperea de realitatea in care se
afla lumea de astazi si mai ales ruperea de realitatea vietii in care oamenii,

fapturile minunate ale lui Dumnezeu, sunt nevoiti sau limitati sa traiasca.
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Experienta liturgica nu are valoare autentica daca nu este continuata ca o
noua liturghie in vindecarea relatiilor si a durerilor acestei lumi care nu este
altceva decat arena noastra de lupta si de indumnezeire (SONEA, 2020, pp.
450-475). Marturia Bisericii si a membrilor sai este mai mult ca oricand
necesara in societate, unde se afla cel sarac, cel flamand sau insetat, cu care
se identifica in mod direct Mantuitorul Hristos. A venit vremea sa iesim din
curtea bisericii si sd lucrdm in via Domnului. Aceasta este mostenirea

teologica pe care am primit-o de la Pr. Ion Bria (FIBISAN).
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Olteniei, nr. 9-12/2016, pp. 185-217; Pr. MOSOIU Valentin, ,Liturgy after the
Liturgy as the missionary-ecumenical reference point of father Ion Bria’s
thinking. A Critical Perspective”, in Revista Teologica, nr. 1/2019, pp. 149-
166; Doru MARCU, A Critical Analysis of the Theological Positions and
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Ecumenical Activity of Ion Bria (1929-2002), Mitropolia Olteniei, Craiova,
2022, pp. 107-131.

* Pana in prezent s-au scris 4 teze de doctorat despre viata, teologia si
opera Pr. Prof. Ion Bria: Razvan Emanuel FIBISAN, Valoarea Traditiei
Ortodoxe in perspectiva ecumenicd, in gandirea Pr. Prof. Dr. Ion Bria, teza
de doctorat, Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Ilarion V. Felea”, Arad, 2015;
Pr. Valentin-Ionut MOSOIU, Dimensiunea filantropicd a expresiei
,Liturghia dupa Liturghie” in gandirea parintelui profesor Ion Bria, teza de
doctorat, Facultatea de Teologie ,Andrei Saguna”, Universitatea ,Lucian
Blaga”, Sibiu, mai 2019; Drd. Sorinel PATCAS, O perspectivd
protestant-evanghelica asupra eclesiologiei lui Ion Bria, teza de doctorat,
Universitatea ,,Aurel Vlaicu”, Arad, septembrie 2019; Doru MARCU, Relatia
dintre misiune si eclesiologie in viziunea Pr. Prof. Ion Bria, teza de doctorat,

Facultatea de Teologie, Universitatea din Craiova, 2021.
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FATHER PROFESSOR ION BRIA (JUNE 1929 — JULY 2002)

Fr. PhD Doru MARCU

Abstract
Rev. Prof. Ion Bria’s theological legacy is synthesized by the holy work
of continuing the experience of life in the Church outside the church walls as
a “liturgy after the Liturgy”. Today, more than ever, we need to understand

that we cannot remain isolated as in a well-guarded fortress.

Key-wods: Ion Bria; liturgy after the Liturgy, mission.
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BISERICA DE LA VARTOP
SI UN DOCUMENT INEDIT DESPRE ISTORIA EI

Diac. Dr. Mihnea-Constantin
BALTEANU POPESCU=

Abstract

Comuna Vartop este localizatda in sud-vestul Olteniei, la o distanta de
aproximativ 42 kilometri de Craiova. Din Actul comemorativ cu o
insemnatate aparte pentru istoria locului, aflaim detalii pretioase despre
biserica Vartop. Pe parcurul anilor, s-au desfisurat patru etape de
restaurare.

Cuvinte-cheie: Vartop; Oltenia; istorie.

Comuna Vartop este localizatda in sud-vestul Olteniei, la o distanta de
aproximativ 42 kilometri de Craiova. La inceputul secolului al XIX-lea,
mosia Vartop ajunge in proprietatea clucerului Constantin Brailoiu. Astfel,
Clucerul Costache Briiloiu dadea in arenda mosiile Caraula si Vartopu, pe
atunci in judetul Mehedinti, in anul 1833 (BARBU, 2004, p. 41, nr. 139-141 si
p. 43, nr. 198-199).

Intr-un loc pitoresc de pe dealul Bunget, la 163 metri altitudine, se
ridica Biserica parohiala a Vartopului, Pisania de la anul 1828 fiind
graitoare:

»,Cu puterea si ajutorul Dumnezeului celui viu si in Troitd proslavit,
aceasta Sfanta si Dumnezeiascd Bisericd unde se praznuieste Sf. si Marele
Ierarh Nicolae si Sfintii Impdrati si intocmai cu Apostolii Constantin si

Maica Sa Elena, este facuta cu cheltuiala raposatului Costea Arnautu, grec,

2 Diac. Dr. Mihnea-Constantin BALTEANU POPESCU, profesor de Religie la Liceul de Arte
,Marin Sorescu” din Craiova.
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savarsita si infrumusetata dupa cum se vede de dumnealui Biv vel Clucer
Constantin Brailoiu si cocoana D-lui, Elena, nascutd Bengescu, zugravita
de mine Barbu Costdlnicelul zugrav, ostenitor la lucru a fost dumnealui
Postelnicul Sterie Andronache si logofeciorul Ion Popescu. Si spre pomenire
sau insemnat aici, cd@ mana omului putrezeste dar slova se pomeneste
carora Dumnezeu sa le ierte pacatele La leatul 1828. apr. 18, isprov de
infrumusetat”.

Cu toate ca Pisania de mai sus spune ca a fost numai ,infrumusetata”,
fara indoiala ca biserica a functionat si mai inainte; aceasta o atesta
insemnirile ficute pe cirtile de cult. In Penticostar, la Duminica a 5-a dupi
Pasti este insemnat anul 1804; o insemnare a dascalului Iovan din anul 1818,
in Apostol, aratd ca apartine Sfintei Manastiri Vartop, ,cumparat de
dumneaei cocoana Elena Brailoaia cu 15 lei”; intr-un Penticostar, o
insemnare a Popii Iovan arata ca e cumparat de aceeasi cucoana cu 120 de
lei. Se aratd astfel grija ctitorilor de a cumpara carti de ritual, grija
continuata si prin restaurarea, zugravirea si sfintirea bisericii in deceniul al
treilea al veacului (FIRESCU, PATULARU, 2005, p. 290-291).

Un document inedit din Arhiva parohiei de tip manuscris, intitulat ,Act

comemorativ” — scris caligrafic cu stiloul pe hartie de dimensiuni mari, de
catre invatatorul Nicu St. Filip, in data de 4 noiembrie 1934, cu ocazia
resfintirii, ne pune inainte informatii despre lucrarile savarsite aici de-a

lungul vremiis.

3 Documentul mi-a fost pus la dispozitie de parintele paroh, ciruia i multumesc pe aceasta
cale.
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Arhitectura si pictura

Din Actul comemorativ cu o insemnatate aparte pentru istoria locului,
aflam detalii pretioase despre biserica Vartop. Pe parcursul anilor, s-au
desfasurat patru etape de restaurare. Conform traditiei, lacasul a inceput sa
functioneze in jurul anilor 1800, fiind inceput de grecul Costea Arnautu, in
acest sens, avand Icoanele imparatesti (1805) si marturii scrise de mana,
insemnadri pe cartile de cult si crucile din jurul bisericii, datate in anii aceia.
Problemele timpului si desele rasmerite au facut ca biserica sa nu fie
terminata pana in anul 1828, cand prin straduinta Clucerului Constantin
Brailoiu si a sotiei sale Elena Bengescu a fost finalizata si infrumusetata,
fiind sfintita la 8 aprilie 1828. Nu avem date despre primii pictori care s-au
ostenit aici, ramanand doar numele lor: Barbu Costélnicelul zugrav,
impreuna cu postelnicul Sterie Andronache si logofeciorul Ion Popescu.

A doua etapa de restaurare a bisericii a fost la anul 1881, cand s-au
terminat lucrarile exteriorului, raimase neterminate din anul 1828. Conform
spuselor batranilor, s-a intdrit structura de rezistentd prin contraforturi de
caramida si acoperisul de sitd a fost inlocuit cu tigla de Panciova. Tot cu
aceasta ocazie, bisericii i-a fost adaugata o turla de lemn in partea din fata.

Urmatoarea restaurare a avut loc treisprezece ani mai tarziu, in anul
1894, deoarece se prabusisera boltile, fiind si refacuta pictura, cum spune
documentul, ferestrele au fost largite, peretele despartitor dintre naos si
pronaos a fost anulat, s-au refacut atat boltile si interiorul, cat si exteriorul.
Tot cu aceasta ocazie, s-a adaugat o turla pe bolta centrala si acoperisul a fost
reficut din tabli. Asadar, la acea vreme, biserica a avut doud turle. in 1898
s-a construit si clopotnita din materialul rezultat in urma dezafectarii
contraforturilor.

Cea de-a patra restaurare a inceput in anul 1912, fiind intrerupta de

Rizboiul balcanic si de Primul Rizboi Mondial, reluati in 1926. In urma
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acestei restaurari, s-au consolidat biserica si temelia cu subzidire de beton,
transversal si longitudinal cu fier, zidul despartitor a fost refacut, probabil in
forma actuald, si boltile au fost turnate in beton. S-au desfiintat turla si
cupola, acoperisul a fost refacut, interiorul si exteriorul reficindu-se in stilul
epocii in care se zidise initial, biserica recapatandu-si astfel forma ei
primara. Dupa cum aflam din noua Pisanie, biserica a fost resfintita in data
de 3 noiembrie 1934, iar de lucrarile de pictura s-a ocupat pictorul Gheorghe
Barbulescu-Tismana, renumit pictor al vremii (MOCIOI, VAIDEIANU,

2017)4.

Biserica are forma de navé (corabie), fara si aiba turle, fiind construita
din ciaramida maruntd, cu ziduri de un metru grosime. La exterior este
incinsd cu doud braie: la soclu din cardmidd rotundad speciald, taiata
semirotund, foarte rezistenta; deasupra ferestrelor, realizand o forma
dintatd, cu zimti uniformi, in forma unei nave impartite in doua registre, iar
in registrul superior intalnim 57 de ocnite oarbe si o corniga. Altarul este in
exterior heptagonal, dar in interior perfect circular, cu bolta pe iconostas
(FIRESCU, PATULARU, 2005, p. 290).

Programul iconografic al biserici

In sfantul Altar, in boltd este reprezentati Maica Domnului Platytera,
stand pe tron cu Pruncul Iisus in brate, pe norii cerului, alaturi de doi ingeri
si de cei doi Arhistrategi Mihail si Gavriil, in vesminte diaconesti, cu orarele
ridicate, in pozitie de adorare si tinand panglici cu inscriptii: ,Dimineata
prealuminata, bucura-te, ca una ceea ce una ai purtat pe Soarele Hristos”

(Sfantul Gavriil), ,,Bucura-te, trandafirul cel nevestejit, care insati ai crescut,

4 Vezi: Pisania; Pictorul Gheorghe Barbulescu se remarca drept unul dintre cei mai valorosi
pictori ai Olteniei din perioada aceea, ucenicul marelui Costache Petrescu, pictand
aproximativ 60 de sfinte licasuri si picturd laicd, implicAndu-se si in viata sociald a
comunitatii din orasul Tismana, unde se stabileste.
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marul cel cu miros bun” (Sfantul Mihail). Deasupra Platyterei este Sfantul
Duh in chip de porumbel. In registrul urmitor, de jur-imprejurul Altarului
avem Sfintii Profeti in medalioane circulare, cu mesaje biblice. In registrul de
la baza stau Sfintii Ierarhi in odajdii arhieresti: stanga — Sfantul Nicolae — cu
Evanghelia deschis, unde gisim cuvintele ,,In vremea aceea, sta Iisus la loc
ses (...)”; Sfantul Grigorie Teologul cu Evanghelie si binecuvantand; Sfantul
Ioan Gura de Aur, avand o panglica cu inscriptie liturgicd; in dreapta — un
heruvim de foc, Sfantul Ierarh Spiridon si Sfantul Vasile cel Mare, cu
inscriptii liturgice. Pe peretele vestic al catapetesmei de caramidd avem
Sfintii Arhidiaconi Stefan si Laurentie, purtand dichero-tricherele, iar mai
sus, pe semirotund doud scene vetero-testamentare: Jerfta lui Avraam si
Jertfa lui Cain. Proscomidiarul este de tipul nisd, unde gasim zugravit
Pomelnicul ctitorilors. Sfanta Masa, de forma patrata e strajuitd de o mare
Cruce de lemn cu Mantuitorul Rastignit, donata de iznaful Cojocarilor din
Balciul Vartopului, in anul 1873 (FIRESCU, PATULARU, 2005, p. 290).

Catapeteasma, pe care se sprijina bolta Altarului este construitd din

caramida, deasupra avem tema Rastignirii, cu inca trei registre: Maica
Domnului orantd, central cu Prorocii Vechiului Testament; Mantuitorul
tronand impreuni cu Apostolii, Cina cea de Taind cu Praznicele Imparitesti.
Icoanele imparatesti valoroase sunt cele mentionate in Actul comemorativ,
din anul 1805: Mantuitorul, Maica Domnului, Sfantul Ierarh Nicolae si
Sfintii Imparati Constantin si Elena, cele doud hramuri. in partea de jos sunt
zugravite motive florale, iar deasupra icoanelor cate un inger.

Naosul are deasupra calota centrald de dimensiuni considerabile,

creand senzatia de mult spatiu, dominand reprezentarea Pantocratorului,

5 Este mentionat ,,Leat 1780-1800”. Fondatori: Costea Arnautu, Biv Vel Clucer Constantin
Briiloiu, Cocoana Elena, Ion, Maria, Antonie, Ana, Cornilie, Barbu, Dumitru, Ecaterina,
Pauna, Constantin, Sterie, Cosma monahia. Restauratori 1884: Scarlat Ferikide, Elena.
1932-34: Ion Marghiloman, Irina, Scarlat Fherikide, Elena. Vii: Alex. Creteanu, Elena.
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alaturi de tema Liturghia ingereascd, simbolizand Vohodul cel Mare,
reprezentata mai rar in acest loc: in centrul imaginii, pe nori, avem pe
Dumnezeu Tatal Cel Vechi de zile impreuna cu porumbelul — Duhul Sfant,
stand in spatele Sfintei Mese de tip baldachin pe care gasim Evanghelia
deschisa, iar Mantuitorul e reprezentat de doua ori — la stanga si la dreapta
Sfintei Mese, binecuvantand procesiunea, ca la catholiconul Marii Lavre din
Athos. In cadrul Liturghiei ceresti de la Vartop, doisprezece ingeri
invesmantati in haine diaconesti, cu stihar si orar, savarsesc Vohodul, in
atitudine de miscare — unii cu cadelnite tamaind, altii purtand ripide sau
luméanari, iar Mantuitorul din ambele parti primeste de la ingerii
protodiaconi Sfantul Disc si Sfantul Potir, spre a le pune pe Sfanta Masa.
Programul iconografic continud cu cei patru Evanghelisti plasati in
pandantivi, dupa traditie. In registrul urmitor avem cele dous mari praznice
ale Bisericii: Nasterea Domnului Hristos — in partea dreapti si Invierea
Domnului Hristos — in partea stdnga. La baza putem admira sfintii militari:
in partea stangd, incadrati de cele doud ferestre Sfantul Mucenic Mina si
Sfantul Mucenic Dimitrie, Sfantul Cosma si Damian; in partea dreapta:
Sfantul Mucenic Gheorghe si Sfantul Mucenic Theodor Tiron, in haine
militare si in marime naturala.

Pronaosul este despartit de naos prin patru stalpi, doi centrali si doi
incastrati in perete, legati prin arcuri trilobate, zugraviti cu motive florale,
predominand frunzele. Pe partea superioara a stalpilor, deasupra arcelor,
spre rasirit avem reprezentat Izvorul TAmaduirii. In calota pronaosului
avem imaginea Maicii Domnului Platytera de tip oranta cu Pruncul Iisus in
mijloc, inconjurata de sfinti. Pronaosul este prevazut cu doua ferestre, in
partea dreapta putem vedea pe Sfantul Cuvios Antonie si pe Sfantul Cuvios
Sava, iar in stanga Sfanta Mucenita Ecaterina si Sfanta Cuvioasa Parascheva.

Pe partea vestica a pronaosului este reprezentata scena Tradarea lui Iuda, in

08



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

registrul de sus, pe semirotund, iar in partea de jos, incadrand usa sunt
Sfintii Apostoli Petru si Pavel, iar pe zidul interior al usii Sfintii Arhangheli
Mihail si Gavriil. In partea stingi a usii, pictat in profil — Preasfintitul
Vartolomeu al Ramnicului, in timpul arhipastoririi sale sfintindu-se biserica.
Nu se mai pastreaza insa, portretele ctitorilor.

Pridvorul este pe aceeasi linie cu structura bisericii, fiind deschis,
sprijinit pe sase coloane groase, patru frontale si doua laterale incastrate in
zid. Astfel, pe peretele estic si incadrand usile si noua Pisanie avem
Infricositoarea Judecats, dezvoltati de pictor. Pe cele trei calote ale
pridvorului putem admira: Iisus Emanuel — central, Maica Domnului in
partea dreapta si Ioan Botezatorul in stanga, tinand o panglicd cu mesajul
sdu evanghelic. De asemenea, pe bucata peretelui sudic sunt reprezentati
Adam si Eva in Rai, iar pe cea nordica Taierea capului Sfantului Ioan
Botezitorul. In cele doud ocnite frontale sunt zugriviti sfintii ocrotitori:
Sfantul Ierarh Nicolae si Sfintii Imparati Constantin si Elena. In curtea
bisericii se pot vedea patru cruci de mormant, despre care se vorbeste si in

Actul comemorativ ca fiind datate la inceputul anului 1800.

Act comemorativ inedit din Arhiva Parohiei Vartop:
BISERICA SFANTUL NICOLAE COMUNA VARTOP JUD. DOLJ
Act comemorativ

Cu voia Tatalui, cu ajutorul Fiului si cu sdavarsirea Sf. Duh,
restauratu-s-a aceastd Sf. Bisericd, unde se prdznuieste hramul Sf. mare
ierarh Nicolae si al sfintilor maritilor si intocmai cu apostolii Impdrati
Constantin si maicd-sa Elena, acum a 4-a oard, in zilele Prea Indltatului
Rege Carol al II-lea si ale Prea Sfintitului Episcop Vartolomeu al
Ramnicului-Noului Severin, in anul manturii 1934 Noiembrie 4. Spusa

traditiei este ca stramosii nostri, din spusa stramosilor lor, pus-au zidirea
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acestei biserici inaintea anului 1800; ca zidurile ei pomenitu-s-au ridicate
pana deasupra ferestrelor si ca asa ramas-au de pardasite, zeci de ani
neterminate din cauza deselor rasmerite. De cine si cand sa se fi pus
temelia acestei Biserici. Icoanele impardatesti cu leatul 1805, notitele de
mana din anii 1804, 1806, 1808, 1810, etc...depe cartile de ritual, ca si
crucile de piatra din jurul bisericei, de aceeasi vechime, statu-le-a si lor
atunci, ca s§i noud astazi, marturie ca biserica a functionat in preajma
anului 1800, dand prilej Preotului si cantaretilor sa-si noteze observatiile in
cartile de ritual...Marturia aceasta adeveritu-ni-s-a si prin glasuirea
frontispiciului bisericii: ,,Cu puterea si ajutorul Dumnezeului celui viu si in
Troita preaslavit, aceasta Sf. si Dumnezeiasca biserica unde se praznuieste
hramul Sfantului Mare Ierarh Nicolae si Sf. Impdrati Constantin si Elena,
este facuta cu cheltuiala raposatului Costea Arndutu grec, savarsita si
infrumusetata cum se vede de D-lui Biv Vel Cluceriu Constantin Brailoiu si
a cucoanei D-lui Elena, nascuta Bengescu...Leat 1828 Aprilie 8 ispeov de
infrumusetat”. Invederatu-ni-s-a prin aceasta cd biserica este facutd de
Costea Arnautu in preajma anului 1800, ramas-a insa cu multe alte lipsuri,
pe care boierul Brdiloiu i le implineste in 1828. — 358 Infrumusetarea ei
insa ramas-a tot neterminata si atunci, cdci batranii anului 1881,
apucatu-s-au neterminatd in exterior. In 1881, restauratu-s-a ea pentru a
2-a oard cu cheltuiala enoriasilor ei; Exteriorul tencuitu-s-a de iznov.
Peretii proptitu-i-s-au prin contraforturi de caramida. Acoperisul de sita
putreda inlocuitu-i-s-a cu tigla grea de Panciova; suprapuindu-i-se o turla
de lemn in fatd. In 1894, in urma prdbusirii boltilor de cardmidd, suferit-a
ea pe cea de-a treia (3-a) restaurare pe cheltuiala enoriasilor ei, ajutand si
proprietarul Scarlat Pherihyde cu 1400 lei — jumatate pretul picturei, tot el
aducand si cealalta jumatate — 1800 lei — socotindu-l pret de secerare,

enoriasii obligandu-se sa-i secere graul. Largitu-i-s-au acum ferestrele,
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daramatu-i-s-a peretele despartitor dintre pronaos si naos, refdacutu-i-s-au
boltile din rabite si tencuitu-i-s-a din nou interiorul si exteriorul, iar
acoperisului celui nou de tabla, adaugatu-i-s-au inca o turla — cupola de la
mijloc. - In 1898 ziditu-s-a si clopotnita, din materialul rezultat de la
daramarea contraforturilor. Si aceasta a 4-a restaurare, savarsitu-s-a din
contributia enoriasilor cu supravegherea Comisiei Monumentelor Istorice —
Bucuresti. Strangerea fondurilor inceputa in 1912, intreruptd prin Razboiul
Balcanic 1913, — intrerupta prin razboiul cel mare al popoarelor 1916-1918,
reluatu-s-a din 1926, ca sa atinga suma de Lei 630 000 zidarie, 85 000
pictura si 40 0oo mobilier; in total 755.000 lei. Datu-si-a si Primaria
locului contributia sa la sporirea acestui fond, cu suma de 114.740 lei. - Prin
aceasta a 4-a restaurare, recdpdtatu-si-a biserica forma ei primarad;
Consolidarea temeliei cu subzidire de beton, legatura longitudinala si
transversala a zidurilor cu fier, refacerea zidului despartitor si turnarea
boltilor din beton. Desfiintandu-se turla si cupola, acoperisul nou de tabla,
isi revine la forma lui initiald iar tencuielile interioare si exterioare din nou
facute arata stilul epocei in care se zidise biserica. - Grijitu-s-a de
strangerea fondurilor, ca si de exercitia lucrarilor, Preotul Constantin D.
Popescu cu cantaretii Iulian Turcu si Iosif Negoescu; Consiliul Parohial
compus din 20 membri, Epitropia bisericii compusd din 3 membri si
Comitetul de constructie compus din 12 membri. Numele tuturora inscrisu-
s-a pe peretele de Apus al bisericii, intru vesnica pomenire. Primarii cari au
donat din fondurile Comunei Vartopu au fost: Constantin I.N. Cercel cu
90.000 let, din excedentul anilor expirati si Stefan M.R. Bunget cu 24.740
lei, excedentul anului in curs. Politicienii care au privit cu bundavointa
aceasta lucrare si au 359 suventionat-o au fost: Domnii Virgil Potarca,
subsecretar de stat — cu 8000 de lei din fondurile Ministerului de Domentii;

Haralambie Ciocalteu — deputat; cu 10.000 de lei de la judet, M.
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Cantacuzino — deputat si proprietar — Bailesti — cu 15.000 lei din fondurile
personale, Nicu Iovipale — prefect — 15.000 lei numerar, 1000 kgr ciment si
4 m3 pardoseli, dela Prefectura jud. Dolju si I. Garboviceanu, prefect,
50.000 lei pentru picturd din fondurile judetului Dolju. - In lucrarea de
restaurare intrat-au si operatiuni in afara de deviz: nivelarea terenului din
jurul bisericii, cu saparea pamantului pe o adancime de 0,50 m. pana la 1
m. st indepartarea lui din curtea bisericii; s-a distins Primarul Stefan M.R.
Bunget, aducand bratele si carele necesare pentru ca in cursul lunei
Octombrie 1933 sa taie si transporte pamantul rezultat din sapaturi pe
intreaga latura a bisericii, dinspre N.V. incepand dela Primarie pana la
Monumentul Eroilor. - Preot Paroh Pregedinte, Consiliul Parohial.

Comitetul de constructie. Cantareti. Epitropia 4 Noiembrie 1934 Vartop.
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THE VARTOP CHURCH AND AN UNPUBLISHED DOCUMENT
ABOUT ITS HISTORY

Deac. PhD Mihnea-Constantin
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Abstract
The Vartop village is located in the southwest of Oltenia, at a distance
of approximately 42 kilometers from Craiova. From the Commemorative Act
with a special significance for the history of the place, we learn precious
details about the Vartop church. Over the years, four stages of restoration

have taken place.

Key-words: Vartop; Oltenia; history.
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ACTIVITATEA TIPOGRAFICA
A SFANTULUI ANTIM IVIREANUL

Prof. Felicia
PAUNESCUS

Abstract

Una dintre personalitatile secolului al XVIII-lea a fost marele si
vrednicul de pomenire ierarh Sfantul Antim Ivireanul. Activitatea sa
pastorald, culturala, literara si tipografica a facut istorie in adevaratul sens al
cuvantului, facand din el o personalitate complexa si marcanta a
spiritualitatii ortodoxe in general si al Bisericii Ortodoxe Romane in special.

Cuvinte-cheie: Sfantul Antim Ivireanul; Biserica Ortodoxa
Romana; activitatea tipografica.

Una dintre personalitatile secolului al XVIII-lea a fost marele si
vrednicul de pomenire ierarh Sfantul Antim Ivireanul. Activitatea sa
pastorald, culturald, literara si tipograficd a facut istorie in adevaratul sens al
cuvantului, ficand din el o personalitate complexa si marcantd a
spiritualitatii ortodoxe in general si al Bisericii Ortodoxe Romane in special.

S-a nascut in Iviria in jurul anului 1650, din parintii Ioan si Maria,
primind la botez numele de Andrei (PACURARIU, 1987, p. 200). La 16 ani a

cazut rob la turci, iar apoi a fost vandut sclav la Constantinopol. Eliberat din

robie, a trait in preajma Patriarhiei Ecumenice, invatdnd mai multe limbi

(greaca, araba, turcd), dar si mai multe mestesuguri ale artei bisericesti:

caligrafia, miniatura, sculptura in lemn si broderia (IVIREANU, 1988, p. 3).
Prin destoinicia sa, atrage atentia evlaviosului domnitor Constantin

Brancoveanu, care obtine acordul patriarhului de Constantinopol de a-1

6 Prof. Felicia Paunescu, profesor de Religie la Colegiul National ,Spiru Haret” Targu-Jiu.
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aduce in Tara Romaneasca (IVIREANU, 1988, p. 3). Constantin
Brancoveanu avea in vedere realizarea mai multor obiective culturale si, in
acest sens, s-a inconjurat de un grup de carturari distinsi, reputati in tot
sud-estul continentului si in Orientul apropiat. Intre ei s-au numdirat
Sevastos Kiminites, fost profesor si rector la Marea Scoala a Patriarhiei
Ecumenice, Ioan Cariofil, si el fost profesor si rector la aceeasi Mare scoala a
Patriarhiei, Ion Comnen, medic si filosof, Iacob Pylarino, medic, contele
Bartolomeo Ferrati, un medic excelent practician, invesmantat cu o eleganta
uimitoare si imbucuratoare pentru ochii bucurestenilor, Manu Apostol, om
de afaceri preocupat sa investeasca in tiparirea cartilor, Ion Roméanul, un
pseudonim sub care se ascundea secretarul italian Giovanni Candido
Romano, Antonio Maria de Chiaro, agerul secretar adus dupd 1709 tocmai
din Florenta, medicii Evanghelista Marignazzi, un bun practician, devenit
ulterior medic al tarului, si Mihail Schendos van der Beck, aroman in pofida
numelui, preocupat de medicini si bogitiile Olteniei. In randul acestora se
numara si carturarul Antim Ivireanul (SASAUJAN, 2009).

Venirea sa in Tara Romaneascd, in jurul anului 1690, reprezinta un
moment de cotitura in viata sa, dar si in viata Bisericii din Tara Roméaneasca.
Aici, ieromonahul Antim invata mestesugul tiparului de la fostul episcop

Mitrofan al Husilor, care conducea tiparnita din Bucuresti (PACURARIU,

1987, p. 200). In anul 1691 ajunge conducitor al acestei tiparnite. In acest an
scoate de sub tipar prima sa carte, Tnvdtdturile lui Vasile Macedonianul
catre fiul sau Leon, traduse in greaca moderna de arhimandritul Hrisant

Notara, viitorul patriarh de Constantinopol (PACURARIU, 1987, p. 219).

Pana in anul 1964, el mai tipareste 3 carti, printre care si o Psaltire
romaneascad.
In anul 1696 este trimis ca egumen al Ministirii Snagov,

recunoscandu-i-se prin aceasta meritele deosebite. Tot aici intemeiaza o
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noua tipografie, cu posibilititi de imprimare in mai multe limbi

(PACURARIU, 1987, p. 219). Aici a tipirit 15 cirti: 7 in greacd, 5 in romanai,

una in slavona (Gramatica lui Meletie Smotritki), una in slavo-romana, una
in greco-romani. In 1701 tipareste si un Liturghier greco-arab, cu alfabet
arab, la cererea patriarhului Antiohiei Atanasie III  Dalbas
(CRESTINORTODOX.RO). Aceasta este prima carte imprimata cu caractere

arabe.

Dintre cele grecesti, cea mai importanta a fost Antologhionul, aparuta
in 1697. Aceasta era o carte masiva, cu peste 2000 de pagini, cuprinzand
parti din Mineie, Psaltire, Ceaslov, Octoih, Triod si Penticostar, apoi
Marturisirea Ortodoxd a lui Petru Movild, 1699, aceasta fiind a treia editie
greaca. Dintre cele romanesti, este de retinut lucrarea teologului grec Maxim
Peloponezul, denumita Carte sau lumind, scoasa de sub tipar in anul 1699
(in aceastd carte sunt combatute cele patru puncte florentine, indeosebi
primatul papal), apoi lucririle didactice moralizatoare Invdtdturi crestinesti
(1700) si Floarea darurilor (1701), amandoua traduse din greceste de un
ieromonah Filotei (PACURARIU, 1993, p. 220).

La Snagov, ieromonahul Antim a format o echipa de ucenici pe care
i-a deprins cu mestesugul tiparului, intre care cel mai de seama a fost Mihail
Stefan (Istvanovici), care a dus arta tiparului chiar in tara natala a lui Antim,
adica in Iviria.

In anul 1701, Antim s-a reintors la Bucuresti. Pani in anul 1705 a
continuat sirul tipariturilor, scotand 15 carti de sub tipar: doua in limba
romana (Noul Testament, reproducand editia din 1648 de la Alba-Iulia si
Acatistul Maicii Domnului), una in slavo-romana (un Ceaslov), una
greco-arabd si 11 in greaci. In 1702 tipareste Ceaslovul greco-arab, la

rugamintea patriarhului Atanasie III Dabbas. Cand patriarhul a parasit Tara

107



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

Romaneasca, in 1706, Constantin Brancoveanu i-a daruit intreaga instalatie

tipografici cu caractere arabe (PACURARIU, 1993, p. 220).

Munca rodnica si neobositd pe care a depus-o ieromonahul Antim i-a
adus alegerea si inscaunarea ca episcop al Ramnicului, la 16 martie 1705.
Asezat in acest vechi scaun episcopal, a adus la Ramnic o parte din utilajul
tipografic — romanesc si grecesc — folosit la Snagov. In decurs de 3 ani a
tiparit aici 9 carti, trei in limba greaca, trei slavo-romane si trei romanesti.
Prima carte tiparita e una in greaca, Tomul bucuriei. Este o carte de 800 de
pagini, cuprinzand cinci lucrdri polemice, prin care Antim Ivireanul
riposteaza, in numele Bisericii Ortodoxe, fata de tendintele de extindere ale
catolicismului si calvinismului, incercand sa apere puritatea doctrinei de
imixtiunile eterodoxe.

Considerand ca limba romana poate sa exprime conceptele teologice
si sa serveasca la oficierea cultului divin, el face totul pentru a o introduce in
bisericd, unde slavona isi pierde treptat suprematia (IVIREANU, 1988, p. 4).
De aceea el incepe seria unor tiparituri romanesti menite sa duca la triumful
deplin al limbii nationale in Bisericd. Mai intai el a continuat traditia
inaugurata de mitropolitul Stefan, tiparind trei carti cu tipicul, lecturile si
sinaxarul in limba romana, iar cantarile si rugaciunile in slavona. Odata cu

acestea a inceput si tiparirea de carti liturgice exclusiv in romana

(PACURARIU, 1993, p. 220). Astfel in 1706 a tiparit cartea denumita
impropriu Evhologhion sau Molitvelnic, cu doua volume distincte: primul
era un Liturghier iar al doilea Molitvelnicul propriu-zis. Este prima editie in
limba romana a Liturghierului si a Molitvelnicului in Tara Romaneasca. Tot
la tipografia de la RAmnic, Antim si-a tiparit lucrarea originali: Invdtdtura
pe scurt pentru Taina pocaintii (1705) (CRESTINORTODOX.RO).

Pe 22 februarie 1708 este inscaunat mitropolit al Ungrovlahiei, dupa

dorinta mitropolitului Teodosie, care murind in 27 ianuarie 1708, si-a
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exprimat in testament dorinta ca locul lui sa fie ocupat de episcopul
Ramnicului (IVIREANU, 1988, p. 5). La ceremonie au fost prezenti si
patriarhii Alexandriei si Ierusalimului, iar noul mitroplit rosteste un frumos
discurs in romaneste. Cuvantarea pe care a rostit-o Antim Ivireanul la
inscaunare sta la temelia Didahiilor, opera de referinta a stralucitului
carturar si orator.

Imediat dupa inscaunare muta tipografia de la Ramnic la Targoviste,
unde a imprimat 18 carti: 5 in greceste, una in slavo-romana, una in
slavo-romana-greaca (ambele aveau tipicul in romaneste) si 11 in romaneste.
In romaneste el a tiparit cele mai importante cirti de slujba, incurajand si
usurand, astfel, slujirea in limba romana. Acestea au fost: Psaltirea,
Octoihul, Liturghierul, Molitvelnicul, Catavasierul, Ceaslovul si altele. Apoi
apar doui mici lucriri originale: Invdtdturd bisericeascd la cele mai
trebuincioase si mai de folos pentru invatatura preotilor (1708) si Capete de
porunca la toata ceata bisericeascd (1714), care cuprindea indatoririle
preotilor formulate in 12 reguli pastorale (CRESTINORTODOX.RO), precum

si cartea Pilde filozofesti, tradusa din greceste, in 1713. Astfel, mitropolitului

Antim 1i revine meritul de a fi introdus pentru totdeauna limba romana in
cultul divin (PACURARIU, 1993, p. 203).

In 1715 mitroplitul Antim muti tipografia de la Targoviste la
Bucuresti, tiparind o lucrare in limba greacd populard, Sfatuiri
crestin-politice cdtre domnitorul Stefan Cantacuzino (1714-1716). In 1716 a
infiintat o noua tipografie la Manastirea Tuturor Sfintilor, ctitoritd de el
(Manastirea Antim) in care a publicat o lucrare in limba greaca a unui inalt
dregator grec.

In decursul unui sfert de veac (1691-1716) a tiparit sau a supravegheat
tiparirea a 63 de carti, dintre care 39 au fost lucrate de el insusi. Dupa limba

in care au aparut, 30 erau in greceste, 22 in romaneste, una in slavoneste, 6

109



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

slavo-romane, 2 greco-arabe, una greco-romana si una greco-slavo-romana.
Dupa locul de aparitie, aceste lucrari pot fi clasificate in felul urmator: 21 la
Bucuresti, 15 la Snagov, 9 la Ramnic si 18 la Targoviste.

In jurul tipografiilor de la Bucuresti, Snagov, Ramnic si Targoviste
s-au grupat si numar de corectori, gravori si traducatori care au format o
adevarata ,lume a cartii”, interesata in munca filologica hranita mai ales de
confruntarea versiunilor in vederea realizarii unei corecte versiuni romanesti
si deci in acuratetea termenilor, in viata conceptelor, formandu-se astfel o
adeviratd miscare intelectuali (SASAUJAN, 2009).

La 21 iunie 1992, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane l-a
trecut pe mitropolitul Antim in randul sfintilor, fiind praznuit in fiecare an in
ziua de 27 septembrie. Tipograf, autor de carti, traducdtor al cartilor de
slujba in romaneste, orator si pastor de suflete, artist, ctitor de lacasuri
sfinte, sprijinitor al Ortodoxiei, Antim Ivireanul ramane una dintre cele mai

luminoase figuri arhieresti ale Bisericii Ortodoxe Romane.
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THE PUBLISHING ACTIVITY
OF SAINT ANTHIM THE IBERIAN

Felicia PAUNESCU

Abstract
One of the personalities of the 18t century was the great and
memorable hierarch Saint Anthim the Iberian. His pastoral, cultural, literary
and typographic activity made history in the true sense of the word, making
him a complex and outstanding personality of Orthodox spirituality in

general and of the Romanian Orthodox Church in particular.

Key-words: Saint Anthim the Iberian; Romanian Orthodox Church;
publishing activity;
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EPISCOPUL ILARION AL ARGESULUI,
PARTICIPANT AL REVOLUTIEI DE LA 1821

Dan — Dumitru
ANASTASESCU~

Abstract

In contextul revoltei populare a lui Tudor Vladimirescu din 1821,
vladica Ilarion a jucat un rol important, fiind chiar ,,ministru” si duhovnic al
acestuia. Legatura lui Ilarion cu Tudor Vladimirescu a fost una foarte
stransa, avand acelasi tel, inlaturarea turcilor din tara si, deci, independenta
nationald a romanilor de la sud de Carpati.

Cuvinte-cheie: episcopal Ilarion al Argesului; revolutie; Tudor
Vladimirescu.

Episcopul Ilarion Gheorghiadis s-a nascut in capitala Tarii Romanesti,
Bucuresti, intr-o familie modesta, de mici negustori; tatal sau era Gheorghe
bacanul, originar din Silistra, iar mama sa era Vasilachi, originara din
Ianina, care si-au botezat copilul cu numele de Ilie (DURAK, 1900, p. 37;
COCORA, 1962, p. 303). Despre anul nasterii nu se cunosc prea multe insa se
estimeaza faptul ca in anul revolutiei, 1821, acesta avea in jur de 44 ani, deci
era de o varstd apropiatd cu cea a lui Tudor Vladimirescu, fiind nascut in
jurul anilor 1770-1780 (NESTOR, 1981, p. 9). Tanarul Ilie raimane orfan de
tatd pe la varsta de 9-10 ani, iar din cauza sdraciei, primeste addpost,
impreuna cu restul familiei, in asezamantul filantropic de pe langa Biserica
Domnita Balasa, unde va invata carte de la dascalul Lambru Fotiadis, de
asemenea greceste, latineste si alte limbi straine.

Prin jurul anului 1800 este tuns in monahism, primind numele de

Ilarion, si hirotonit arhidiacon de catre mitropolitul Dositei Filitti, ruda sa8.

7 Dan-Dumitru Anastasescu, pedagog la Seminarul Teologic ,Sfantul Grigorie Teologul”
Craiova.
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In anul 18089 1l sfinteste arhimandrit si staret al Manastirii Dealu, inlocuind
astfel ,fara sfat de obste” pe viitorul mitropolit, arhimandritul Dionisie Lupu

(SERBANESCU, 1954, p. 295), iar prin anul 1819, este intalnit egumen la

Schitul Sf. Ioan cel Mare. Din punct de vedere administrativ, arhimandritul
Ilarion nu a realizat multe, cici ,,destoinicie in ocarmuire n-a dovedit deloc”,
insa, acesta s-a impus foarte mult pe latura culturala, dovedindu-se a fi un
om cult, ,om cu idei (si) pe care-I stim ca e cu frica lui Dumnezeu” (DURAK,
1900, p. 10), aplecat spre studiul marilor ganditori francezi, iar de foarte
multe ori, confuz in propriile principii (IORGA, 1932, p. 238; ARICESCU,
1874, p. 5051)1°.

La 27 octombrie 1820 moare primul episcop de Arges, losif, iar scaunul
eparhial ramane vacant, fapt pentru care egumenul Ilarion este propus ca
episcop, fiind sustinut de majoritatea boierilor tarii, care-l considerau
potrivit pentru episcopat deoarece este ,,om cu invdtdturd”. In acest sens, la
20 noiembrie 1820 are loc alegerea canonica a egumenului Ilarion ca episcop
de Arges, ,cu voia si invoirea Inalt Prea Sfintitului al Ungro Vlachiei D. D.
Dionisie si a chiriarhului nostru si cu aprobarea si voia D. D. Alexandru
Nicolae Sutu Voevod” (ENACEANU, 1886, p. 775).

La 21 noiembrie 1820, noul episcop (OTETEA, 1971, p. 177)1! merge la

Curtea de Arges unde savarseste primul serviciu divin si unde, acesta, la
finalul slujbei, i indeamna pe cantareti sa cante celebra slavoslovie ,Mugur,

mugur, mugurel”, ceea ce i-a scandalizat pe boierii argeseni si pe domnul

8 Se inrudea prin fratele sdu, Teodosie Gheorghiade, césitorit cu o fiica a lui Constandache
Caracas, nepotul mitropolitului Dionisie Lupu.

9 Tn jurul datei de 30 iunie 1808.

10 {n acest sens a fost numit de N. Iorga: ,volterian frondeur”, de I. Heliade-Ridulescu, o
persoand cu principii amestecate, iar un consul stridin din vremea sa il caracteriza drept ,,0
biblioteca rasturnata”.

1 Alegerea sa ca episcop s-a facut ,sprijinul lui Pini, fata de care s-a obligat in scris sd fie
credincios Eteriei”.
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fanariot, insa cantecul s-a raspandit repede, chiar si peste Carpati
(POPESCU, 1935, p. 7; COCORA, 1962, p. 304). Istoricii bisericesti D. Balasa
si G. Cocora conchid faptul ca: ,acest episod, ca si alte marturii ale
contemporanilor, il aratd pe episcopul Ilarion stapanit de un patriotism
luminat”, acesta fiind ,singurul orator bisericesc pe acele timpuri”
(BALASA, 1977, p. 315; COCORA, 1962, p. 304).

Adeviérat patriot si filorus (ERBICEANU, 1893, p. 415)'2, episcopul
Ilarion devine membru al Eteriei (DOCUMENTE PRIVIND ISTORIA
ROMANILOR. RASCOALA DIN 1821, 1959, p. 390), fiind pus in legituri cu

slugerul Tudor Vladimirescu, de care il va lega o adevarata prietenie, dar

care, din nefericire, nu a fost dusa pana la capat.

In contextul revoltei populare a lui Tudor Vladimirescu din 1821,
vladica Ilarion a jucat un rol important, fiind chiar ,ministru” (COCORA,
1962, p. 304)13 si duhovnic al acestuia (BALASA, 1971, p. 430) dupd cum
aratd o scrisoare de-ale lui Gheorghe Lazar, fiind trimis la inceputul
priméaverii la Laybach pentru a sustine un memoriu. De asemenea, tot in
aceasta perioada, Tudor Vladimirescu intra in Bucuresti si il someaza pe
mitropolit sa se alieze cu Ilarion in favoarea tarii, dar acesta nu este de acord,
cerand azil politic habsburgic, dar, pentru ca nu-l obtine, este nevoit sa
conlucreze formal cu revolutionarii.

Legétura lui Ilarion cu Tudor Vladimirescu a fost una foarte stransa,
avand acelasi tel, inlaturarea turcilor din tara si, deci, independenta

nationala a romanilor de la sud de Carpati. Astfel, in decembrie 1821, asa

2 Prin intermediul lui Dionisie Lupu a fost pus in legitura cu rusii din Tara Roméaneasca,
fiind rasplatit ulterior de cétre generalul Pavel Kiseleff, in aprilie 1831, cu ordinul Sf. Ana,
»al doilea stepen impodobit cu coroana impdrateasca (. . .) pentru cele de folos ostenele (...)
in cursul rosienesti vremelnicestii ocirmuiri, intru numire de slen al Divanului sdvarsitor
si in deosebire pentru deosebita ordnduire in pricinile Divanului Domnesc”.

13 Alituri de stolnicul Geani Orisean.
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cum noteaza Ivan Petrovici Liprandi, ,episcopul Ilarion de Arges, care
intretinea mai mult decat toti legaturi cu Tudor, convingandu-se ca acesta
este gata de actiune, i-a creat prilejul de a vorbi amanuntit (...) cu banul
Brancoveanu, cu Grigorie Ghica si cu Barbu Vacarescu”, care i-au inmanat
acestuia la 15 ianuarie ,un act scris, prin care sa fie imputernicit sa
provoace rascoala”. Imediat dupa aceasta, ,Tudor a intocmit impreunad cu
Ilarion (...) o proclamatie si alte acte” (DOCUMENTE PRIVIND ISTORIA
ROMANILOR. RASCOALA DIN 1821, 1959, p. 268).

Dupa ce Tudor Vladimirescu se asaza in tabara de la Cotroceni, Ilarion

se mutda Impreuna cu acesta, in aceeasi locuinta, pana la 13 mai (OTETEA,
1971, p. 196); BERINDEI, MUTASCU, 1973, p. 107)%4. La 22 martie 1821,

Udritzki, cancelarul agentiei austriece la Bucuresti, este primit de domnul

Tudor, in palatul Zoita Brancoveanu, de fata fiind si episcopul Ilarion, iar la
intalnirea dintre liderul eterist Ipsilanti si Tudor, ,a asistat si episcopul
Ilarion ca interpret de greacd al lui Tudor” (DOCUMENTE PRIVIND
ISTORIA ROMANILOR. RASCOALA DIN 1821, 1959, p. 269).

In momentul in care tarul Alexandru al Rusiei di concursul turcilor

pentru a inabusi revolutia din Tara Romaneascd, Tudor Vladimirescu se
proclama domn al tarii, pe la mijlocul lunii mai, fiind uns ,in cadrul unei
slujbe solemne oficiate de episcopul Ilarion” (OTETEA, 1971, p. 379), care,
probabil, incepuse sa coordoneze si treburile de mitropolit.

In aceste situatii, Tudor Vladimirescu, luand cunostintid de faptul ci
tarul condamnase Eteria la 14 martie, dar si miscarea sa revolutionara din
Tara Romaneascd, prin actul trimis din Laybach, a considerat ca lupta cu
cele trei mari imperii vecine este imposibil de sustinut si a incercat sa-si

realizeze programul politic fara a lupta impotriva turcilor, ale caror trupe

14 De asemenea, impreund cu acestia doi se muta si Geani Orisean si Kinopsi.

116



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

trecusera deja Dunarea si se indreptau spre tara. Astfel, la 13 mai, acesta
scotand pe ,boierii dein arestul de la Belvedere, ii puse sd subscrie un
protest catre potentatii de la Laybach, contra incalcarii de catre turci si
mai ales contra jafurilor si uciderilor talharesti ale eteristilor” (ARICESCU,
1874, p. 225); acesta roaga pe marile puteri ca aceste cereri sa se realizeze
pentru a evita o noua rascoala pe viitor, iar ca reprezentati la Laybach fiind
insarcinati episcopul Ilarion, stolnicul Geani si Petre Poenaru ” (ARICESCU,
1874, p. 225). Delegatia trimisa de Tudor, condusa de episcopul Ilarion, este
insotita de 50 de panduri, pana la hotarul Austriei, insa ,abia sositi in
Brasov, boierii primesc stirea despre moartea lui Tudor; astfel cei trimisi
din partea tarii la Laybach se opresc in Brasov, dimpreund cu companionii
lor de drum” (ARICESCU, 1874, p. 227).

Dupa vestea uciderii domnului Tudor, ca un sfetnic credincios,
episcopul Ilarion a parasit in taina Brasovul, venind in Tara Romaneasca,
unde i s-a confirmat vestea omorarii marelui revolutionar. Astfel, la
Manastirea Butoiul din Dambovita, vladica Ilarion ii face prima prohodire a
domnului Tudor, alaturi de un alt partizan al revoltei populare, preotul Ilie,
care scrie si o cronica despre respectivul eveniment: ,,Si cu durere in inima
am auzit si am plans, cand l-au vandut pe Tudor doi capitani ai sai, de l-au
taiat noaptea. Si am mers cu parintele Ilarion la manastire de am facut
slujba pentru odihna sufletului. Si plangea lumea si parintele Ilarion se
batea cu pumnii in piept si da crucea la norod sa se inchine. Si multa jale
era pe noi toti” (POPESCU, 1942, pp. 106-111). In cele din urmi, insa, de
frica turcilor, Ilarion se reintoarce la Brasov, mai ales ca pe ,prea sfintitul
patriarh, chir Grigorie, l-au tdiat, impreund cu alti 12 arhierei (...) precum
st alte multe omoruri s-au facut la Tarigrad” (DOCUMENTE PRIVIND
ISTORIA ROMANILOR. RASCOALA DIN 1821, 1959, p. 101, p. 269). Nici de

data aceasta nu va poposi mult timp peste Carpati, caci protectorul sau,
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mitropolitul Dositei Filitti, retras aici de mult timp, 1-a mustrat aspru fiindca
a instigat poporul la rasculare, iar acum devine tradator prin faptul ca nu se
intoarce in tari. In conditiile date, in anul 1822, noul domn pimantean
Grigorie Ghica 1l invitd pe Ilarion sd se inapoieze in tara, insa acesta refuza
de teama turcilor, iar la 7 septembrie trimite o scrisoare domnului Tarii
Romanesti, caracterizata de principiile si sfaturile indraznete pe care i le
trimite acestuia (COCORA, 1962, p. 305; SERBANESCU, 1965, p. 803;
IORGA, 1932, p. 238).

Cu toate ca invitatia de a veni in tard se repeta de mai multe ori,

episcopul Ilarion refuza, fapt pentru care, la 1 februarie 1823, boierii tarii cer
domnitorului sa dea pitac pentru alegerea unui alt episcop caci, ,,in mare jale
st obida priviti la Sfanta Episcopie a Argesului, vazandu-o atata vreme fara
de pastor, fiindca pastorul Ilarion sunt doi ani de cand a napastuit fara de
nici o dorire si s-a dus in tara straind, urmare impotriva canoanelor”

(ERBICEANU, 1904, p. 1008). Drept urmare este ales ca episcop de Arges

Grigorie, care moare insi in anul 1828. In contextul respectiv, Ilarion
hotaraste sa se reintoarca la Arges, trimitand o cerere citre consulul rus
Pahlin, care, la randul sdu, trimite cererea domnitorului, care avea datoria de
a supune la vot, in Divanul tarii, reinstalarea lui Ilarion la Arges. Datorita
influentei rusesti, Ilarion este pus din nou episcop, iar la scurt timp i-a trimis
domnitorului o cerere prin care-si solicita toate drepturile pe care le avusese
inainte, inclusiv jurisdictia asupra Manastirii Cozia, asa cum o avusese si
episcopul Iosif. Dorinta ca episcopia sa reia si manastirea amintitd este data
de faptul ca Ilarion gasise, la a doua instalare, eparhia ,in mare lipsa si
trebuinta de chiar mai multe”, dorind Cozia ,ca sa pociu intampina

greutatile cheltuielelor ce se urmeaza la Episcopie, care fiind intre toate

15 Episcopul Ilarion a fost denumit si fugar de cétre turci, unii istorici criticindu-1 pentru ca
Sintr-un moment atdt de insemnat si-a parasit tara”.

118



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

mai mica decat toate, nu poate fi de acest ajutor nici sa se iconomiseascd,
nici sa se usureze de datoriile cu care nestatorniciile vremurilore au
impovorat-o” (ERBICEANU, 1891, p. 220).

La scurt timp dupa reinstalarea sa la Arges, vladica Ilarion il
incredinteaza pe protosinghelul Vlasie, bun administrator, pe care de altfel il
mai incredintase si in 1821, cu rezolvarea problemelor administrative ale
eparhiei, episcopul petrecind mai mult timp la Bucuresti, cici ,,noi a sedea
in toata vremea aicea la Sfanta Episcopie nu este mijloc, de multe ori fiind
trebuinta a ne afla la Bucuresti sau st la episcopie fiind cu neputinta iaste a
imalini eu singur cate cuviincioase pricini urmeaza”, mai ales ca Vlasie

avusese aceeasi ascultare si in vremea episcopului Iosif (ERBICEANU, 1891,

p. 534). De asemenea, la 17 ianuarie 1829, episcopul Ilarion, dorind o buna
oranduiala a bisericilor si manastirilor din eparhia sa, da protosinghelului
Vlasie 17 ,idei” dupa care sa se orienteze ,cu mare scumpdtate” in

urmatoarele sale inspectii (ERBICEANU, 1891, pp. 449-463, p. 479).

Episcopul Ilarion obisnuia sa faca diferite donatii de carti pe la biserici,
cum ar fi cartea cu slujba Sf. Mc. Filofteia, care ,s-au daruit la biserica
dumnealui caminarului Iancu Mavrodolu 832” (BRANISTE, 1961, p. 206).
De asemenea, asa cum am amintit mai sus, Ilarion avea o inclinatie
deosebitd spre partea culturald, fapt pentru care a avut multi ucenici
vrednici, cei mai importanti fiind: Dionisie Romano, viitorul episcop de
Buzau, si arhiereul Evantias (ARICESCU, 1874, p. 50). Ca talentat orator si
patriot luminat, episcopul Ilarion nu se sfia sa critice masurile luate de
domnitor sau de alti dregatori, culminand cu celebra sa cuvantare din 21 mai
1843, din catedrala mitropolitana din Bucuresti, cand, in fata domnitorului si
a celorlalti diplomati straini, a demascat abuzurile ce se fac de catre unii
dregatori (HURMUZAKI, 1891, p. 510).
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Episcopul Ilarion moare tanar, la 67 de ani, ,,duminica 7 ianuarie 1845,
la trei ceasuri dupd miezul noptii”, dupa ce mai inainte arsese zapisurile
datornicilor, in valoare de 2000 galbeni (ARICESCU, 1874, p. 57; TELEAR,
1907, p. 4). A fost inmormantat la 10 ianuarie, langa biserica Manastirii
Antim, ,cu cea mai mare parada (...) de fata aflandu-se si M. S. Prea
Indltatul nostru Domn, care, indatd ce a inceput jalnicul tropar al vesnicii
despartiri, a sarutat Sfanta Evanghelie si mana raposatului arhiereu ce le
tinea” (VESTITORUL ROMANESC, 1845, p. 14.). Ucenicul sau,

arhimandritul Dionisie Romano, a rostit un impunator cuvant despre
activitatea episcopului defunct, iar pe piatra de marmura ce acopera
mormantul siau de la Antim, este gravata urmatoarea inscriptie: ,Ilarion/
Episcopul Argesului/ Rdposat la 8 ianuarie 1845 in varsta de ani 67/ Aicea
trupu-i se odihneste/ Iar in virtute duhu-i traieste/ Caci mult a obstei vrea
fericire/ Dobandi vesnica pomenire” (COCORA, 1962, p. 316).

Despre plecarea la cele vesnice a episcopului Ilarion de Arges au scris si
ziarele vremii. Astfel, Albina romaneasca arata ca ,,moartea raposatului a
pricinuit Romanilor o mare mahnire, caci au pierdut un parinte care, prin
cuvintele sale cele frumoase, dezvelea de multe ori adevarul si propoveduia
credinta si moralul”, iar Vestitorul romanesc sublinia faptul ci ,elocventa
raposatului care era de o potriva cu intinsa invdtdturd ce impodobea, a
facut a se simti foarte tare pierderea acestui barbat” (COCORA, 1962, p.
316).

Asadar, episcopul Ilarion al Argesului a fost o mare personalitate care a
marcat istoria secolului al XIX-lea, fiind un mare sprijinitor al ideii de
independenta a romanilor si cel mai mare sfetnic al lui Tudor Vladimirescu,
dar si ,,primul ministru” (BALASA, 1971, p. 318) al acestuia de la inceput si
pana la sfarsit, iar dragostea sa fata de marele Tudor este data si de trecerea

sa din Brasov la Manastirea Butoiul, in momente critice pentru
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revolutionarii de la 1821, din dorinta de a savarsi o slujba de pomenire. Daca
cele mai multe si importante manuscrise ale acestui episcop n-ar fi fost arse,
acestea ar fi reprezentat pagini vii ale istoriei nationale, in special cu privire
la anul 1821.

Cele mai importante cuvantari si alte documente ale
episcopului Ilarion al Argesului (COCORA, 1962, p. 315-333)1°.

Cuvant la ingroparea Preasfintiei Sale rdposatului Mitropolit al
Ungrovlahiei Grigorie, pus de Preasfintitul Episcop al Sfintei Episcopii a
Argesului, Ilarion, 1834, iunie 24 (COCORA, 1962, p. 321)'7

,Certand, m-au certat, st mortii nu m-au dat”

»,La adanca noastra intristare, pre dreptate pricinuita din moartea
acestui raposat Obstesc parinte si Duhovnicesc pastoriu al nostru, avand
multime de lacrami, Proorocii si teologii carii filozofand asupra mortii, pot
a le mangaia si sa ne imputineze dreapta mahnire a sufletului.

Eu pre prooorocul, imparatul si al lui Dumnezeu parinte, David, chem
ca sa ne invete cu duhovniceasca sa alauta si sa ne arate sfarsitul vietii
omenesti, carele se chiama moarte si pentru care ne intristam si
tanguindu-ne mult, plangem, socotindu-o atat de grozava si schimbarea si
prefacerea cea de afara a omului acestui vazut. Cdaci, acesta pentru carele
ceriul s-au intarit, sa vede, fara suflare, lungit pre pamant.

Omul, impdratul pamantului si al hiarelor, aruncat supt pamant si
mancare viermilor. Omul, spre luminarea caruia soarele si luna cu stelele
s-au facut, cuprins in mormant intunecos. Omul, caruia toata faptura ii

rade, in lacrimi, si nascandu-se si murind.

16 Acestea au fost publicate de cercetitorul G. Cocora, cele expuse aici fiind adaptate de citre
noi si republicate din dorinta de a arata talentul oratoric si patriotismul acestui participant
al revolutiei de la 1821, republicindu-le pe cele mai cuprinzitoare de invataturi.

17 Aceastd cuvintare a fost socotitd de catre episcopul Melchisedec al Romanului ,0

v 99

capodopera de predica bisericeasca”, iar de marele istoric N. Iorga drept ,stralucita”.
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Dar in aceste adevarate vederi ale noastre, Dumnezeescul Psalmist
punand impotriva un alt adevar mai inalt si ajuns numai cu ochii credintei,
zice: Cercetand, m-au cercetat Domnul, si mortii nu m-au dat.

Adevarat, zice, m-au osandit Dumnezeu pentru pdcatul stramosesc al
calcarii de poruncd, de unde eram mai nainte locuitoriu Raiului, acum
lacuiesc intr-acest pustiu de pamant.

De unde petreceam in desfatdri nespuse, odihnindu-md, acum sa
muncesc lucrand blestematul acesta de pamant. Ca el a zis: Blestemat
pdamantul intru lucrurile tale, spini si pdldmidd va rdsdari tie. In locul
bunatatilor de care ma indulceam atuncia, acum intru sudorile fetii mele
sd-mi mdndnc painea. Cd au zis: In sudoarea fetii tale vei manca pdinea ta,
pana te vei intoarce in pamant, din carele esti luat.

De unde eram impreuna locuitoriu si petrecatoriu cu ingerii, acum sd
ma intovardasesc cu dobitoacele celea necuvantatoare. Alaturatu-s-au
dobitoacele cele fara de minte si s-au asemdanat lor. Din stapan sa ma fac
rob, din cinstit, necinstit si nebdgat in seamd. Si ce zic. Din nemuritor sa ma
fac muritor si s@ ma intorc iardasi in pamant dintru carele am fost luat,
dupa atatea nevoi si necazuri, ce cere intru aceastd scurtd si
vremelniceasca viatd, ca inca nict asa macar nu pociu trai fara de primejdii
si fricd.

De deoparte ma munceste frica vrajmasilor. Despre alta, ma ocoleste
vinderea prietenilor mincinosi si navalirile puternicilor.

Pe uscat ma lupta talhartii si fiarele. Pe apa, furtunile si incercarile. Cu
toate acestea si cu alte rele insutite, certand, m-au certat Domnul si mortii
nu m-au dat.

Bine, o Proorocule! Acestea toate cate urmeaza din certarea Domnului
le vedem si le cunoastem. Dar spune noud: rogu-te! Spune cum nu te-au dat

mortii, in vreme cand noi si pre tine te stim mort si dintre noi vedem ca in
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toate zilele rapeste pre multi cumplita si plina de cruzimi moarte fara sa
poatd cineva scapa de otrdvita si sangeroasa ei secerd: nu imparat, nici
domn, nu arhiereu, nici preot, nu parte barbateasca, nici parte femeiasca,
nu mare, nici mic, nu bogat, nici sarac, nu drept, nici pacatos, nu tanar,
nici batran, nu nobil, nici taran.

Bine sa povesteste ca moartea iaste surda. Surda iasta, neomenita.
Caci nici deosebire intre oamenti face, nici ascultare da la strigarile loc, ci,
de-a pururi, fara mila, ii jertfeste nesatioasa. Neagrad o zugrdavesc pe dansa
zugravii. Cdci desparte pe oameni de lumina zilei si a soarelui. Ii deterd si
aripi, cu care repede sburand, nemilostiva, rasbeste prin ziduri, zdvoare si
ust si 1si infige ucigasele sale ghiare in bietii oameni.

Nu iasta prin putintd celui ce sa naste odata s nu moard. Cum dar nu
ne-au dat mortii?

Nu ne-au dat mortii, caci trupul nu iaste (...), nici despartirea
sufletului de dansul moarte, ci o mutare a acestuia din aceste rele si
vremelnice catre cele mai bune si vesnice, din ceaste triste si ostenitoare
catre ceale vesnice si odihnitoare. Iar mai deplin se adevereaza aceasta in
drepti, caci dreptii in vect vor fi vil.

Pe aceste incredintari intemeindu-ne si noi st putin lacrimand pentru
slabiciunea firii oamenilor, sd nu ne intristam ca si ceilalti ce n-au nadejde
pentru cei adormiti, carii prin moarte se duc de la noi, mai vartos, cand
viata lor ceasta vremelniceasca au fost imbunatatitd, neprihanita si
placuta lui Dumnezeu precum a acestui fericit si de tot raspectul vrednic
arhiereu si parinte al nostru sufletesc, mitropolitul Ungrovlahiei Grigorie,
la a carui ingropare adunandu-ne, veniti intai sa povestim pre scurt viata
st petrecerea lui. Si apoi, recomandandu-ne sfintelor sale rugdciuni, trupul

sa-l dam ingroparii, iar pilda bunelor sale lupte ca o oglinda tinandu-o,
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inaintea ovhilor, intr-insa sa ne privim mai vartos, noi cesti bisericesti, ca
sd ne indreptam urdaciunile ce le vor fi avand ca mine.

Dreptilor se cuvine lauda, auz pe Psalmistul strigand.

Dar noi ce lauda putem aduce celui ce in toata viata sa atat de mult
fugea de laude, cu cat mai vartos se silea spre fapte vrednice numai de
toatd lauda. Insd acum, cand si fericitul au scdpat de sminteala ce aduc
laudele si noi putem sa ne folosim din povestirea laudatelor sale fapte,
indraznind, incepem da unde se cuvine, dupa esirea-i din pruncie si
trecerea la varsta tineretelor, nici cuvantul meu nu poate sa le ajunga, cact
vremea iarta sa le povestim.

Fost-au dar nascut aici in orasul Bucurestilor de trei ori fericitul, din
parinti pamantenti st de bun neam, carii ce din brastele lor ceale parintesti
bine crescut l-au aruncat in bratele scoalei cei de la Sfantul Sava, n-au
putut mai mult sa-l traga catre dansii inapoi, nici catre ceastea lumesti si
vremelnice. Caci cu nesdtioasd osardie si inflacarata ravnad asternandu-sa
pre tnvdtatura si noptile injugand zilele, au iubit intelepciunea si pre dansa
singura din tinerete si-au adus-o lui si mireasa.

Si asa, in putina vreme desavarsindu-sa intru toata invatatura
elineasca si intr-altele stiinte ce se invdta atuncea in scoalele noastre, cum
st in Teologie, au pdsit nu cdtre dregatorii, la care il chema si familia si
procopseala sa, ci la sihastrie.

Si esind din scoala sfantului Savei, catre viata sfantului Savei, si-au
indreptat pasii si au alergat la sfanta monastire a Neamtului. Unde,
supundandu-si grumazul sub jugul Domnului cel usor si crucea pre umere
ridicand viteazul acesta ostas si adevarat urmaritoriu al Domnului, au
mers dupa cel intai si-au purtat-o si pre dansa s-au rastignit.

Ostenelile si nevointele sale cele postnicesti, posturile si rugdciunile,

rabdarea si supunerea, blandetea si smerenia, cine poate sa le povesteasca.
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Nici au putut sa-l traga de la metanie alt interes sau sfarsit lumesc.
Nu dragostea parintilor si a rudenilor, nu iubirea de slava sau de castig, ci
numai ravna pentru binele aproapelui si pentru folosul sufletesc al
neamului si ascultarea cdatra staretul si proestosii sdi.

Acestea abia au putut sa smulga pe Grigorie de la metania sa st sa-1
aduca de la Moldavia inapoi aicea in patrie.

Caruia, dandu-sa pre sine, au adaos preste cealdlalte nevointe
sthastresti si neobosite ostenele in talmacirea cartilor. Ca nu stingea fara
numai lumina zilei lumanarea lui Grigorie, nici apuca inceputul noptii
aprinderea ei.

Singur vazdatoriu sunt al acestor osteneli necontenite ale lui Grigorie,
ca sa zic st impreund lucrdtoriu intr-alte slujbe, cu care il impovarase
raposatul intru fericire mitropolitului Dionisie. Iara martiri nemincinosi
pui inainte cartile ceale folositoare de suflet tiparite si de alti raposati
arhierei si de prea sfintitul si de Dumnezeu alesul mitropolit Veniamin si
ceale mai multe acum in anii cesti mai de pe urmd, nu numai talmdcite prin
ostenelile sale, ci si tiparite si legate cu cheltuielele chiar ale Preasfintiei
sale raposatului si date in dar.

Iar cand, dupa trecere de multi ani, au binevoit pronia
Dumnezeeasca sa se pune lumina in sfesnic, atuncia graind Mariei sale
fostului Domn Grigorie Ghica Voevod st dumnealor preacinstitilor si de bun
neam boieri, subp obrocul Caldarusanilor, unde sa ascundea luminatoriul
i-au indreptat sa-l caute, si, aflandu-1, fara voe, l-au adus, si l-au asezat in
scaunul acestei sfinte Mitropolii.

Dar, oare grijile politicesti si chivernisirea Bisericii putut-au catust
de putin macar sa slabeasca ravna lui Grigorie intru ceale duhovnicesti si

sufletesti sau sd-i imputineze ostenelele ceale spre folosul aproapelui. Ba,
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inca le-au mai inmultit si era a vedea cineva in Grigorie pre amandoi
caractirii si pe cel monahicesc si pe cel arhieresc uniti.

Aflara adica in lume, sa cadea un mitropolit sihastru, iar inauntru in
casa si la masa un pustnic urmatoriu al Saviilor, al Teodosiilor, al
Arsentiilor si al celorlalti sfinti lacuitori pustiei Egiptului, Libiei si al
Tebaidelor.

Atat nu l-au putut atinge slava lumeasca si inaltimea treptei
arhieresti, cat si cu mortul sau trup au voit sa ne invete smerenia. Ca nu in
biserica ca pre alti arhierei si boieri, barbati si femei, ci afara supt
streasina bisericii au poruncit sa-I ingropam, precum vedeti.

Averile sale, nu in sipetrui si prin lazi, ci in pantecele flamanzilor si
in casele lipsitilor le-au incuiat si lui-si le-au pastrat. Iar ramasitele sale se
marginesc in niste carti ale sfintilor arhierei si ai lumii marilor dascali. Cu
a carora carti citire, talmacire-si tiparire pana mai alaltaieri nevoindu-se
st impreund cu mine vorbind pentru urmarea talmdcirii acestor carti,
acum ddantuieste cu scriitortii lor in ceruri.

Acolo te vaz cu ochii mintii, Grigorie, si imi pare cd te auz cu urechile
duhului impreuna vorbind cu Pavel, cu Hrisostom, cu Vasilie, cu Grigorii,
sfintii tiji (sic!) ai tai.

Cdci, tu, ca si Pavel strigai: In toate zilele mor si doresc a muri ca sd
fiu impreund cu Hristos. Si cu ceilalti asemanandu-te in viatd, dar sa
intelegem si sd credem cd, precum in viata fiind, i-ai invdatat a vorbi
rumaneste cu noi, prin talmadcirea cartilor lor in limba patriei, asa ca el
acum, spre rasplatire, in corturile lor te-au primit.

Rogu-te dar, impreund cu ei pentru not si privind cu turma ta, carea
te impresoard ca pre alt Moisi al nostru, soleste-ne iertare de gresale si
striga, Dumnezeu pentru noi, precum cel de demult Moisi, intre Dumnezeu

si intre norod deasupra muntelui Sinai stand, strigd: iarta-le lor, sau
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sterge-ma din cartea in care m-ai scris. Si aruncand o cautatura blanda
asupra oilor turmii tale vazi posomordarea cu carea ne-au acoperit fetele
pentru ducerea ta de la noi, Pastorule cel bun, si ne mangaie precum si
Invatdatorul tdu si al nostru, Hristos, mangind pe ucenicii Sdi le-au zis cand
era sa se desparta de dansii: Nu voi lasa pre voi sarmani, ma duc cdtre
Tatal, si voi trimite voud pre Mangaitorul.

Roaga pre cel ce l-au trimis atunci Apostolilor sa ni-l trimita si noua
acum, ca sa ne povdatuiasca st pre not, precum atunci pre Apostoli, spre tot
adevarul.

Nu tdcea a te ruga ca sa ne trimiti noud cat mai in graba, intreg,
sandatos si incins cu putere de sus si celdlalt mangaitoriu, asteptatul st mult
doritul nostru Domn, din talenturile caruia, dupa cum in toate intamplarile
noastre vorbeau, poate nadajdui si astepta tot binele norodului ce i s-au
incredintat de sus.

Iar mai pre urma decat toate zii si te roaga Parintelui Ceresc,
precum Unul Nascut Fiul Sau si Dumnezeul nostru au zis si s-au fdacut:
Parinte, voi cu toti pre carii mi a-1 dat mie, cine sa fie precum tu Parinte in
mine si Eu in Tine, ca si acestia intru noi una sda fie.

Asa prea dorite al nostru parinte! Asa uniti, intai intre noi apoi cu
Dumnezeu prin rugdciunile tale, vom putea fii si noi unde esti tu, ca si tu sd
poti zice in ziua aceea: iatd eu si pruncii pe care mi-a dat mie Dumnezeu, st
noi, prin viatda asemanatda, urmandu-ti si vointei si sfarsitului in ceale mai
de pre urma sa ne invrednicim, precum am fost aicea lacuitori, asa si acolo
sa _fim impreuna petrecatori in laturea celor vii.

Si asa, din cercare mai deplin adeverindu-se, sa putem zice
impreund cu David si cu tine si cu toti locuitorii Ierusalimului celui de sus:

Certand, ne-a certat Domnul si mortii nu ne-a dat”.
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,Cuvant al Prea Sfintiei Sale Parintelui Ilarion, Episcopul Sfintei
Episcopii Argesul. Zis la sfintirea bisericii Sfintei Mitropolii a Tarii
Rumanesti”

»S1 acum am ales si am sfintit casa aceasta, ca sa fie numele Meu
intr-insa pana in veac, st vor fi si ochii Mei si inima Mea acolo in toate
zilele”. (Paralipomenon, cap. 7, stih. 16).

»,Lumea toatd cea vazuta si cea nevazutd, uscatul si marea, ceriul si
pamantul, sunt ale lui Dumnezeu.

Nu este unghiu atat de intunecat, nu este parte de pamant atat de
departata incat sa nu o patrunza ochiul lui Dumnezeu, cel ce pretutindeni
este si toate le implineste. Si ori incatr-o sa va intoarce omul da la
Dumnezeu. Unde ma voi duce de la Duhul tau (striga David) si de la fata ta
unde voi fugi? De ma voi sui in ceriu, tu acolo esti. De ma voi pogori in iad,
de fata esti. De voi lua aripile mele de dimineata si ma voi salaslui la
marginea marii, ca si acolo mana Ta ma va povdatui st ma va tinea dreapta
ta.

De unde putem noi oamentii, dupd cea mati prin putinta vrednicie pre
pamant sa slavim numele cel mare cuviinta al lui Dumnezeu si sa cerem
milele sale cele bogate si nedesertate? El insusi ne-au aratat unde, cu cel ce
au zis oarecand pentru Biserica ce ii zidise Solomon, si acum inca zice
pentru toate sfintele lacasuri ce ii ridicd Pravoslavnicii crestini, iar noud
astdzi ne pune mai vartos in auzasupra prilejului sfintirii acestui sfant
locas, ridicat intai la leatul 1656 de raposatul intru fericire Domn (fie-i
pomenirea nemuritoare) Constantin Serban Voevod Basaraba: iar inceput
a se drege si a sa preface de vrednicul de toata cinstea si lauda raposatul
Mitropolit Grigorie al treilea al Ungrovlahiei (vesnica lui poemnire) la
leatul 1834, in care st mutandu-sa din viata aceasta vremelnicad, acest bun

obstesc parinte duhovnicesc au lasat in vaduvie pre aceasta Sf. Mitropolie,
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pentru pdcatele (poate) si ale altora, dar pentru ale mele negresit. Si asa
ramanand lucrul prefacerii Bisericii numai inceput de pomenitul
Mitropolit.

Acum in zilele prea inaltatului nostru Domn Alexandru al doilea
Dimitrie Ghica Voevod au luat savarsire si preinnoindu-se preste tot s-au
zugravit si s-au infrumusetat precum sa vede.

Si de voiti, sa poftotim cele ce in luminatul si doritul acesta prilejiu de
astazi ne rasuna la urechi Sfanta Scripturd sunt acesta ce si in capul
cuvantului am luat teama lui.

Si acum am ales si am sfintit casa aceasta ca sa fie numele meu intr-
insa pana in veac si vor fi ochii mei si inima mea acolo in toate zilele.

Dumnezeule si Doamne al milelor! Tu cel ce ai binevoit a ne aduce in
pomenire $i a ne ruga pune in ruga aceasta Dumnezeeasca zicere a ta, Tu
lumineaza-ne si simtirile si mintile ca patrunsi de intelegerea ei, sa slavim
numele tdu cu toatd evlavia si cuviinciosul respect intr-aceasta sfanta casa
pre carea ai ales si ai sfintit-o astazi.

Doao oarecare ne da sa intelegem zicerea pusd inaintea noastra,
ubitilor ascultatori! De aceea st eu in doao impartindu-mi scurtul cuvant,
va poftesc sa luati aminte.

Si acum zice, am ales si am sfintit casa aceasta. Asa dar Bisericile
noastre sunt case ale lui Dumnezeu, alese si sfintite de dansul. Asa dar si
aceasta sfanta Beserica, maica tuturor Besericilor din Valahia si Mitropolie
a ei, este aleasa si sfintita de dansul.

Dar pentru ce oare au ales-o si au sfintit-o? Ca sa fie, zice, numele
Meu intr-insa in veac.

Ati auzit hristianilor cine este alegdtoriul si sfintitoriul Besericilor
noastre tuturor de obste si acestii sfinte case? Este insusi Dumnezeu, fiul si

cuvantul caruia intrupandu-sa mai pe urma s-au suit odatda in Ierusalim si
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au gasit in Bisericd pe cei ce vindeau boi si oi si porumbei si pre
schimbatorii de bani sezand. Si facand biciuri de streanguri, pre toti i-au
scos din Beserica si rasipi banii schimbatorilor si mesele le-au rasturnat. Si
celor ce vindeau porumbei le-au zis: luati acesta de aici si nu mai faceti
casa Tatalui Meu casa de negutdtorie. Acestas cu aceasta fapta aratand ca
este cu adevarat Fiu si Cuvant al celui ce zisese mai inainte in prilejul zidirii
Bisericii din Ierusalim. Si acum am ales si am sfintit Casa aceasta. Cu
cuvantul: Si nu faceti casa Tatalui Meu, casa de negutatorie. Adeveri si
cealalta parte a zicerii, scopul si sfarsitul pentru care Dumnezeu alege si
sfinteste casele sale: Ca sa fie, zice, numele Meu intr-insa in veac.

Ati auzit acum si pentru ce Besericile noaste si acest sfant locas s-au
rddicat. Ca sd fie numele Meu intr-insa, zice Dumnezeu, in veac. In veac,
hristianilor, in veac, zice. Necontenite rugdaciuni si chemari numelui Sau
cere Dumnezeu in sfintele Sale case. Rugdaciuni cu umilinta si cu lacrimi, iar
nu soapte si rasuri in ldcasurile Sale cele alese si sfintite, precum astazi au
ales si au sfintit pre acesta.

Dar, vai la cati din noi alegand de mai bine rasurile, pierd fecioria
fagaduita plangatorilor. Fericiti cei ce plang acum, ca vor rade. Cati, in loc
sa-si pironeasca inima st sa-si atinteze ochii la Dumnezeu, dupa ce intra in
casa Lui, desi nu in toate zilele, precum Dumnezeu fagdduieste cd va privi
asupra rugdatorilor: Si va fi, zice, ochii mei si inima mea acolo in toate
zilele. Apoi si cand vin in loc sa se roage ca David si sa zica lui Dumnezeu:
Intoarce ochii mei ca sd nu vazd desertdciune, si pune Doamne streajd gurii
mele si usd de ingradire buzelor mele. Ei isi arunca ochii incoace si incolo,

A e

ist misca buzele si isi ascut limbile impotriva aproapelui, barfind in soapte
cate nu cuteazd sa vorbeascd in cafenele intr-ale adunari publice, pre cei
mai mari criticarisind, pre cei de asemenea hulind si pre cei mai de jos

clevetind, ocarand si defaimand.
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Dar nu noada Asa Doamne, nu fie noad asa in adunarile noastre. Nici
in sfintele Tale lacasuri, nici intr-aceasta casa a ta, pre care-a ai ales-o si ai
sfintit-o astazi.

Ci primind cele pentru fericitii ctitori, pentru prea Indltatul nostru
Domn, pentru prea cinstita Boerime, pentru tot Clirosul si norodul si toata
Tara, soliri si rugdciuni ale prea curatei si pururi fecioarei Maicii Tale, ale
Botezdtoriului Tdu, ale sfintilor si intocmai cu Apostolii Impdratilor
Constantin si Elena, spre cinstea si pomenirea carora s-au radicat sfant
lacasul acesta, ale prea cuviosului parintelui nostru Dimitrie celui nou,
patronul si aparatoriul tarii si ale tuturor sfintilor Tai, binevoieste a ne
invrednicii si pre noi nevrednicii sa-ti aducem jertfe bineprimite, in sfant
lacasul acesta, si a zice pentru dansul cele ce ai zis de demult pentru cel zidit
de Inteleptul Solomon:

Auzit-am rugdciunea ta si am ales casa aceasta ca sa fie mie casa de
Jjertfa. De voi inchide ceriul si nu va fi ploaie si de voi poruncii ldcustei sa
mandnce lemnul st voi trimite moarte in norodul meu si da se vor smeri
norodul meu preste care sa chiama numele meu preste dansii si se vor ruga
st vor cauta fata mea si sa vor intoarce din caile lor cele rele si eu voi auzi
din ceriu si milostiv voi fi pacatelor lor si voi vindeca pamantul lor.

Ca iata si noi cautand fata ta, cadem inaintea ta si cu umilinta ne
rugdm auzi-ne din ceriu §i trecand toate pdcatele noastre cele de voe si cele
fard de voe, trimite milele tale cele bogate preste Prea Indltatul nostru
Domn, preste noi, preste pamantul nostru, preste norodul tau acesta, si
preste toata lumea ta. Amin”.

,Cuvant rostit de Preaosfintia Sa Parintele Episcop Ilarion Argesiu cu
prilejul tarnosirii Bisericii Doamnei Balasa”

,9Cris este, casa Mea, casa de rugdciune este”. (Evanghelia de la Luca,

cap. 9, stih 46).
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Toate neamurile si noroadele cele mai vechi si pagane isi aveau
capistele, casele de rugdaciune si altarele lor.

Mai lesne poate afla cineva (zice unul din inteleptii cei de demult)
cetati fara ziduri imprejurul lor, fara fiinte si mestesuguri st fara strejuiri
pentru paza bunei oranduieli intre cetateni decat fara biserici.

Inteleptul Solomon a zidit in Ierusalim o bisericd prea minunatd si
vestita in carea st Domnul si Mantuitorul nostru Iisus Hristos intrand dupa
o multime mare de ani, intai a scos afara pre cei ce vindeau intr-insa st
cumpara, apoi a zis: Scris este, Casa mea, Casa de rugdciune este.

Hristianii, in cursul celor dintai trei veacuri de la intruparea
Domnului nostru Iisus Hristos pad vremea impdaratilor romani, n-a aveau
biserici. Intdia bisericd a fost ridicatd in anul 335 dupd Hristos, de intaiul
imparat al hristianilor Sfantul Constantin cel Mare, deasupra sfantului
mormant al Mantuitorului nostru Iisus Hristos.

Cat de mare urmeaza sa fii fost bucuria hristianilor pentru zidirea
acelei sfinte biserici, lesne fiescine poate socoti ca numai casa de rugdaciune
era aceia, ci si dovada luminata a biruintii hristianismului impotriva
tudeismului si a paganismului.

Bucuria acelora impdartasite si altora la ori ce radicare de biserici
mai la urmd ne vedem si noi pdrtasi astdzi in prilejul sfintirii acestui
dumnezeesc locas, carele ridicat intru cinstea si prdznuirea Indaltarii
Domnului la anul 1751 de rdposata intru fericire Domnita Balasa, fiica
pururi pomenitului si vestitului Domn Constantin Vodda Basarab
Brancoveanul; dupa ce intr-insul sa savdarsea intr-ansul dumnezeestile
bisericesti slujbe, apoi si incaperile coprinse intr-aceastd curte erau
randuite de aceeasi fericita ctitoritda spre locas vaduvelor si sarmanilor.

Din numarul cestor din urma unul fiind si eu ramas sarman da tata

numai de noud ani, cu atat mai mult ma bucur pentru preinnoirea acestui
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sfant locas si in vileag imi marturisesc recunostinta catre ziditorii lui, cu
cat nu numai in nevirstnicia mea m-am addpostit intru ale sale
imprejmuiri impreund cu mama vaduva si sdaracd, ci §i in varsta mea mati
la urma cele dintai buchii tot aicea le-am invatat supt prea invatatul si
vrednicul de laudata pomenire raposatul dascal Lambru Fotiadis.

Usoarda fie si acestuia tarana ce zace intr-acest sfant locas impreuna
cu a fericitilor ctitori, intr-al cdrora aceastd casd asezandu-sd atunci
scoala mai sus pomenitului invdatator de limba elineasca, a scos ucenici,
Domni, boieri, arhieret, in fruntea carora sa deosebeste mai stralucit astazi
Prea Sfintia sa parintele mitropolitul tarii, ba insa si doctorii si alti tineri de
stari deosebite s-au luminat intr-insa cu lumina celor dintai invatdaturi, ca
nu s-au marginit raposatii boieri Brancoveni, urmasii fericitei ctitorite cet
dintai nu s-a marginit (sic!) intru a adaposti numai trupeste intr-aceasta
casa pre cei intrebuintati si in lipsa, ci si la hrana lor cea duhovniceasca si
la luminarea lor cea sufleteascd a binevoit sa contribuie, iar dupa mutarea
scoalei nationale dintr-aceste case a ramas iardast seama intrebuintatilor.

Dar vremea in care toate sa fac, sa schimba, sa strica si sa preface,
de a si putut slabi si invechi temeliile acestui sfant locas si a imprejmuirilor
lui, n-a putut insa nici sa surpe, nici sa slabeasca evlavia catre cele sfinte si
aplecarile cdtre cele fapte bune ale slavitei brancovenesti familii, cd, desi
raposatul banul Grigore Brancoveanul dresese si preinoise la anul 1831
toate daramaturile cele mai dinainte ale imprejmuirilor acestui sfant locas,
dar cutremurul cel de la 1838, groaznicul si infricosatul acela cutremur,
putin de n-a daramat la pamant aceasta sfanta biserica, si iatd, acum
inteleapta si multe daruri si virtuti impodobita si imbogdatita sotia a mai
sus pomenitului raposat boier, dumneaei cocoana baneasa Safta
Brancoveanca nascuta Bals, dupa ce pardasind lumea si desertaciunile ei,

s-a dus la singuratate in sfanta mandastire Varatic din Moldavia si a primit
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cinul calugaresc, numindu-se Safta Schimonahia apoi si in lipsa sa de aici
sd facu a doua ctitorita acestui sfant locas pre carele din nou l-a radicat si
[-a infrumusetat, precum sa vede, cu dintr-ale sale si din buna economie a
averilor acestei sfinte biserici inzestrata cu zestea sale cei dintai.

Acestora doua barbate si slavite femei se cuvine a multumi politia
noastra, cei dintai pentru intaia radicare, iar cestii de al doilea pentru a
doua zidire si infrumusetare a sfantului lacasului acestuia, langa care
aceasta din urma alaturand si zidirea din nou si inzestrarea
brancovenescului spital, a stiut inteleapta prin vindecarea a atator bolnavi
ce ies vindecati dintr-al sau spital si fireasca sa nerodire a o vindeca st din
nerodire de fii firesti a sa face maica moraliceasca datdtoare de sanatate si
de viatd nu numai cestor de acum bolnavi, ci si celor de dupd moartea sa
din boli ca dintru nefiinta si din moarte la fiinta si la viata vor fi chemati,
carii cu drept cuvant vor putea aplica pa luminata si prea cuvioasa sa
persoanda prooroceasca zicere a Isaiei: bucura-te si te veseleste cea stearpa
carea nu nasti, glasueste si strigd care nu aveti durere, ca mai multi sunt fii
pustiei decat acei ce are barbat, asa vor ferici bolnavii pre ctitorita
brancovenescului spital.

Iar noi intorcandu-ne la textul luat in capul cuvantului nostru
acestuia, text rostit chiar cu glasul Domnului si Mantuitorului nostru Iisus
Hristos, cand zice: Scris este, casa Mea, casa de rugdciune este.

Veniti intr-aceastd casa de rugdciune de nou ziditd cu toata cuceria
si evlavia sa ne rugdam nu numai pentru noi ci st pentru cei dintai si pentru
cei de-al doilea ctitori al ei, intre carii intrand si Mdria Sa Prea Indltatul
nostru Domn ca cel cu rudenia mai aproape, sa cade noua sa incepem de la
cele pentru Maria Sa rugdciuni.

Apoi, cerand raposatilor celor vechi ctitori de la milostivul

Dumnezeu ertare de gresale si castigarea vesnicilor bunatati, cestor vii si

134



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

acestea mai la urma; dar pana sunt in viata sa le rugam de la datatorul de
viata si de tot binele ani indelungati si norociti, intreaga si nebiruita
sanatate, pace st indoita fericire. Amin”.

»,Omilie la parabola semanatorului™8

»Precum tarina, care nu zamisleste in sine samanta semanata de
semanator, nu poate sa aduca roada, asa mintea si inima omului, de nu vor
zamisli intr-insele samanta cuvantului lui Dumnezeu nu sporesc in rodirea
faptelor celor bune.

Numai iubitorul de tnvatatura coprinde in minte si in inimd cuvantul
lui Dumnezeu. Dar, cine este iubitorul de tnvatatura? Este acela carele
inflamanzeste si insetoseaza de dreptte, este acela carele pofteste sa invete
cele de folos, spre mantuirea sufletului sau, cele ce ii arata inceputul si
sfarsitul sau si il incredinteaza de oranda si nadejdea sa, cel ce pot sa-i
deslege gacitoarea mintii sale sa sa lumineze ochii spre privirea catre o
alta lume mai inalta st mai buna si cele ce il fac sa cunoascd pe Dumnezeu,
ca sa-si potoleasca foamea si sa-si stingd setea de dreptate, aude cu luare
aminte si cu bucurie cuvantul lui Dumnezeu, carele ne face cunoscuti cu
dansul, ne arata poruncile lui si calea catre cer, si ne incredinteaza de
rasplatirile cele mari, cum si de muncile ce asteapta pre pdcatosii cei
nepocditi. Asa primeste iubitorul de invatatura invatdaturile cuvantului lui
Dumnezeu, cum primeste de bucuros tristul cuvntele cele de mantuire, si
bolnavul doctoriile cele vindecatoare si precum roua de dimineata razbeste
pana la radacina sadurilor, asa sa pdatrunde inima iubitorului de
invatatura, de cuvantul lui Dumnezeu, carele rodeste intr-insul insutit, caci

it lumineaza mintea si ii pleaca inima spre toata fapta buna.

18 Aceastd omilie nu este o predicd propriu-zisa, ci este o parte dintr-o prefatd la cartea
Datoriile omului crestin, tradusa de Simeon Marcovici, episcopul Ilarion aratind explicatia
versetului 8 din capitolul 8 al Evangheliei de la Luca.
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Iar alta a cazut pre pamant bun si crescand au facut rod cu sutele. Ca
sa aduca dar si intre noi samanta cuvantului lui Dumnezeu, cuprins intr-
aceasta carte, rod cu sutele, trebuie sa- gatim intai pamant bun, minte
iubitoare de invatatura si suflet doritor de cunostinta lui Dumnezeu; caci
intr-alt chip si samanta sa va pierde si sufletele si inimile noastre se vor
asemana cu piatra ce fara umezeald si cu pamantul cel plin de spini si
pentru aceasta neroditor.

Dar insa nu este de ajuns spre rodirea cuvantului lui Dumnezeu
numai inima iubitoare de invataturd, ci este de nepatata trebuinta si inima

nestricata”.
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BISHOP HILARION OF ARGES,
PARTICIPANT OF THE 1821 REVOLUTION

Dan — Dumitru
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Abstract

In the context of the popular movement of Tudor Vladimirescu in 1821,
Bishop Ilarion played an important role, being even his “minister” and
spiritual leader. Ilarion’s connection with Tudor Vladimirescu was very close,
having the same goal, the removal of the Turks from the country and,
therefore, the national independence of the Romanians located in the south

of the Carpathians.

Key-words: Bishop Hilarion of Arges; revolution; Tudor
Vladimirescu;
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DIMENSIUNEA SPIRITUALA A ASCEZEI CRESTINE
IN OMILIILE PASCALE ALE
SFANTULULUI CHIRIL AL ALEXANDRIEI

Pr. Prof. Dr. Cristin-Alexandru
SPERLEA!

Abstract

Sfantul Chiril al Alexandriei este una dintre cele mai reprezentative
personalitdti ale Bisericii crestine de Rasarit, care a dominat prin contributia
sa la stabilirea doctrinei ortodoxe privind unirea celor doua firi, divind si
umand, in Persoana Mantuitorului, in prima jumatate a secolului al V-lea.

Cuvinte-cheie: Sfantul Chiril al Alexandriei; asceza; Omilii Pascale.

Personalitatea teologica a Sfantului Chiril al Alexandriei

Sfantul Chiril al Alexandriei este una dintre cele mai reprezentative
personalitdti ale Bisericii crestine de Résarit, care a dominat prin contributia
sa la stabilirea doctrinei ortodoxe privind unirea celor doud firi, divina si
umand, in Persoana Mantuitorului, in prima jumatate a secolului al V-lea,
piatra unghiulara a intregii teologii a marelui Parinte bisericesc (POPESCU,
1961, p. 230). Persoana providentiala a Bisericii in infruntarile doctrinare ale
epocii sale, a fost cel de-al doudzeci si patrulea episcop care urca pe tronul
Sfantului Apostol Marcu (MANDRILA, 2012, p. 12). El devine exponentul
scolii teologice alexandrine in disputele cu scoala antiohiana privind
problemele hristologice, dispute care se regasesc mai ales in confruntarea cu
Nestorie, patriarhul Constantinopolului, partizanul ereziei nestoriene.

El sta alaturi astfel de vrednicii sai inaintasi, reprezentanti ai scolii

alexandrine precum Clement, Origen sau Sfantul Atanasie cel Mare pe care

1 Pr. Dr. Cristin-Alexandru SPERLEA, profesor la Seminarul Teologic ,,Sf. Grigorie Teologul”
din Craiova.
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I-a urmat in ceea ce priveste calitatea de mare conducator al Bisericii, de om
cu mare autoritate pastorala, dar si teologica. Sfantul Chiril al Alexandriei
este pentru nestorianism, ceea ce este Sfantul Atanasie pentru arianism
(COMAN, 1956, pp. 145; 149)2, chiar daca uneori a facut exces de zel sau de
autoritate, mergand pana la a fi suspectat si acuzat de anumite fapte contrare
principiilor evanghelice.

Fire uneori impulsiva si intransigenta a fost implicat in alungarea
evreilor si a novatienilor din Alexandria, s-a ldsat amestecat in tensiuni de
naturd politicd, prin exacerbarea unor antipatii personale, folosindu-se de
calugarii din pustiul Nitric, prin atitudinea fata de condamnarea Sfantului
Ioan Gura de Aur la sinodul de la Stejar, precum si prin asa-zisa implicare in
uciderea celebrei filosoafe Hipatia din Alexandria (VOICU, 2009, p. 62).

Cu toate aceste aspecte negative din viata si activitatea sa, Sfantul
Chiril rdmane una dintre personalitatile teologice de mare autoritate
doctrinara in Biserica rasariteand, cel care a limpezit definitiv rezultatele
finale ale luptei Ortodoxiei cu arianismul si a dat cea mai buna definitie a
raporturilor celor doua firi ale Mantuitorului (COMAN, 1956, p. 149).

Personalitatea sa teologica se reflectd nu numai prin solutionarea
controversei nestoriene, ci si prin bogata sa opera care cuprinde o tematica
larga si diversificata (POPESCU, 1961, p. 230)3 si anume: scrieri exegetice,
dogmatico-polemice, apologetice, pastorale, omilii si corespondenta. El se
remarca prin cunoasterea enciclopedica a textului biblic, prin ample analize
literare, etimologice, istorice, geografice, un exeget neintrecut, un excelent
predicator. Chiar daca intalnim uneori un stil obositor, greoi, scrierile sale

sunt pline de idei si se impun prin ascutimea si adancimea gandirii.

2 Ca o confirmare a acestui lucru Biserica Ortodoxa priznuieste impreuna pe Sfantul Chiril
cu Sfantul Atanasie cel Mare la 18 ianuarie.
3 Opera sa acoperi peste noud volume compacte din colectia Migne (LXVIII-LXXVII).
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Pentru studiul nostru de fatd ne intereseaza in mod deosebit Omiliile
sau Scrisorile Pascale (MANDRILA, 2012, p. 5, COMAN, 1956, pp. 314-316)4
ale Sfantului Parinte, scrise intre anii 414-424 si adresate episcopilor din tot
Egiptul, si nu numai, pentru a le comunica data inceperii Postului Mare, a
Saptamanii Mari si implicit a Sfintelor Pasti. Potrivit hotararii Sinodului I
Ecumenic de la Niceea, episcopului Alexandriei 1i revenea responsabilitatea
de a calcula pentru viitor data praznuirii Sfintelor Pasti si de a comunica
intregii Biserici, (MANDRILA, 2012, p. 42)5 pentru ca ziua Invierii si se
praznuiasca unitar in Bisericd. Episcopul Alexandriei a primit aceasta
responsabilitate tinand cont de faptul ca Alexandria in acel timp era cel mai
important centru astronomic, de aceea se putea achita cu usurinta de aceasta
obligatie. Rezultatul cercetarilor era comunicat prin omilii pascale (COMAN,
1956, p. 317)° ce nu se limitau doar la transmiterea acestor date, ci tratau si
diferite probleme de dogmaticd, de morala, de pregatire prin post, asceza,

pentru marele praznic al Invierii (VOICU, 2009, p. 69).

Definirea notiunii de asceza si implicatiile ei spirituale

Sfantul Chiril al Alexandriei urmaireste prin Omiliile pascale
(SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012) nu numai o informare a
Bisericii cu privire la data Sfintelor Pasti, ci mai ales isi manifesta

preocuparea pentru pregatirea religioasa, morald a credinciosilor pentru

4 Intalnim in Migne aceste scrieri sub titluri diferite precum: Omilii sdrbdtoresti sau festale,
Scrisori panegirice, Scrisori sdrbdtoresti sau Scrisori pascale. In studiul de fatd vom
respecta titulatura de Omilii, mai ales ci si marele patrolog al Bisericii noastre. Pr. Prof.
Ioan G. Coman le numeste tot Omilii.

5 Episcopul Alexandriei comunica aceastd datd nu numai Bisericii Egiptului, ci si
Episcopului Romei.

6 De la Sfantul Chiril al Alexandriei s-au pastrat 29 Omilii pascale scrise intre anii 414-442 si
alte 22 Omilii diverse dintre care primele sase au fost rostite la Efes, in vara anului 431, cu
ocazia tinerii Sinodului ITI Ecumenic.
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praznicul Invierii Mantuitorului. Omiliile sale au o profundi noti pastoral,
in care marele Parinte insistd foarte mult asupra nevoii de asceza, de
promovare a necesitatii exersarii ascetice nu numai in ceea ce priveste
respectarea si practicarea postului, ci sd si combatd unele idei ascetice
eretice, fie origeniste, care dispretuiau trupul si casatoria, precum si unele
idei ascetice novatiene (MANDRILA, 2012, p. 42). Asceza crestind are in
invatatura Sfantului Parinte o dimensiune spirituala ampla, ce nu se
limiteazd numai la un aspect al existentei umane, ci cuprinde persoana
umana in toatd manifestarea ei, religioasda, morala, intelectuald, sociala.
Manifestarea umana fiind complexa, reflectata la nivel de persoana, la nivel
de comuniune personala si la nivel de comuniune comunitara intre persoane
in si prin Biserica, si asceza trebuie sa corespunda dimensiunii comunitare si
intentionalitatii spirituale a omului, ca un mijloc eficient de curitire, de
infranare, de exersare a virtutii, de innoire a existentei umane, de atingere a
sfinteniei personale prin improprierea virtutilor crestine si concomitent prin
imbracarea in si cu Hristos.

In acest sens, marele teolog alexandrin, constient de idealul spiritual
al omului, 1i cheama pe toti crestinii sa intruchipeze aceasta stare ascetica
prezentandu-le in chip pedagogic bunatatile si frumusetile starii implinirii
spirituale a persoanei umane. Asceza este definitd ca o asumare a unei lupte
ce concentreazd in sine o asumare universala a crestinilor, profund
comunitara, de solidaritate spirituala, de efort sustinut printr-o angajare
comund a intregii comunitdti de credinciosi. Dimensiunea spirituald a
ascezei este datd si de promovarea unei unitdti a aceleiasi chemari si a
aceluiasi scop, a unei finalititi resimtite ca o implinire ontologica,
existentiala. Ea este ca un urcus catre splendoarea frumusetii divine, un real

si sustinut progres duhovnicesc cdtre simfonia corului sfinteniei lui
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Dumnezeu, unire data de dobandirea Sfantului Duh: ,,Cu puterea stralucirii
sfintei noastre sarbatori socotesc ca se cuvine sa ne adunam cu totii in arena
cea duhovniceasca, punand lupta slavita a rabdarii in fata celor care vor fi
dupa obicei incununati pentru virtutea: «Veniti sd ne suim in muntele
Domnului, in casa Dumnezeului lui Iacov», ca de indata sa alcatuim acolo un
cor cu totul sfant si, prin unirea tuturor in Duhul Sfant, asemenea unei lire,
s&-1 cAntdim Mai-marelui corului nostru” (SFANTUL CHIRIL AL
ALEXANDRIEI, 2012, p. 178).

Dar aceasta chemare la sfintenie prin nevointa personald, prin asceza

crestini, este indispensabild pentru a putea si fim partasi luminii Invierii Iui
Hristos (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 67). Apropierea de

praznicul Invierii presupune implinirea unui angajament atat personal, cat si

comunitar eclesiastic de a pazi adevarata neprihdnire, fiindca aceasta
sarbitoare ne intireste si ne tinem departe de calea picatului (SFANTUL
CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 69).

Asceza crestina este prezentata astfel ca o stare de dinamism crestin, o

iesire din platitudinea spirituala, o stare de actiune exprimata foarte sugestiv
de marele Parinte prin expresiile pe care le foloseste pentru a sublinia
activismul vietii crestine, eroismul ascetic. Tonul pe care il intrebuinteaza
este unul ce determina la actiune, la o reala incordare duhovniceasca: ,Sa
umbldm cuviincios ca ziua” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p.
61); ,S4 luim parte la aceasti preafrumoasd adunare” (SFANTUL CHIRIL

AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 61); ,,5a ne prindem in hora dumnezeiasca, spre
a marturisi, intr-un singur duh, credinta in Hristos si spre a pazi netulburata
si tare marturisirea noastra fata de Acesta, nu cu mintea si cu cugetul risipite
in toate partile, ci in buna intelegere si intr-un gand unii fatd de altii”
(SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 62); ,S4 luam aminte la
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proorocul Ieremia care zice: «Ridicati fiind de la pamant, duceti-va nu stati!;
iar voi cei de departe, pe Domnul pomeniti-L, chemati Ierusalimul sa vi se
urce in inimi” (Ieremia 28, 50)»” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI,
2012, p. 62). De asemenea, ,sa nu ne lasam cuprinsi de toropeala nepasarii si
a indolentei” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 62).

Sfantul Chiril al Alexandriei defineste asceza crestina ca o marturisire
a luminii, a zilei, o spulberare a intunericului trandaviei, o expresie a
actualizarii unei hotarari categorice a credinciosului de a se despovara de
cele vechi cu care s-a imbracat omul pacatului si care s-au imprimat trupului
si sufletului. Marele Parinte ne indeamnd sa pornim la drumul cel
duhovnicesc cu toata determinarea, si ne imbracam cu haine noi si pe
interiorul nostru si sa mergem numai inainte fara a mai privi in urma, sa
privim la cele inalte pentru a nu ne mai intoarce iarasi la viata noastra
pacatoasa (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, pp. 63-64). Asceza
este, de altfel, si o dovada de intelepciune, de strategie si de stiinta
duhovniceasca (EVDOKIMOV, 1999, p. 55), de a cunoaste ciile pe care sa
mergem si de a avea acel curaj (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012,
pp. 124-125)7 ce ne vine de la Dumnezeu, Cel Care ne porunceste sd lepadam
frica (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 66).

Asceza este o0 necontenitd provocare, o permanenta stridanie a

credinciosului de a fi preocupat de propria frumusete si curatenie spirituala,
o veghere, in sensul de trezvie, de asteptare. Prin asceza este provocat la
intrecerea in suferinta si incercdri, atunci cand trambita cea sfanta a Bisericii

cheama la lupta pe cei ce iubesc dreapta credinta. Vremea nevointei incepe

7 Lupta cea duhovniceascid presupune curaj, pricepere, ravna, iscusintd in manuirea armelor
sale duhovnicesti, sd fim fierbinti cu duhul, deoarece nu ne luptim impotriva trupului si a
sangelui, ci impotriva duhurilor rautatii, cici ,cei care se vor nevoi cu barbétie vor fi feriti de

9

orice rana”.
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de acum, din prezentul existentei noastre, chemarea si urmarea au acelasi
inceput: ,Cuvantul nostru sa-si afle inceputul de aici, asadar, ca si cum ar
pleca de la linia de start. Cum altfel am putea infaptui asemenea lucruri?
Cum astfel am putea implini dumnezeiasca porunca decat prin vegherea de
a nu cadea in unire cu cele preaurate, ci a cerceta si savarsi pe cele mai
presus de toate, care aduc sfintenie pe cei care postesc?” (SFANTUL CHIRIL
AL ALEXANDRIEIL, 2012, pp. 71-72).

In invititura Sfantului Chiril al Alexandriei asceza presupune o
adevarata vindecare, o insanatosire si prospetime duhovniceasca, de aceea
ascetul este comparat cu un doctor foarte priceput, care pregateste cu
ajutorul a nenumarate si variate retete, leacuri trebuincioase pentru trup,
provoaca celui care vine sa le incerce o oarecare neplacere din cauza ca nu
este pregdtit dinainte, dar, pe de alta, il lasa sd plece eliberat nu de putine
boli (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 223). Mai mult decat
atat, asceza 1i confera crestinului o stare de stabilitate spirituald, de echilibru
(CRAINIC, 1993, p. 89)8 duhovnicesc, o capacitate de a face fata provocarilor
de tot felul. Ascetul crestin este ca un arbore bine infipt in pamant si care
printr-o multime de ramificatii se inaltd cu putere citre cele de sus sfidand
atat pe cele de jos, cat si vanturile, furtunile care il impresoara de
pretutindeni, ,,dezldntuindu-se cu un vuiet de nestavilit si greu de suportat”.
Cu toate acestea el ramane de neclintit si in afara oricarei primejdii
(SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIE], 2012, p. 279, p. 285)°.

8 Pacatul omului e acela care a introdus dezechilibrul cosmic. Omul desévarsit, redevenit
prin Hristos la natura sa primordiald, purd, a redevenit, prin aceasta la armonia cosmica a
paradisului ... mortificarea (asceza) e moartea picatului din natura umani pentru a o
readuce in stare paradisiaca.

9 Asceza mai este comparatd si cu o primavard duhovniceascd, in sensul de renastere
spirituala a persoanei la nivel individual, dar si interpersonal si comunitar.
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Pornind de la aceasta intelegere a ascezei crestine, reflectatd in
omiliile pascale ale Sfantului Chiril al Alexandriei, trebuie sa subliniem
faptul ca fundamentele ascezei crestine sunt atat de natura hristologica, cat
si antropologica. De fapt in persoana divino-umana a lui Hristos se cuprind
cele doud fundamente ale ascezei. In acest sens trebuie si intelegem si
dimensiunea spirituald a ascezei crestine ca una care are o intelegere si o
implinire raportatd numai la persoana divino-umana a lui Hristos si la opera
Sa de mantuire. Hristos vindeca omenirea de consecintele caderii, o vindeca
de neputinta spirituald, i da putere in acelasi timp sa lupte impotriva

patimilor si ispitelor diavolesti, Hristos devine forta cu care lupta ascetul

(STANILOAE, 2002, p.12.). Hristos se constituie in acelasi timp si in
modelul de sfintenie spre care accede omul, model de sfintenie pe care
Mantuitorul 1-a implinit in propria persoana prin sfintirea, desavarsirea si
indumnezeirea firii umane din Hristos. Hristos este in acelasi timp atat
izvorul, sustinerea, cat si finalitatea actelor nevointei duhovnicesti ale
crestinului. In centrul ascezei crestine sti opera de riscumpirare realizatd de
Hristos prin jertfa Sa de pe cruce.

Pentru a intelege mai bine dimensiunea soteriologica a venirii Fiului
Iui Dumnezeu in lume, Sfantul Parinte ne duce cu mintea la starea omenirii
dinaintea venirii lui Hristos, definind-o ca noapte si intuneric, omenire ce
era cuprinsd de o boald fira leac, o instrainare de Dumnezeu, deoarece
spacatul impresurase intreg pamantul, cazand asemenea unei neguri, asupra
tuturor” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 117).

Sfantul Chiril al Alexandriei vorbeste despre opera de mantuire sau
rascumparare ca o adevarata renastere spirituala, o transformare fiintiala a
omenirii din adancurile ei. Pentru a exprima acest lucru, intalnim

comparatia cu anotimpurile primavara si iarna. Iarna este perioada mortii
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spirituale pana la Hristos, iar primivara este anotimpul Invierii lui Hristos,
al invierii universale (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 95).

Prin Hristos, firea omeneasca a fost readusa la frumusetea cea dintai,

replamadind spre innoirea vietii firea intreaga si recreand-o in Sine asa cum
fusese dintru inceput ca un Dumnezeu adevirat (SFANTUL CHIRIL AL

ALEXANDRIEI, 2012, p. 281). De asemenea, lacrimile instrainarii de

Dumnezeu, ale neputintei mantuirii precum si cele determinate de robia
pacatelor au fost sterse, desfiintate prin Jertfa de pe Cruce a Mantuitorului:

»Aratandu-si Mantuitorul nostru Hristos bunavoirea fatd de noi si
suferind pentru noi rastignirea pe Cruce, legaturile cele rau-incurcate ale
mortii au fost dezlegate si toatd lacrima de pe toati fata s-a sters” (SFANTUL
CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 118).

Hristos ne recapituleaza pe noi prin opera Sa de mantuire, punand
inainte iubirea, smerenia si puterea Sa dumnezeiasci. In biruinta lui Hristos
std si biruinta noastra (POPA, 2012, pp. 81-82). Sta puterea de a ne
impotrivi pacatelor, de a ne aseza intr-o stare de inviere impreuna cu Sine si
cu Tatal prin lucrarea plina de viata si de sfintenie a Duhului Sfant. Hristos
ne-a deschis noud calea la Tatdl prin Duhul Sfant: ,Acesta, dispretuind
pentru mantuirea noastrd, dupa cum este scris, rusinea, si «ascultdtor
facandu-Se» Tatalui, «S-a smerit pana la moarte», ca murind din cauza
noastra si pentru noi, sa ne invieze din morti impreuna cu Sine, dandu-ne
viata prin Duhul Sfant; ca sa ne deschida portile cerului, sa urce in ele si sa
duca la fata Tatdlui firea omeneascd, care mai inainte a fugit pe ascuns de la

Tatal prin pacat. Si rapindu-ne pe noi pe toti cei inrobiti din mainile

1o Tar ceea ce s-a sdvarsit in Hristos va folosi foarte mult sufletelor noastre, intrucat ni S-a
facut model de barbatie. Rezultatul acestei eliberari de stricdciune si de moarte ni se
comunici noui daci ne silim si-i urmim Lui intru totul...In felul acesta El aratd nu numai
exemplul vietii Sale, ci si comunica puterea Lui, ca omul sd poata stirui in efortul de biruire
a pacatului si a mortii”.
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diavolului, ne-a izbavit si ne-a umplut de daruri bune” (SFANTUL CHIRIL
AL ALEXANDRIEIL, 2012, p. 176).

Asceza crestina este inteleasa si prin dimensiunea ei antropologica

(EVDOKIMOV, 1999, p. 111)!. Dimensiunea aceasta este regasita tot in
Persoana lui Hristos, Care a sadit in firea umana germenii nemuririi, ai
nelinistii metafizice. Omul a fost creat dupa chipul lui Hristos, iar Hristos
devine astfel originea fiintei umane ca si creatie, precum si orientarea
axiologica, telosul ca finalitate si implinire ontologica a acestuia. Hristos este
un arhetip nu numai prin creatie, dar si prin rascumparare si mantuire
(POPA, 2010, pp. 185-187) in acelasi timp: ,...Care a impodobit firea
omeneasca cu nesfarsite bunatati, a transfigurat-o cu o putere negraita, spre
dobandirea slavei avute dintru inceput, El este Cel care a nimicit chipul cu
totul lipsit de frumusete din cauza pacatului si Care i-a restaurat ,dupa
chipul” arhetipal si potrivit cu trasaturile firii proprii pe cei -care,
recunoscandu-l zic, impreuna cu acel preaintelept ucenic: «Domnul meu si
Dumnezeul meu!» (In 20, 28)” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEIL,
2012, pp. 178-179).

Asceza este o0 opera de restaurare a firii umane, de vindecare, innoire,

de necontenita cautare a unui sens spiritual, o provocare continua si asidua,

asceza este o permanenta infranare (EVAGRIE PONTICUL, 2006, p. 58)2.

Ajutorul in aceasta actiune a omului duhovnicesc vine de la Hristos,

u Este vorba aici sa-ti iubesti destinul, sd-ti iubesti crucea formati cu ajutorul propriului
tdu eu; este posibil ca actul cel mai ascetic si nu fie cel de a renunta la tine, ci acela de a te
accepta deplin pe tine insuti”.

12 Evagrie Ponticul exprimi foarte realist dimensiunea ascezei crestine ca infranare:
Jnfrinarea e frau al pintecelui, bici al nesituririi, balanti a moderatiei, botniti a licomiei,
renuntare la odihna, inrolare in asprime, imblanzire a gandurilor, ochi al privegherii,
izbdvire de aprindere, pedagog al trupului, turn al ostenelilor, zid al purtarilor, retinere a
obiceiurilor gi reprimare a patimilor, omorare a miadularelor, reinviere a sufletelor, imitare a
invierii, conduita a sfintirii”.
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Inaintemergitorul nostru pe calea virtutii, Cel Care este Insisi virtutea, Cel
care da sprijin si prospetime, vigoare duhovniceasca: ,cdci cei pe care se
straduiesc si piseascd pe aceastd cale ii apird Insusi Dumnezeu, Cel Care
biruie toate, iar Taria si Puterea care stapaneste asupra tuturor li Se fac toiag
si vigoare” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 183).

In invatitura Sfantului Chiril al Alexandriei, asceza crestini, ca efort
continuu al crestinului de se elibera de coruptibilitatea pacatului si a se uni
cu Hristos, presupune doua aspecte complementare, si anume eliberarea de
patimi, fortificarea firii si dobandirea virtutilor. De aceea in omiliile pascale
intalnim, in mod repetat, apelul adresat credinciosilor de catre marele ierarh
de a nu ramane doar la starea de purificare, intr-o pasivitate, suficienta
spirituala sau expectativd duhovniceasca, ci de a inlocui patimile si pacatele
cu virtutile crestine, printr-un accentuat dinamism al vietii noastre crestine.
Insi nici dobandirea virtutilor crestine nu se poate face fira purificarea de
patimi.

Sfantul Parinte se exprima foarte plastic atunci cand vorbeste despre
patimi si consecintele negative ale acestora asupra vietii omului. Patima
exprimad o stare de anormalitate existentiala, duhovniceasca, o abatere de la
firesc, o stare de irationalitate. Patima in esenti este irationald. In patimi nu
este niciun sens rational, spiritual autentic, ci o decadere de la originile
sidnitoase ale fipturii umane (SFANTUL ISAAC SIRUL, 2010, pp. 102-

103)13, o deviere rationalda, morala, un dezechilibru al libertatii; in patima
este un sens rasturnat catre materialitatea existentei care 1l coboara pe om la
o stare de robie, de moarte spirituala. De aceea, dascalul Bisericii noastre
descrie starea celui stapanit de patimi ca o stare de betie, de intunecare a

mintii, de zbucium ontologic, de captivitate in propria neputinta de a ne

13 Migcarea cétre patimi a firii umane este o stare potrivnica ei, patimile sunt o boali a
sufletului ce vine asupra lui napadindu-i firea, scotandu-o din sinatatea ei.
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ridica la demnitatea de fiinta cu vocatia biruintei raului, a mortii, a castigarii
mantuirii (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 183). Patima 1l

asalteaza pe om cu putere si il ataca cu o salbaticie nefireasca, vine asupra lui

ca un iures, descoperindu-i slabiciunile, sensibilitatile incercand sa-1 doboare
de la starea de verticalitate duhovniceasca la o prabusire iremediabila.
Patimile nu se prezinta de la inceput in toatd goliciunea lor spirituala, ci
imbracd haina atractivitatii imbietoare, pun inainte dulceata ascunzand
amaraciunea si durerea (NICOLAE CABASILA, 1997, p. 210).

Marele ierarh ne indeamna sa fim intelepti si sa respingem mierea
care este placerea, ,caci placerea se afla in fiecare pacat”. De asemenea, ,,nu
trebuie sa ne aratam vanand o viata in fapte de rusine si de placeri, nici sa ne
desfatam, molesindu-ne vigoarea prin insotirea cu ele, ci, cercetand ceea ce
este pe plac Legiuitorului, sa ne dam toata silinta pentru a implini voia
aceasta” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 101).

Patimile slabesc capacitatea ontologicd a omului de a lupta impotriva
celor contrare chemarii sale, de aceea trebuie sa parasim trandavia, lenea
care ne fac vulnerabili in fata asalturilor valurilor ispitelor, patimilor
(SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 103) ,,S4 fugim de paguba
adusa de lene, spune Sfantul Parinte, sd scipam de nerodnicia virtutilor, iar
sardcia in bunurile duhovnicesti s-o respingem ca pe cea mai urata dintre
toate bolile” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 225).

Sfantul ierarh ne asaza astfel intr-o stare de necontenita alerta

spirituald, deoarece patimile pun 1in primejdie sanatatea sufletului
(SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 121). Lupta cu picatul este

grea, dificila, foarte anevoioasa, o stradanie necontenita la care trebuie sa ne

supunem toatd viata noastra, ,intr-un chip aspru si nemilos la nevointe”
(SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 107), infranandu-ne.

152



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

Numai lipsa de infranare a dus poporul evreu la robia fizica si spirituala, caci
abatandu-se spre patimile carnii, renunta la blandetea si nobletea lui ca
popor si ajunge asemenea unui sarpe veninos, neinduplecat spre pacat si
cumplit la manie.

Sfantul Chiril al Alexandriei ne invata sa fugim de nepasarea fata de
cele bune (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 131), ,de
desfranare, necuritie, pofta cea rea” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI,
2012, p. 222), de urd (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 251, p.

368)14; toate aceste patimi avand ca sursa nesocotirea lui Dumnezeu, iesirea

de sub ascultarea Sa, pe care o defineste ca pe pruncul nebuniei (SFANTUL
CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 256), adica o orientare irationald a

omului, dovada unui accident existential prin alipirea de cele materiale, de
cele contrare voii lui Dumnezeu, ce duc la pierderea discernamantului
spiritual si la nestatornicia duhovniceasci (STANILOAE, 2002, p. 11)%.
Asceza presupune o fortificare a firii (SAVIN, 1996, p. 125)%, o
intarire a vointei si o exercitare a libertatii umane intr-un sens constient,
rational spiritual. Omul nu se naste stapanit de patimi, ci el este cuprins de
ele printr-o cedare a libertdtii posesivitdtii pasionale a acestora. De aceea,
crestinul este in mijlocul unui iures (ARSENIEV, 1994, p. 50), al luptei

duhovnicesti care se dia pe mai multe planuri: planul intern, existential,

14 Despre manie spune Sfantul Chiril cd duce la pierderea campétului omului fiind purtat de
pornirile ei ca o corabie in bataia vantului.

15 Slibiciunea firii se aratd in lipsa ei de fermitate, in nestatornicia ei...Firea ajunge ca o
minge in mana patimilor, purtatd incolo si incoace de toate imprejurarile....Ea nu mai sta
tare in libertatea ei, a ajuns de o slabiciune spirituala care poarta toate semnele stricdciunii”.
16 Mortificarea ascetica nu este o luptd contra materiei sau a firii noastre, ca la manihei, ci
este lupta pentru purificarea firii, pentru readucerea si pastrarea ei in demnitatea si curitia
primordiala, anterioara cdderii. E lupta pentru intoarcerea la starea paradisiaca a fericirii
adevirate. E intoarcerea la adevirata noastra fire, si nu lupta contra firii.
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ontologic al propriei firi, planul extern, contextual, al lumii si planul
sugerarii constiente, al actiunii uzurpatoare, insistente si viclene a diavolului.

Asadar, in madularele trupului nostru se afla, spune Sfantul Chiril, o
lege anume, fireascd si innascutd, care ne inarmeaza impotriva lui
Dumnezeu, Ziditorul, opunand dorintelor Duhului simtidmintele noastre
proprii; astfel dezlantuie in noi ganduri rele si o multime nemasurata de
dorinte dezordonate, in pofida imboldurilor vointei care ne atrag spre ceea ce
este mai bun, si asemenea unei multimi de dusmani, se impotriveste
nizuintelor sufletului spre ceea ce este folositor (SFANTUL CHIRIL AL
ALEXANDRIEI, 2012, p. 182, pp. 348-349)17. Legea cea fireasca si innascuta

in noi care se opune lui Dumnezeu sunt afectele, acele tendinte naturale ale
firii care inclina pe om spre cele sensibile. Ele nu sunt patimi, dar pot deveni
patimi dacad omul accentueaza aceasta sensibilitate in sens biologic, diabolic,
sau pot fi convertite in tendinte spirituale, transformandu-le prin vointa in
virtuti (STANILOAE, 2002, pp. 82-83).

Sfantul Chiril compara lucrarea pornirilor firii asupra persoanei
umane cu suflarea unui vant foarte puternic ce asalteaza libertatea vointei
noastre si care incearca sa indeparteze pe credincios de la Legea lui
Dumnezeu. Daca libertatea cedeaza, biruita fiind, ,atunci, negresit, intreaga
siguranta din noi se nimiceste, in timp ce pacatul se intareste prin voia
noastra libera”. Dar ascetul trebuie sa duca lupta cea duhovniceasca si pe alt

teren, cel extern al ispitelor si provocarilor lumii (MLADIN, 1996, p. 125)8.

17 fmpotriva noastri se riazboieste ,legea innascutd, dar nesupusi a pornirilor trupesti, care
impinge si sileste spre ceea ce i se pare ei cd e bun, ridicAnd grumazu-i tare impotriva
duhului. Caci cugetele stau unul impotriva celuilalt, destramandu-se prin potrivnicia dintre
ele”.

18 Prin lume nu se intelege numai ,,mediul fizic si social” in care traim, ci un anumit ,duh

lumesc”, care e razvratire impotriva ordinei divine de existenti: o ,intelepciune” care nu
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Omul, ca fiinta comunitara, traieste in mijlocul unei existente comunitare,
ceea ce poate sa devina un factor favorabil omului in lepadarea de pacate si
dobandirea virtutii, in sensul de sustinere comunitard a acestuia, de
solidaritate in urmarea voii lui Dumnezeu, dar poate sa fie pentru om si o
presiune foarte mare in ceea ce priveste duhul pacatos al lumii, al unei
existente in care virtutea este inlocuita cu patima, cu promovarea si
infiptuirea pacatului. In aceasti situatie rezistenta ascetici trebuie si fie una
eroica, chiar martiricd (NICOLAE CABASILA, 1997, p. 133).

Una dintre cele mai dificile lupte duhovnicesti este cea de a ne

impotrivi lucrarii viclene a vrajmasului diavol. Ea presupune curaj, ravna,
pricepere, iscusinta in manuirea armelor cele duhovnicesti. Trebuie sa fim
fierbinti cu duhul, deoarece nu ne luptam impotriva trupului si a sangelui, ci
impotriva duhurilor rautatii, deoarece numai ,cei care se vor nevoi cu
barbitie vor fi feriti de orice rand” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI,
2012, pp. 124-125).

Descrierea pe care o face marele parinte aratand atat goliciunea, cat si
forta distructivd a lucrdrii diavolesti asupra crestinului este destul de
sugestiva: ,,Fiindcd diavolul, ndpustindu-se asemenea unui uragan asupra
intregii firi a omului, a subjugat-o si fiindca n-a mai raimas nimeni neatins de
dorinta nestapanita de tiranie a aceluia, ci intrucat toti cei robiti pacatelor se
luau la intrecere unii cu altii in toate relele” (SFANTUL CHIRIL AL

ALEXANDRIEI, 2012, p. 142). Ascetul este astfel cel care necontenit se

leapada de satana si de toata slujirea lui. Este marturisitorul si martorul

cunoaste pe Dumnezeu, o dominatie a poftelor si faptelor intunericului, e perversitatea
morala raspandita in societate, obiceiuri si prejudecati morale.

19 ...mucenicia e o scoald a sfinteniei, o dovadi a bunétitii, marturia lamurita ca nu cunosti
nimic altceva decat pe Hristos, pe Care-L iubesti mai mult decat tot ce poate fi iubit si ci in
nimic nu-{i mai pui nadejdea decat in El si aceasta cu pretul oriciror incercari: ascutisul
sabiei, para focului sau orice feluri de silnicii”.
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lepadarii de rau, dar si marturia slujirii binelui, in care este cuprinsa toata
virtutea.

Foarte important in demersul nostru ascetic, de spiritualizare a vietii
noastre, este si faptul ca vointei de a ne curati de pacate trebuie sa-i urmeze
si determinarea de a ne impodobi cu virtutile crestine, ca semn al roadelor
crucii ascetice in fiinta si viata noastra. Dobandirea virtutilor este o
necesitate pentru om spre a se defini pe sine ca fiinta metafizica, implinita
numai printr-o legatura libera si constientd cu Dumnezeu-Cuvantul, Cel
iubitor de oameni, Care 1i atrage pe toti spre buna-credinta si i cheama la
virtute pe toti ce care cred ci trebuie si-si aiba auzul (SFANTUL CHIRIL AL
ALEXANDRIEI, 2012, p. 410)2° acordat la legile Sale. Virtutea se dobandeste

printr-o necontenita conlucrare a noastra cu Dumnezeu, caci prin ,lucrarea
Sfantului Duh si a mantuitoarei Sale cruci Hristos ni le daruieste noua pe
toate cele ce pot implini virtutea” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI,
2012, p. 131). Crestinul fiind intr-o stare accentuatd de curitie in urma
nevointelor ascetice se infruntd de dumnezeiasca cunostinta a lui Hristos
printr-o urmare liberd si constientd a lui Dumnezeu intr-o necontenita
asumare a dimensiunii jertfelnice si slujitoare ca rod al migcarii inimilor
noastre de cdtre puterea dumnezeirii Sfantului Duh. Dimensiunea jertfelnica
a vietii noastre nu se opreste odata cu purificarea de patimi, ci ea trebuie sa
fie o constantd a vietii noastre crestine. Pentru a-I sluji lui Dumnezeu si
implicit a ne imbunatati viata noastra spirituald, Sfantul Parinte
marturiseste ca trebuie sd ne infatisam ca jertfe curate, desavarsite si

neatinse in fata lui Dumnezeu, avand multa staruinta si buna-credinta

20 Nu numai auzul si fie acordat la Hristos, ci si mintea noastrd, in care sa-L avem pe
Hristos ca un toiag al puterii, purtandu-L ca intr-o traisti, asemenea unei pietre alese in
minte.
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(SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 375)2. Omul trebuie si

devina o jertfa reala, sa fie intr-o permanenta asumare Crucii lui Hristos,

care devine propria cruce, un angajament spiritual sustinut pe tot parcursul
vietii sale, caci, ,acesta este numele cel mai potrivit al arderii de tot: aceasta
este cu adevarat arderea de tot, atunci cand cineva se ofera cu totul pe sine
lui Dumnezeu, nemailucrand nici o clipd ceea ce este viclean” (SFANTUL
CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 104).

Virtutea este apanajul fiintelor rationale, create de Dumnezeu dupa
chipul Sau si chemate la cunoasterea lui Dumnezeu, la evlavie, la un mod de
vietuire diferit de cel mai inainte, la libertate, la innoire, si, in general, la
virtutea si purtarea cuvenite pentru om, pentru omul, zic, inzestrat cu
ratiune si, se intelege, ,,dupi chipul” Celui Care 1-a zidit” (SFANTUL CHIRIL
AL ALEXANDRIEI, 2012, pp. 184-186).

In acest sens, demersul Sfantului Pirinte de a indemna la dobandirea

virtutilor crestine este unul real, justificat, de aceea identifici numeroase
mijloace prin care crestinul sa implineasca acest deziderat.

Pentru inceput crestinul trebuie sd aiba determinarea de a lupta, de a
se nevoi duhovniceste: ,sa doreascd cu inflicarare sa se numere printre cei
mai buni si sa se reintoarcd mai grabnic la acea dispozitie a mintii, pe care
trebuie s-o arate de la inceput si s-o pizeascd pani la capit” (SFANTUL
CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 130).

De asemenea, cei care se nevoiesc trebuie sid Imbrace virtutea

intelepciunii si fricii de Dumnezeu, si ,sa-si unga cugetul cu frica de
Dumnezeu ca si cu sare” ca sa nu alunece spre dorinte trecatoare, periferice

vietii spirituale, sd nu se imprastie sau sa se risipeasca, primejduindu-se

21 ...sd ne pregitim sufletele pentru dobandirea virtutii, punand de dinainte ca temelie si

inrddicinidnd dintru inceput in sufletele noastre adevarata putere a unei credinte fara
e

cusur”.
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iremediabil (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 101), si se

indrepteze spre nevointe cu un cuget voios, nu cu tristete, ci cu bucurie,
bucurandu-ne in nidejde (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p.
176) si sa se arate neimpartiti in iubirea fata de ceea ce este dumnezeiesc
(SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 103, pp. 176-177)22.

Un rol foarte important in parcursul spiritual al omului de la
despovararea de greutatea pacatului si la necontenita unire cu Hristos prin
insusirea virtutilor crestine il are mintea. Este elementul-cheie, fundamental
de care depinde inclinarea omului cétre o parte sau alta, ,este prin fire partea
cea mai rodnica din noi, avand in sine semintele fiecarei virtuti si hranind
prin imboldurile proprii, asemenea unui izvor, dorintele, spre implinirea
celor mai bune lucruri” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p-

200). Paza si strunirea mintii sunt, in invatdtura Sfantului Chiril al
Alexandriei, mijloace foarte eficiente si importante in dobandirea virtutilor si
in rezistenta in fata ispitelor si incercarilor.

De aceea, trebuie ,,sd nu ingaduim mintii ca, prin pornirea spre cele
rele, si alunece in pacat” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, pp.
106-107) sau ,ca, din pricina infumurdrii si a semetiei desarte, sa se lase
pradi amigirii si inselirii in numele cunostintei Legii” (SFANTUL CHIRIL
AL ALEXANDRIEIL 2012, p. 15).

Omul duhovnicesc se exprima cu intelepciune in savarsirea virtutilor

prin limpezirea mintii (STANILOAE, 2002, pp. 93-94) si iniltarea cugetului
sau catre Dumnezeu (CUVIOSUL PETRU DAMASCHIN, 1995, p. 161)23, ca

22 Tubirea se exprima cel mai bine printr-o convertire a ei in fapte de iubire: ,,Sa-i cercetam
pe cei care se lupti cu cea mai cumplita fiard, de bund seami, cu siricia; si alinam pe orfan
si pe vaduvi; pe cei vatamati sd-i ajutdm si se intremeze, prin mijlocirea leacurilor potrivite;
sd aratdm iubire si intelegere celor aflati in lanturi”.

23 ,Dacd mintea nu este tinutd din toate partile, ca apa in matca, nu se poate aduna
cugetarea in ea insisi, ca sd urce si la Dumnezeu”.
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yun altar frumos”. Numai In aceasta stare de iluminare, de discernamant
duhovnicesc este capabil sa aducad lui Dumnezeu jertfa sa si pentru a primi
de indati lumina cunostintei (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012,
p. 10; EVAGRIE PONTICUL, 2006, p. 354)24. Pentru ca mintea sa-si

actualizeze puterile ei firesti, dar si pe cele consolidate printr-o spiritualizare

sustinuta a ei trebuie sa se manifeste libera, nestapanita de cele rele,
deoarece numai atunci este ,viguroasa si rodnica in noi insine cand este
liberd de toatd riutatea si nelocuiti de toate relele” (SFANTUL CHIRIL AL
ALEXANDRIEI, 2012, p. 201).

Vremea ascezei crestine, a lepadarii de cele rele si de cele potrivnice

implinirii noastre spirituale nu este limitata la un timp anume, ci permanent
trebuie sa ne impotrivim jertfelnic raului si sa-L marturisim pe Hristos, ca
implinire ontologica a omului ca persoana (MLADIN, 1996, p. 90)25. Dar cea
mai potrivita perioada pentru exersarea infranarii, a ascutimii mintii noastre
duhovnicesti, a innoirii spirituale a existentei este in invatatura marelui
ierarh vremea postului, timp al incercarilor care aduce cu sine ,,proba tuturor
virtutilor” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p- 123; SFANTUL
ISAAC SIRUL, 2010, p. 290)2°.

Postul exprimad cel mai bine dimensiunea rationald si spirituala a

fiintei umane, reliefatd prin capacitatea acestuia de a se opune raului in mod

24 Mintea n-ar putea sd vada prin ea insasi locul lui Dumnezeu, daca nu ajunge mai presus
decat intelesurile din lucruri; dar nu va ajunge mai presus de ele, daca nu s-a dezbricat de
patimile care o unesc prin intelesuri de lucrurile cele sensibile; de patimi se va dezbraca prin
virtuti, iar de gandurile simple prin contemplatia duhovniceasca; iar de aceasta iarasi atunci
cand se arata in ea lumina”.

25 In Hristos fiptura umani se innobileazi si recastigi armonia si frumusetea deplina ... E
suprema dezvoltare a persoanei umane”.

26 Postirea apiratoare este a toatd virtutea, inceputul nevointei, cununa celor infranati,
frumusetea fecioriei si sfinteniei, stralucirea intregii-cugetarii, inceputul ciii crestinatitii,
maica rugdciunii, izvorul curdtiei si a chibzuintei, Invédtitoarea linistirii si
inaintemergatoarea tuturor lucrurilor celor bune”.
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liber si constient, de a se ridica de la o intelegere pur materiala a existentei la
un sens ontologic, duhovnicesc dincolo de opacitatea celor imediate.
Exercitiul postului transcende tendintele trupului si ale conditionalitatilor si
automatismelor existentiale si pune in valoare demnitatea noastra de fiinte
create de Dumnezeu cu chemarea de a ajunge la unirea cu Hristos (LOSSKY,
2010, p. 227) in iubire si sfintenie. De aceea marele Parinte se exprima foarte
cuprinzator atunci cand defineste postul. Postul este ,dusmanul a tot
picatul” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 74); ,cel care naste
in noi chipul oricirei forme de virtute” (SFANTUL CHIRIL AL

ALEXANDRIEI, 2012, p. 74); ,chipul vietuirii asemenea cu ingerii, izvorul

cumpétirii, inceputul infranirii, nimicirea poftei trupesti” (SFANTUL
CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 74); ,turn de aparare neclintit”
(SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 74), ,postul se sustine prin
el insusi, avand in sine premisele adevirului” (SFANTUL CHIRIL AL
ALEXANDRIEI, 2012, p. 76); ,cel ce este maica a tot lucrul bun si a toata
bucuria” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 79).

De aceea si foloasele de pe urma postului sunt pe masura importantei

acestuia pentru viata noastra spirituala. Prin post dobandim frumusete si
bucurie duhovniceasci (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, pp.
76-77), slava si cinstea care aduc cu ele mantuirea noastri (SFANTUL
CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 78), o desfatare duhovniceasca dulce cu
mult mai dulce decat multe altele, o desfatare inexprimabila in cuvinte
(SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, 2012, p- 79).

Marele ierarh alexandrin arata ca asceza crestind este asociata unei

stari de cainta, de schimbare a vietii noastre, de profunde transformari in
plan duhovnicesc, de o recunoastere a neputintei existentiale de a birui raul

in mod autonom de vointa si puterea lui Dumnezeu, de a avea necontenit
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constiinta dependentei fata de iubirea cea iertatoare a lui Hristos. Ascetul
este prin excelenta omul pocaintei, al lacrimilor nevointei si asumarii
urmarii lui Hristos intr- un ritm al mortii si invierii in si cu Hristos. De
aceea, marturiseste Sfantul Parinte: ,sa facem pocainta si sa curmam
savarsirea greselilor de odinioara, si ne aratam in fata milosardului
Dumnezeu virsand imbelsugate lacrimi din ochii nostri” (SFANTUL CHIRIL
AL ALEXANDRIEI, 2012, p. 237; SFANTUL IOAN SCARARUL, 1998, p.

218)27.

Definind magistral resorturile spirituale ale luptei crestinului cu
pacatul pentru a face loc lui Hristos in inima lui, de a se despovara de patimi
pentru a se innoi in Hristos, Sfantul Chiril al Alexandriei contureaza un
portret spiritual viu si realist al ascetului crestin, supunandu-l atentiei
noastre: ,,Sa paseasca in fata noastra soldatul lui Hristos, care se lupta nu cu
o platosa de fier lucitoare, nu inaltand o creasta de coif infricosatoare, nu cu
un scut de bronz si o lance gata de atac, ci asa cum zice Pavel cel de
Dumnezeu insuflat, imbracand «toate armele lui Dumnezeu», credinta,
nadejdea, dragostea, rabdarea si staruinta spre ceea ce este lucru bun; un
cuget curajos si virtuos si o iniméa care nu se tulburd usor, ci mai degraba

ramane neclintiti si statornici ...” (SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI,
2012, pp. 347-348).

27 Pocdinta este un legdmant prin care fagdduim lui Dumnezeu sa incepem o viatd noua.
Pocédinta este o reinnoire a botezului. Pocdinta este impécarea cu Dumnezeu prin practicarea
virtutilor potrivnice pacatelor carora s-a ficut pana atunci partas”.
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THE SPIRITUAL DIMENSION OF CHRISTIAN ASCETICISM
IN THE PASCHAL HOMILIES OF SAINT CYRIL OF ALEXANDRIA

Fr. PhD Cristin-Alexandru
SPERLEA

Abstract
Saint Cyril of Alexandria is one of the most representative personalities
of the Eastern Christian Church, who dominated through his contribution to
the establishment of the Orthodox doctrine regarding the union of the two
natures, divine and human, in the Person of the Savior, in the first half of the

5th century.

Key-words: Saint Cyril of Alexandria; ascetism; Paschal Homilies.
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,DE BONO MORTIS” —
SFANTUL AMBROZIE AL MEDIOLANULUI
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Abstract

Secolul IV al patristicii este marcat de personalitdti care au imbogatit
cultura teologica prin aportul lor, perioada care este denumita si ,,Secolul de
Aur”. Aldturi de Sfintii Trei Ierarhi, 11 amintim si pe Sfantul Ambrozie al
Mediolanului, una din personalititile teologice de limba latind. Opera sa se
remarca prin acuratetea ideilor doctrinare, dar si prin diversele teme morale
si exegetice dezbitute. In centrul operei sale patristice st problema omului,
multitudinea greselilor la care erau supusi cei din societatea romana
reprezentand preocuparea primordiala a Sfantului Parinte.

Cuvinte-cheie: Sf&ptyl Ambrozie al Mediolanului; moarte,
patristica.

Introducere

Secolul IV al patristicii este marcat de personalitdti care au imbogatit
cultura teologica prin aportul lor, perioada care este denumita si ,,Secolul de
Aur”. Alaturi de Sfintii Trei Ierarhi, 11 amintim si pe Sfantul Ambrozie al
Mediolanului, una din personalitatile teologice de limba latina. Opera sa se
remarca prin acuratetea ideilor doctrinare, dar si prin diversele teme morale
si exegetice dezbatute.

In centrul operei sale patristice sti problema omului, multitudinea

greselilor la care erau supusi cei din societatea romana reprezentand
preocuparea primordiala a Sfantului Parinte. Complexitatea pacatelor la care

era supusa firea umana in perioada respectiva (disputa dintre crestinism si

t Drd. Dragos-Constantin MIHART, student-doctorand al SDTO ,,Sf. Nicodim” Craiova,
coordonator stiintific Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae-Razvan Stan, care si-a dat acordul pentru
publicarea articolului prezent.
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arianism) nu il atinge pe Sfantul Ambrozie, opera sa concentrandu-se pe
personalitati ale Vechiului Testament (Avraam, Isaac etc.).

Arhiereu iscusit, parinte al tuturor, dar si teolog pe masura, acesta
incearca sa rupa barierele gandirii omenesti si se adanceste tot mai mult in
problema vesniciei, trecand dincolo de frica mortii. Elucidarea subiectului
legat de moartea trupeasca reprezinta pentru crestini o frica neincetata de
necunoscut, fricd ce se infiripd tot mai mult in gandirea si obiceiurile
noastre.

Moartea reprezinta pentru crestin doar o trecere din starea
stricdcioasa la vietuirea permanenta cu Dumnezeu, iar angoasa permanenta
pe care omul o simte gandindu-se la moarte il preocupa si pe Sfantul
Ambrozie. Intr-o societate lipsitd pand nu de mult de zeititi si de obiceiuri
pagane era nevoie de o minte luminata care sa gaseasca sens vietii crestine,
dar sa asigure si o trecere mai usoara la viata vesnica.

Problema vietii vesnice ramane mereu actuala si bantuie firea
omeneasci, chiar si in zilele noastre. Intr-un scurt dialog cu orice persoani
se poate observa frica legata de moarte, de necunoscutul care se simte odata
cu aceasta trecere.

Intr-o traducere liberd, ,De bono mortis” inseamni o moarte bund
sau un rdspuns bun la Infricosdtoarea Judecatd. Curajul si optimismul nu-I
pardsesc pe Sfantul Ambrozie in aceasta cugetare teologica, dat fiind si faptul
ci viata sa duhovniceasci era una asidui. In abordarea acestei teme a
cantarit si faptul ca Sfantul Ambrozie pastorea Mediolanul sau Milanul de
astazi.

Moartea ca deznodamant biologic reprezintd o consecinta a pacatului
primordial, firea noastra fiind supusa trecerii prin viata pamaéanteasca,
ostenindu-se cu grija zilei, dar si cu imitarea Modelului Suprem, Iisus

Hristos. Telul suprem al omenitatii este acela al apropierii de Hristos,

166



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

plinatatea divina in persoana Sa fiind garantia spre vesnicie. Deci, lucrarea
Sfantului Ambrozie dezbate subiectul imitarii lui Hristos, fara de Care omul
nu poate sa spere la cugetari inalte. Omul a staruit la inceput in lumina si
conlucrarea cu divinitatea, insa acum trebuie sa se zbata si sa spere continuu
spre aceasta lumina, despre care vorbea si Sfantul Simeon Noul Teolog:
,Fiindca, asa cum atunci cand rasare dupa putin soarele, intunericul se
retrage si piere, tot asa si atunci cand virtutea straluceste, raul e alungat ca
un intuneric si se arata lipsit de subzistentd si de atunci incolo ramanem

mereu buni, asa cum inainte eram rii” (SFANTUL SIMEON NOUL

TEOLOG, 2003, p. 152). Aceasta comparatie cu soarele este extraordinara,
iar virtutile sunt cele care lumineaza mereu fiinta noastra, dupa modelul lui

Hristos si al vietii Sale pamantesti.

Sfarsit bun la Infricosiatoarea Judecatia

Puterea exemplului reprezintd modalitatea prin care toti predicatorii
Bisericii reusesc sa implineasca tot ce propovaduiesc, astfel incat viata lor
devine o opera duhovniceascd demna de urmat. Experierea vederii luminii
dumnezeiesti trebuie sa fie telul nostru suprem, chiar dacd ne aflam intr-o
lume afundata in obtinerea foloaselor materiale si profesionale. Dumnezeu
este singurul pe Care trebuie sa-L cautam si spre Care trebuie sa tindem.
Pentru a urma exemplului dumnezeiesc in persoana Mantuitorului, omul
trebuie sa trudeasca necontenit, trebuie sa fie optimist si sa spere: ,Astfel,
daca viata este plina de truda (omeris), intr-adevar sfarsitul este o usurare,
iar usurarea este un bine” (STAN, 1986, p. 105). Acest sfarsit este amintit
amintit la fiecare ectenie a cererilor: ,Raspuns bun la infricosatoarea
judecata a lui Hristos Dumnezeu sa cerem”.

Frica de moarte aduce de multe ori bariere psihologice, Dumnezeu

fiind considerat un aspru Judecator, dar omul uita ca isi pecetluieste singur
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propria vocatie, precum Adam si Eva. Viata spirituala aduce in sine un
echilibru, dar exista cercetatori care sustin cd medicina poate vindeca
singura, iar alta tabara care sustine ca Dumnezeu poate vindeca omul fara ca
acesta si lupte, ca un dar parental dumnezeiesc. In contradictie cu aceste
conceptii vin toate invataturile Mantuitorului care arata faptul ci oamenii
trebuie sa lupte in viata pamanteasca pentru a birui (Ioan 16, 33), iar
medicina reprezinta darul lui Dumnezeu in aceeasi masurd, dar care ne
usureaza suferintele trupesti. Sfantul Apostol Pavel raspunde simplu acestei
provocari: ,,Caci pentru mine a trai inseamna Hristos, iar moartea un castig”
(Filipeni 1, 21).

Viata duhovniceascd trebuie conturatd in mediul Bisericii, in
participarea la cultul liturgic divin, dar si in permanenta grija fata de suflet.
Diferenta dintre parintii luminati care au cugetari inalte si crestinul de rand
sta in telurile pe care fiecare si le propune. Astfel, daca parintii cautau teluri
duhovnicesti, teluri aproape de poruncile lui Dumnezeu, crestinul de rand isi
profileaza vietuirea in implinirea lucrurilor marunte, lasandu-se prins in
mrejele societatii slabanogite de grija materiala.

Un alt subiect la care trebuie sa luam aminte in sporirea vietii
duhovnicesti este legat de post, perioada in care omul poate manifesta
pocdintd fatd de Dumnezeu si in care poate practica indeletiniciri inalte.
Sfantul Simeon Noul Teolog atrage atentia asupra luptei pe care credinciosul
o duce in perioada de abstinenta, o lupta launtrica fata de pornirea patimasa
in firea noastra, inca de la protoparintii Adam si Eva. Aceasta pornire trebuie
indbusitd prin ravna si perseverenta mistica: ,Dar rogu-va, nu uitati postul
care ucide patimile, infranarea curatitoare, si nu fiti zabavnici la a le face pe
acestea...” (SFANTUL SIMEON NOUL TEOLOG, 2003, p. 168). Scopul

vietuirii crestine este unirea deplina cu Iisus Hristos, lucru greu de realizat

pentru cei care se adancesc in patimi. Pentru cei in care rugaciunea este
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simultana respiratiei, urcusul duhovnicesc este foarte lesne de realizat, iar
lumina dumnezeiasca din ce in ce mai vizibila.

Samanta pacatului exista in fiecare dintre noi, singurul fara de pacat
fiind Iisus Hristos, insa aceastd samanta poate sa fie diminuata cat de mult
posibil, poate sa fie incuiata in existenta noastra doar la nivel de greseala
inevitabila. Astfel, omul trebuie sa cunoasca faptul ca sufletul sufera alaturi
de trup, atunci cand se infaptuieste pacatul, iar patima imprima firii o
diminuare consistenta asupra scopului suprem despre care ne vorbeste si
Sfantul Ambrozie al Mediolanului, vesnicia.

Omul trebuie sa acopere gandul mortii, trebuie sa suprime frica
permanentd si trebuie sd priveasca curajos spre bundtatea lui Dumnezeu:
~Asadar, moartea nu este un rau, caci la cei vii nu exista, si nici la cei morti.
La cei dintai nu este pentru ca ei inca traiesc, iar ceilalti au trecut de ea.
Astfel, ea nu este amara la cei care inca nu o cunosc, prin insusi faptul ca nu
o stiu, nici pentru cei care deja nu o mai simt in ce priveste trupul, iar in ce
priveste sufletul s-au eliberat de ea” (STAN, 1986, p. 122). Din cele
prezentate in textul de mai sus, moartea nu este altceva decat o trecere
experiatd de cei adormiti intru Domnul, iar pentru cei vii nu trebuie privita
ca rau, trupul fiind singurul afectat, dupa porunca divina: ,Trupul se va
intoarce in cele din care a fost facut, iar sufletul la Dumnezeu” (Slujba
Inmormantirii).

Viata duhovniceasca nu poate sa fie experiata fara prezenta Duhului
Sfant in existenta noastra, Cel Care ne-a fost lasat si promis de catre Iisus
Hristos drept Garant al lucrarii soteriologice pamantesti: ,Iar cand va veni
Mangaietorul, pe care Eu Il voi trimite voui de la Tatil, Duhul Adevarului,
Care de la Tatal purcede, Acela va marturisi despre Mine” (Ioan 15, 26). Din
momentul acesta, Duhul Sfant este prezent in actul mantuirii, insa nu poate

cobori intr-un ipostas omenesc la fel ca Fiul: ,Incepe o chenoza a Duhului,
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Care Se coboara la nivelul nostru, pentru a ne ridica la nivelul de parteneri ai
lui Hristos. El nu e un ipostas cu natura umana deosebita, deci nu e intrupat
asemenea noua, cum e intrupat Hristos, si de aceea nimic nu-L impiedica
pentru a Se infuza ca ipostas in ipostasele noastre, devenind un fel de ipostas
al persoanelor noastre. Iar aceasta ni-L face cu atat mai intim” (STANILOAE,
1997, p. 145). Deci, in dimensiunea Sa chenotica, Duhul Sfant Se coboara la
nivelul firii omenesti pentru a face demersurile necesare ca omul sa ajunga
partener al lui Iisus Hristos. Intimitatea despre care ne vorbeste Pr. Dumitru
Staniloae arata rolul pe care Duhul Sfant il ocupa in misiunea soteriologica,
harul fiind prezent in om inca de la Sfanta Taina a Botezului.

Harul Duhului Sfant primit la Sfanta Taind a Botezului nu trebuie
zdrobit, ci trebuie tot timpul pastrat nealterat in mediul Bisericii, mediu
propice pentru perpetuarea vietii duhovnicesti, dar si pentru pregatirea vietii
viitoare. Astfel, subiectul harului Sfantului Duh trebuie privit in perspectiva
vietii vesnice despre care ne vorbeste si Sfantul Ambrozie al Mediolanului in
cartea sa: ,De bono mortis”, pentru cd viata vesnica este accesibila omului
doar prin inmultirea harului.

Ca explicatie privind frica mortii, o frica nejustificata, Pr. Dumitru
Staniloae face urmatoarele precizari: ,,Dar crestinismul ofera si un remediu
al spaimei de moarte intrucat moartea in Hristos este un mijloc de ridicare a
noastra din viata nedeplina si trecdtoare in care ne-am coborat, la viata fara
de moarte, la plenitudinea vietii prin intalnirea cu Hristos dincolo de moarte,
dupa ce am trdit in parte cu El aici. Iar siguranta intalnirii cu El, a depasirii
mortii noastre, o avem in biruinta mortii de citre El prin Inviere”
(STANILOAE, 1997, vol. III, p. 148). Evenimentul Invierii Mantuitorului
Iisus Hristos reprezintd garantia vietii vesnice pentru fiecare credincios, iar
frica mortii este prezenta in firea noastra doar ca frica de necunoscut. Deci,

omul trebuie sd-si puna increderea in Dumnezeu si trebuie sa tinda spre
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perfectionarea vietii duhovnicesti personale, avand exemplu suprem pe Iisus
Hristos, apoi pe Sfintii Parinti care au elaborat lucrari monumentale si
datorita experientei lor duhovnicesti.

Privind acelasi subiect al fricii de moarte, Sfantul Ambrozie al
Mediolanului vorbeste despre aceasta ca de o trecere, ajungand la inviere
doar daca trecem prin moartea fizica: ,,Totusi, daca moartea este un rau, cum
de nu le este frica tinerilor sa devina batrani, nici nu se tem de varsta
apropiata de moarte? Mai cu rabdare se sfarseste cel care sfarseste de moarte
neasteptatd decat cine sufera moarte neprevazuti. Socotesc ca este un
raspuns bun pentru cei care cred ca moartea este un rau, ca exista o trecere
prin viata catre moarte, dar si o reintoarecere” (STAN, 1986, p. 123).
Totodatd, prin aceasta Sfantul Ambrozie raspunde si celor care sunt inraiti in
pacate, facand distinctie intre acestia si cei credinciosi, pentru cei inraiti
fiind o moarte dureroasa, o moarte care nu le va aduce viata vesnica si va
aduce osanda vesnica.

Parintele Dumitru Staniloae vorbeste despre aceasta despartire din
perspectiva dreptilor, facand o paralela cu ce spunea Sfantul Ambrozie
despre suferinta celor inraiti in pacate: ,Astfel, sfintii si unii crestini
imbunatatiti primesc de la Dumnezeu anuntul datei exacte a mortii lor cu
cateva zile inainte de sfarsitul lor si, inaintea acestui sfarsit, in preajma
patului lor vad ingerii. Expresia: «Fericita este moartea cuviosilor» se refera
la o stare care are loc chiar in momentul iesirii sufletului” (STANILOAE,
1997, p. 154). Dreptii, in lumina vietii lor duhovnicesti, primesc aceasta
vedere despre care ni se relateaza in fragmentul de mai sus, ca o incununare
a deprinderilor bune pe care acestia le-au avut. Astfel, viata virtuoasa
depaseste chiar si barierele mortii, insa cu limitare, valul mortii fiind o

incertitudine pentru drepti, dar nu o necredinta.
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Pentru omul drept, suportarea mortii o sa fie mai lesne, el stiindu-si
sfarsitul fericit si calea in care urmeaza sufletul sa ajunga, insa pentru cei
inraiti pacatului finalitatea pamanteasca este egala cu finalitatea totala, omul
ramanand fara pofta materiala, fara bunurile stranse in decursul vietii si fara
cunostintele dobandite de-a lungul drumului pamantesc. Dreptii reprezinta
partea la care fiecare trebuie sa ne raportam in demersul nostru duhovnicesc
de zi cu zi, iar cei inraiti trebuie sa existe doar ca exemplu negativ.

Exemplul suprem de imitare trebuie sa fie cautat in Hristos Iisus, El
fiind Cel care a reusit sa biruiascid hotarele mortii, evocand totodata si
parcursul vietii Sale ca model duhovnicesc deplin: ,Astfel, ultimul resort al
vietii cu Hristos, care e totodatda o moarte cu El, deci si ultimul resort al
mortii finale si al tinderii spre viata vesnica, este iubirea. Din iubirea de
Dumnezeu accepta omul toata asceza sa, care sfiarseste in moarte. Din
iubirea de Dumnezeu-Tatal, dar si de om, a primit Fiul lui Dumnezeu
moartea ca om, pentru ca noi sa putem muri cu El la fel din iubire fata de
Dumnezeu” (STANILOAE, 1997, p. 157). Moartea finali este, dupi spusele
parintelui Staniloae, doar finalitate din iubire, pentru ca tot din iubire
Hristos a urcat pe crucea Golgotei si tot din iubire El frange barierele mortii,
ajutand omul sa perceapa moartea doar ca pe o trecere la Tatil si o asezare in
Gradina Edenului cum a fost si prima data.

Perioada patristica a fost una revelatoare, intrucat Sfintii Parinti, rand
pe rand, au cugetat asupra Sfintei Scripturi si au elaborat opere
monumentale cu privire la aceasta. Sfintii Parinti sunt personalitatile care au
lucrat, in mod deliberat, cu adevarul de credinta, dar si cei care au vorbit cu
ajutorul experientei duhovnicesti proprii. Astfel, experinta si trairea lor
duhovniceasca reprezinta temelia scrierilor patristice, la acestea
adaugandu-se revelatia divina fara de care nu se poate constitui invatatura

crestina.
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Sfantul Ambrozie reuseste sa-si implineasca menirea de arhipastor de
suflete, aducand prin operele sale raspunsuri valabile pentru toate
generatiile. Astfel, Sfantul Parinte inlesneste, in primul rand, intelegerea
textului Sfintei Scripturi, dar si intelegerea mortii trupesti ca o trecere spre
Dumnezeu: ,Nu este, desigur, la indemana oricarui teolog sa scrie ca Sfantul
Ambrozie cu acea convingere patristica viguoasa despre momentul mortii si
al invierii. El o face Insa cu maiestrie, dar si cu grija sporita pentru a scoate
mai in evidenta pozitivul, eficienta trairii crestine. Planul dogmatic si cu
planul moral se imbina armonios, intr-o sinteza teologica mereu actuald”
(STAN, 1986, p. 135). Observam din aceasta, calitatea pe care Sfantul
Ambrozie o poseda, referitoare la raspunsul pe care fiecare crestin trebuie sa

il dea inaintea Dreptului Judecator.

Concluzii

Moartea aduce cu sine o frica sporitd, frica de necunoscut pentru cel
care nu recunoaste puterea dumnezeiasci. Pentru Sfantul Ambrozie,
moartea reprezintd o simpla trecere, un moment de bucurie, de unde si titlul
lucrarii sale, Despre moartea bund. Stilul pe care acesta il poseda si pe care
il foloseste in opera sa este unul convingitor, graitor, dar si pe intelesul
tuturor. Crestinii, spune Sfantul Parinte, trebuie sa creada in viata vesnica si
sa urmeze doar un simplu exemplu: Hristos.

In tot parcursul sdu duhovnicesc, crestinul trebuie si fie prezent in
mediul Bisericii, un mediu propice dezvoltarii harului primit la Sfantul
Botez. Astfel, Biserica prin definitia sa de insitutie divino-umana este cea

care ne apropie de Dumnezeu si inlesneste dialogul cu Acesta.
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Abstract
The IVth century of patristics period is marked by personalities who
enriched the theological culture through their contribution, a period that is
also called the “Golden Century”. Along with the Holy Three Hierarchs, we
also mention Saint Ambrose of Milan, one of the theological personalities of
the Latin culture. His work stands out for the accuracy of doctrinal ideas, but
also for the various moral and exegetical themes approached. At the center of
his work is the problem of man, the various mistakes to which those in

Roman society were involved, was the Holy Father’s primary concern.

Key-words: Saint Ambrose of Milan; death; patristics.
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Abstract

Prima saptimana din Postul Mare este presarata cu cateva slujbe de
seara (denii), in cadrul acestora facandu-se o trecere prin tot zbuciumul cu
care se confrunta omul incarcat de pacate, in vremea sederii lui pe pamant.
In aceastd siptimani se sivarseste in cadrul Pavecernitei Mari, slujba
Canonului celui Mare, ce reprezintd una dintre cele mai profunde slujbe,
tema sa centrala fiind pocdinta, intoarcerea omului catre Dumnezeu,
Creatorul sau.

Cuvinte-cheie: Postul Mare; Canonul cel Mare; Sfantul Andrei
Criteanul.

Introducere

Un atlet, mai inainte de a porni in cursa cédtre destinatia propusa, isi
pregateste cu mare atentie in mintea sa drumul pe care trebuie sa-1 parcurga,
pentru a ajunge la linia de sosire. Pe drum intalneste nu numai portiuni
usoare, ci si deniveldri. Alaturi de grija fata de traseu si pentru a-si intari
conditia fizica, el mai are nevoie de o alimentatie specificd, pentru a nu-i
ingreuna corpul. Asa se petrece si in viata crestinului, care este un
antrenament duhovnicesc continuu, pentru ca sa se poata bucura de rasplata
ce se afla la capatul tuturor greutatilor.

Inceputul oricirei cilitorii duhovnicesti presupune un intreg sir de
~-antrenamente”. Postul cel mare este cel care da startul calatoriei noastre

catre tinta propusa, Invierea Domnului. Alaturi de retinerea de la unele

1 Drd. Mihiiti-Samir DAOGARU, student-doctorand al SDTO ,,Sf. Nicodim” Craiova,
coordonator stiintific Pr. Conf. Univ. Dr. Constantin BAJAU, care si-a dat acordul pentru
publicarea articolului prezent.
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alimente, in post trebuie si lucram virtutile. Insi viata crestinului trebuie s
fie un permanent urcus, nu numai in timpul postului, pentru ca omul sa-si
intareasca aripile sufletesti, ca ele sa fie mereu gata de zbor, adica sa fie
usoare. Iar pentru a fi usoare, trebuie ca omul s nu le ingreuneze sub povara
pacatelor. Cat despre rugaciune, ea devine un aliat de nadejde in lupta

duhovniceasca.

1. Postul aduce sporire duhovniceasca

La inceputul Postului Mare, fiecare crestin trebuie si se pregateasca
pentru perioada ce urmeaza si anume Sfintele Pasti. Sa-si puna in desaga sa
~merindele”, pentru a putea ajunge cu bine la sarbatoarea sfanta. Mai inainte
ca desaga sd-i fie umplutd, este nevoie sa treacd printr-o proba destul de
importantd si anume marturisirea pdcatelor. Crestinul, cand paseste pe
drumul ce duce citre Sfanta Inviere a Domnului, nu se ingreuneazi cu
povara pacatelor, ci merge la duhovnic pentru a primi dezlegare prin Sfanta
Taind a Marturisirii si usurarea sufletului. Iar starea sa sufleteasca si
trupeasci se imbunititeste mai ales cand il primeste pe Hristos, prin Sfanta
Euharistie (PLAMADEALA, 2004, p. 87)2. Postul Pastelui devine ,scoala

pocdintei”, ,in vederea iesirii din lancezirea si descurajarea ce ne
impresoard” (HARPA, 2020, p. 11). In cilitoria sufletului spre limanul
linistit al Pastelui, ,sufletul, trecand prin portile duhovnicesti ale slujbelor
Triodului, urca din treapta in treapta cu fiecare oda penitentiala, spre altarul

Invierii, al regasirii si al redresarii sale morale” (TODOR, 1971, p. 232.).

2 Mitropolitul Antonie Plamadeald spunea cid ,rugiciunile si cdntarile din Postul Mare
indeamni la o coborire in adancul sufletului, la ,alergarea” spre acea tinta ce se afld in
adancul din noi”.
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2. Pregatirea pentru urcusul duhovnicesc

Prin cantarile specifice perioadei pascale se transmite credinciosului
sentimentul de pocdintd, aceasta regasindu-se in mai toate slujbele din
perioada Triodului. Una dintre cantarile bisericesti care rasuna in strana, pe
intreg Postul Mare si care scoate in valoare tocmai pocainta cu care omul
trebuie sa se invesmanteze, este si cantarea Usile pocdintei. Alaturi de
aceasta, in primele trei duminici de dinaintea Postului Mare, se canta La
raul Babilonului, ce indeamna la schimbarea omului launtric.

Asemenea unei gradini ce te imbie cu mirosul florilor, tot asa si
cantarile Triodului aprind in om dorul dupa Dumnezeu. Atat pocainta, cat si
postul trebuie sa fie cele doud franghii, de care omul sa se prinda pentru a
ajunge la corabia vesnici, al ciirei cArmuitor este Insusi Mantuitorul Hristos.
In prima vecernie din Postul Mare se arati foarte frumos acest lucru: ,,Cu
infranare sa ne sarguim toti a smeri trupul, trecaind dumnezeiasca masura a
Postului celui fara prihana. Si cu rugiciuni si cu lacrimi sd cautdm pe
Domnul, Cel ce ne mantuieste pe noi, si uitare rautatii desavarsit sa facem...”
(TRIODUL, 1986, p. 97)3. Iar mai departe, luni, in prima siptimana din
Postul Mare, inaltam cantarea: ,Iata vremea pocaintei, iatd ziua mantuirii,
intrarea Postului; suflete privegheaza si intrarile poftelor inchide-le, catre
Domnul, uitandu-te” (TRIODUL, 1986, p. 101)4.

3 ,Ma deznidijduiesc, aducdndu-mi aminte de lucrarile mele, Doamne, cele vrednice de
toatd pedeapsa; ca iatd neuitdndu-ma la cinstitele Tale porunci, Mantuitorule, rau mi-am
cheltuit viata mea. Pentru aceasta cu ploile pocdintei, Te rog, lumineazd-ma prin post si
prin rugdciuni, ca un indurat...” - Stihira de la Vecernia de duminica seara din prima
sdptdmani a Postului Mare.

4 Cantarea I de la Utrenia de luni din prima sdptdméana din Postul Mare.
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3. Canonul cel Mare al Sfantului Andrei episcopul Cretei, un
indemn de intoarcere a sufletului la Dumnezeu

Sfantul Andrei Ierusalimiteanul sau Criteanul ,s-a nascut pe la anul
660 d.Hr. In Damasc a primit cele dintai invitituri, iar la varsta de 15 ani a
mers la Ierusalim, fiind profund impresionat de Locurile Sfinte, ale caror
imagini le-a purtat in suflet toata viata” (HUREZI, 1977, p. 357). Parintele
Profesor Ioan G. Coman spunea cd la inceputul secolului al VIII-lea, Sfantul
Andrei ajunsese episcop in Creta, de unde i se trage si numele de ,,Criteanul”,
desi se numise ,lerusalimiteanul”, fiindca venise de la Ierusalim (COMAN,
2000, p. 194), in acest timp ,dovedindu-se a fi un neintrecut pastor de
suflete, teolog si imnograf.” Desigur, Sfantul Parinte ne-a lasat drept
mostenire o bogatd operd, din ea facand parte si cuvantarile in cinstea Maicii
Domnului. Dar cea mai de seama lucrare a sa ramane Canonul Mare, ,0
bijuterie a imnografiei ortodoxe, prin care se face cunoscut in intreaga
literatura patristica, gratie magistralei sale expuneri, distinsd ca forma si
bogati in continut” (BAJAU, 2015, pp. 113-115).

Canonul Sfantului Andrei Criteanul, cu cele 250 de tropare ale sale, are
o frumusete unica in toata imnografia bisericeasca. Slujba lui se citeste in
cadrul Pavecernitei Mari, si este impartita in prima saptamana a Postului
Mare, in patru zile, fiind citit integral miercuri in sdptdmana a cincea din
Post, aldturi de viata Cuvioasei Maria Egipteanca. Se cantd pe glasul al
VI-lea, care indeamna omul la o reflectie asupra sufletului sdu si contine 9
cantari, fiecare fiind formatd dintr-un irmos si din mai multe tropare. La
sfarsitul fiecarei pricesne se afla Slava..., unde se mareste Treimea cea mai
presus de fire, apoi Si acum..., unde se cere ajutorul Nascatoarei de
Dumnezeu, cea care se roaga pururea pentru credinciosi, intocmai ca o
maica ce roaga pentru fiii sdi. ,Maica Domnului, care a purtat in pantecele ei

si pe bratele ei pe Hristos-Domnul, aratandu-L lumii, impreuna cu Apostolii
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care au binevestit lumii pe Hristos, arati aici insisi taina Bisericii. In ea
lacrimile pocaintei devin pregatitoare si dor de inviere, arvuna a vietii
vesnice, legiturd de iubire a omului cu Dumnezeu” (SFANTUL ANDREI
CRITEANUL, 2018, p.9).

Alaturi de Slava...Si acum..., regasim stihuri ce fac trimitere la

Cuvioasa Maria Egipteanca, un model al pocaintei si ridicarii din adancul
pacatelor catre lumina curatiei. La finalul cantarii, un stih reprezinta
omagiul nostru pentru autorul acestui minunat canon, in care 1i cerem
ajutorul si mijlocirea: ,Cuvioase Parinte Andrei, roagda-te lui Dumnezeu
pentru noi”. Fiecare peasna sau cantare a canonului incepe cu un irmos, in
care se cere ajutorul lui Dumnezeu: ,,Ajutor si acoperitor s-a fdacut mie spre
mantuire, acesta este Dumnezeul meu si-L voi slavi pe El; Dumnezeul
pdrintelui meu si-L voi indlta pe EI, cdci cu slavd S-a preasldvit” (SFANTUL
ANDREI CRITEANUL, 2018, p. 15).

Slujba Canonului presupune o impreund-participare la cantare si

anume, dupd fiecare tropar, preotii, cantaretii, dar si toata obstea
crestineasca raspund: ,,Miluieste-ma, Dumnezeule, miluieste-ma!”. Aceasta
scurta rugaciune este impreunata cu semnul crucii si cu o metanie mica,
aratand in felul acesta smerenia si ridicarea din greseli.

In finalul caAntirii a VI-a regisim condacul, cel care trezeste parci si
mai tare chiar si cele mai impietrite suflete, punandu-le inainte chipul
pocaintei, cea fara de care omul nu se poate ridica din pacat: ,Suflete al meu,
suflete al meu, scoala! Pentru ce dormi ? Sfarsitul se apropie si te vei
tulbura. Desteapta-te dar, ca sa se milostiveascd spre tine Hristos
Dumnezeu, Cel ce pretutindeni este si toate le plineste” (SFANTUL ANDREI
CRITEANUL, 2018, p. 21).

Preafericirea Sa, Parintele Patriarh Daniel subliniaza intelesul si folosul

Canonului cel Mare, spunand ca ,,acest bogat si frumos canon este, in acelasi
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timp, meditatie biblica si rugaciune de pocdinta. El reprezinta un dialog al
omului pacatos cu propria sa constiinta, luminata de citirea Sfintei Scripturi.
Sufletul care se pociieste plange ca nu a urmat pilda luminoasa a dreptilor
virtuosi, ci robia patimilor aratate in multi pacatosi, dintre care unii s-au
pociit, iar altii s-au mantuit tocmai fiindci s-au pociit” (SFANTUL ANDREI
CRITEANUL, 2018, pp. 7-8).

Se cuvine deci sa parcurgem intregul Triod in perioada Postului Mare,

insd mai cu seama sa meditdm la Canonul Mare, prin care ne sunt puse
inainte numeroase fapte si personaje scripturistice, care reprezinta prin viata
lor un mijloc pedagogic pentru urcusul nostru duhovnicesc, daca le urmam

credinta si purtarea virtuoasa.

4. Pocainta este treapta ce inalta sufletul la Dumnezeu

Prima sdptdmana din Postul Mare este presdratd cu cateva slujbe de
seara (denii), in cadrul acestora ficandu-se o trecere prin tot zbuciumul cu
care se confrunta omul incarcat de pacate, in vremea sederii lui pe pamant.
In aceasti siptiménid se sivarseste, in cadrul Pavecernitei Mari, slujba
Canonului celui Mare, ce reprezinta una dintre cele mai profunde slujbe,
tema sa centrala fiind pocainta, intoarcerea omului catre Dumnezeu,
Creatorul sau.

Scopul Canonului Mare pentru noi, credinciosii, constd in a ne
descoperi pacatul ,si astfel, si ne conduca spre pocaintd, sa descopere
pacatul nu prin definitii, ci printr-o adanca meditatie asupra maretiei istoriei
biblice, care este cu adevarat o istorie a pacatului, a pocdintei si a iertarii”
(VIDICAN-MANCI, 2019, p. 5).

Insemndatatea Canonului Mare in viata noastra o aratda si Parintele

Alexander Schmemann, spunand ca acesta ,,poate fi descris cel mai bine ca o

plangere de pocainta, care ne vorbeste despre proportiile si adancimea
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pacatului, tulburand sufletul cu jale, cainta si nadejde”. Imnograful
impleteste marile teme biblice (Adam si Eva, Raiul si caderea in pacat, Noe si
Potopul, David, Pamantul fagaduintei, Biserica si Hristos) cu marturisirea
pacatului si pocdinta. Evenimentele istoriei sfinte devin evenimente ale vietii
crestine (SCHMEMANN, 1995, p. 68).

Mitropolitul de Nea Smirna, Simeon Koutsa, prezinta insemnatatea
acestei opere imnografice, de o frumusete inegalabild pentru spiritualitatea
ortodoxa. Vorbind despre pocainta, marturiseste: ,,Marele Canon este imnul
tristetii profunde si al pocaintei cutremurdatoare. Omul, care simte greutatea
pacatului, care gusta amaraciunea vietii indepartate de Dumnezeu, care
intelege dimensiunile tragice ale instrainarii firii umane, prin cadere si prin
indepartarea de Dumnezeu se intristeaza. Se smereste. Suspina adanc si
incepe brusc sa planga cu tanguire. Un plans insa care mantuieste, fiindca
deschide drumul pociintei” (KOUTSA, 2012, pp. 4-5).

Cu saisprezece secole mai inainte, Sfantul Ioan Gurda de Aur vorbea
despre caile de pocdintd, iar una dintre acestea este plansul, suspinul pentru
pacatele savarsite. El indemna: ,Ai pacatuit? Plangi, si ti-ai sters pacatul!
Nu-ti cer mai mult decat sa plangi pacatul! Nu-ti spun sa strabati oceane!”
(SFANTUL IOAN GURA DE AUR, 2005, p. 14). Deci, pentru a face pociinta

pentru faptele sale, omul nu trebuie sd depuna eforturi peste puterile sale, ci

numai sa se smereasca si sa-si indrepte atentia catre Creatorul sau. Iar in
Canonul Sfantului Andrei Criteanul, ,amintirea exemplelor biblice
pricinuieste mustrare sau remuscare, pocdintd, in mod literal strapungerea
sau ranirea sinelui” (KRUEGER, 2019, p. 132).

Canonul acesta ,reitereaza mari teme ascetice, precum... pocdinta,
lacrimile, rugaciunea, contemplatia, postul si privegherea”. Pe langa acestea,
se face referire la protoparintele nostru Adam. ,Aldturi de numeroasele

exemple scripturistice, functia acestor teme este de a conduce sufletul
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omenesc, sau mintea, la constientizarea conditiei sale pacatoase de acum, a
starii sale nefieresti, identica starii lui Adam cel cazut”. ,Pe langa criteriul
teologic, poemul (Canonul) priveste Sfanta Scriptura prin lentila
ermeneutica a spiritualitatii filocalice ori ascetice, care se potriveste perfect
cu vremea postului” (COSTACHE, 2019, pp. 193-194, 196).

Despre folosul pocdintei in viata credinciosului ne vorbeste si unul
dintre Parintii filocalici si anume Sfantul Ioan Scararul. Acesta spune ca
spocdinta este fiica nadejdii si tanguirea deznadejdii. Cel ce se pociieste se
osandeste pe sine, dar scapa neinfruntat”. Ea semnifica totodata ,impacarea
(noastra) cu Domnul prin lacrimi si prin lucrarea cea buna a celor protivnice
picatelor” (SFANTUL IOAN SCARARUL, 1980, p. 136).

Vorbind despre minunata cdintd, cea care scoate sufletul omenesc din

latul diavolului, Parintele Profesor Dumitru Staniloae o pune in legiatura cu
lacrimile, cele care uda virtutile spre crestere si intarire. Marturiseste ca
»Sfintii Parinti pun in legatura cu cdinta lacrimile. De fapt darul lacrimilor
devine imbelsugat pe treptele mai inalte ale vietii duhovnicesti, dar, intrucat
pocdinta fiind permanenta, se intensifica si ea pe treptele mai inalte, nu e
gresit ca lacrimile sa fie considerate ca stdnd intr-o legatura speciala cu
pocainta”. Fiindca ,lacrimile sunt dovada ca pociinta a razbit invartosarea
sufletului, provocati de pacituirea indelungati” (STANILOAE, 1992, p. 115).

Prefacerea totala a omului ,este una dintre cele mai mari minuni, care
de-a lungul veacurilor a fost validata prin sirul nesfarsit de mucenici, sfinti,
convertiti si transfigurati. Metavolwa sau schimbarea mintii, a modului de a
gandi si pocdinta, in general, este totala dezagregare a sinelui pacatos al
omului si imediata lui metamorfozare in subiect de jertfa” (PETCU, 2016, p.

19; LARCHET, 2001, p. 293)5. Parintele Ilarion Felea, vorbind despre

5 Teologul Jean-Claude Larchet ofera o definitie a ceea ce inseamna pocainta pe care omul
trebuie sa o faca pentru a primi raspuns bun din partea Stipanului: ,Pocainta este o adanca
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pocainta la Sfantul Efrem Sirul, care o aseamana pe aceasta, cu un medic
iscusit, ce se ingrijeste de pacientul sdu, zice: ,,Pocdinta este un doctor bun,
care aduce mangaiere si odihna. Darul pocaintei alina sufletul si povatuieste
spre mantuire. Mangaie ca o mama si spala sufletul ca o apa curatitoare.
Pocainta se face prin lacrimi, suspinuri si mai ales prin marturisire” (FELEA,
1939, p. 294).

Pocdinta este pusa aldturi de lacrimi si in Canonul cel Mare, tocmai
pentru faptul ca, dupa ce omul incepe sa se pocaiasca, sa-i para rau de cele
sivarsite, atunci si izvorul lacrimilor din ochii lui incepe si tasneasci. In
sensul acesta, vedem intr-unul dintre troparele cantarii I de Luni, unde se
vorbeste despre lacrimile de pociainta, dar si despre faptul cad la Judecata,
omul se va infatisa inaintea Creatorului cu intreaga sa constitutie, trup si
suflet: ,, Vino, ticaloase suflete, impreuna cu trupul tau, de te marturiseste la
Ziditorul tuturor. St indeparteaza-te de acum de nebunia cea mai dinainte
si adu lui Dumnezeu lacrimi de pocdintd” (SFANTUL ANDREI
CRITEANUL, 2018, p. 15).

Intruparea Cuvantului se regiseste intr-unul din troparele Canonului,

alaturi de pocainta: ,,Hristos S-a facut Om, chemand la pocainta pe talhari
si pe desfranate. Suflete, pocdieste-te cd s-a deschis usa Impardtiei acum,
iar fariseii si vamesii si desfranatii merg inainte, pocdindu-se” (SFANTUL
ANDREI CRITEANUL, 2018, p. 25).

Un alt autor, care s-a aplecat asupra studierii si talcuirii Canonului

Stantului Andrei Criteanul, este si Panayotis Nellas. La el citim ca ,trebuie sa
avem in vedere faptul ca Marele Canon al Sfantului Andrei Criteanul nu e un

text catehetic pentru analiza si exegeza”, ci este un ,act liturgic si ca atare e

si vie simtire lduntrica, prin care omul isi recunoaste fiecare dintre pacatele sale sau, mai
general, starea sa pdcdtoasd, se leapada de ea, cere iertare de la Dumnezeu si, chemandu-L
in ajutor, aratd ci pe viitor nu mai vrea sd pacatuiasci... Scopul fundamental al pocdintei
este o schimbare totala, o intoarcere (asa cum arata si etimologia cuvantului petavola).
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destinat sa aduca aminte de starea din care a cazut omul, pentru ca tot
credinciosul sa constientizeze tragismul in care se gaseste acum si sa
primeasca putere pentru lupta pocaintei” (NELLAS, 1994, p. 129).

»Este vremea pocaintei! Ma apropii de Tine, Facatorul meu; ridica de
la mine lantul cel greu al pacatului si, ca un milostiv, da-mi iertare de
greseli”. Vorbind despre pocdintd, mitropolitul Simeon Koutsa arata ca
,vremea pocaintei o reprezinta intreaga viata pamanteasca a omului”
(KOUTSA, 2012, p. 24). Despre acesta, Insusi Mantuitorul ne spune in
Evanghelia dupa Ioan: ,Trebuie sa fac, pana este ziua, lucrarile Celui ce M-a
trimis pe Mine; ca vine noaptea, cind nimeni nu poate sa lucreze” (Ioan 9,
4). Numai in viata aceasta pamanteasca aratam pocainta, caci, dupa ce vine
sfarsitul, nu mai putem lucra nimic (PETCU, 2008, p. 527).

Pocdinta transfigureaza intreaga fiinta umana. Ea trezeste constiinta
omului din amorteala pacatului si a patimilor. Constiinta reprezina ,,organul
spiritual dupa care chipul se orienteaza atunci cand trebuie sa implineasca
sau sa evite o fapta” (STAN, 2016, p. 120). ,Pacatosul care se intoarce la
Dumnezeu simte inainte de toate nevoia de a invoca mila si ajutorul Lui.
Intelege c# singur este neputincios si se apropie de El. Implorarea
caracterizeaza in mod central inceputul, dar si intregul mers al omului spre
pocainta si mantuire” (NELLAS, 1994, p. 137). Acest lucru este ilustrat in
multe tropare din Canon. ,Miluieste-mad pe mine, cel ce am pdcatuit,
Mantuitorule, ridica-mi mintea spre intoarcere. Primeste-md pe mine, cel
ce mad pocdiesc; miluieste-ma pe mine, cel ce strig: Gresit-am Tie,
mantuieste-md;  nelegiuit-am, miluieste-md” (SFANTUL ANDREI
CRITEANUL, 2018, p. 23).
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Concluzii

Canonul Mare, alcatuit de Sfantul Andrei Criteanul, este un unicat
pentru intreaga spiritualitate crestind si se remarca prin profunzimea
mesajului transmis de autor, sufletului siu. Intregul Canon constituie
dialogul dintre credincios si sufletul sau. Tema fundamentala este pocainta,
intoarcerea omului catre Dumnezeu, revenirea lui in patria natala. Asemenea
fiului risipitor, care marturiseste inaintea tatalui sau ca a gresit, tot asa si
omului trebuie sa-i para rau de cele facute si sa-si indrepte privirea catre Cel
ce l-a creat. Condacul ce se canta la finalul cantarii a VI-a reprezinta un
strigat de disperare al omului, indreptat catre sufletul sau, prin care se cere
acestuia sd se trezeascd, sd se intoarcd pe drumul cel drept al binelui,

renuntand la toate cele ce nu 1i sunt de folos pentru mantuire.

186



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

Bibliografie:

BIBLIA sau SFANTA SCRIPTURA, tipariti cu binecuvantarea
Preafericitului Parinte Daniel, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, Bucuresti, 2008.

*** Triodul, editia a VIII-a, Editura I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1986.

BAJAU, Pr. Conf. Dr. Constantin, Canonul Sfantului Andrei
Criteanul — un dialog intre crestin si suflet, in rev. Mitropolia Olteniei, an
LXVII, nr. 1-4/2015.

COMAN, Pr. Prof. Dr. Ioan G., Patrologie, Sfanta Manastire
Dervent, Constanta, 2000.

COSTACHE, Doru, Intelegeri bizantine: Cartea Facerii, teologie si
spiritualitate in Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul, in vol.
Imnografia liturgica bizantina. Perspective critice (editor Alexandru
Ionita), Editura Presa Clujeana, Cluj, 2019.

FELEA, Pr. Ilarion, Pocdinta. Studiu de documentare teologica si
psthologica, Editura Arhidiecezana, Sibiu, 1939.

HARPA, Arhim. Ioan, Chemarea spre pocainta reflectata in
randuielile liturgice ale Postului Mare, Doxologia, Iasi, 2020.

HUREZI, Diac. P., Importanta duhovniceasca a Canonului cel Mare
al Sfantului Andrei Criteanul, in rev. B.O.R., an XCV, nr. 5-6/1977.

KOUTSA, Simeon, Mitropolit de Nea Smirna, Plansul adamic,
Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul, Editura Doxologia, Iasi,
2012.

KRUEGER, Derek, Biblia penitentiala si Canonul cel Mare al lui
Andrei Criteanul, in vol. Imnografia liturgica bizantind. Perspective critice
(editor Alexandru Ionita), Editura Presa Clujeana, Cluj, 2019.

LARCHET, Jean-Claude, Terapeutica bolilor sprirituale, traducere

de Marinela Bojin, Editura Sophia, Bucuresti, 2001.

187



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

NELLAS, Panayotis, Omul - animal indumnezeit. Perspective pentru
o antropolgie ortodoxd, studiu introductiv si traducere de Diac. Ioan I. ICA
jr., Editura Deisis, Sibiu, 1994.

PETCU, Drd. Liviu IDEM, Parintii Patericului, despre pocdinta,
Editura Doxologia, Iasi, 2016.

PETCU, Drd. Liviu, Lumina Sfintelor Scripturi (Antologie tematica
din opera Sfantului Ioan Gura de Aur), , Editura Anestis, Bucuresti, 2008.

PLAMADEALA, Dr. Antonie, Mitropolitul Ardealului, Traditie si
libertate in spiritualitatea ortodoxa. Cu pagini de Pateric romanesc st o
prefata de Dr. Dumitru Staniloae, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2004.

SCHMEMANN, Alexander, Postul cel Mare, traducere de Andreea
Stroe si Laurentiu Constantin, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti, 1995.

SFANTUL ANDREI CRITEANUL, Canonul cel Mare, Editura
[.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2018.

SFANTUL IOAN GURA DE AUR, Omiliile despre pocdintd, Omilia a
II-a, traducere din limba greaca de Pr. Prof. Dumitru FECIORU, Editura
I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1998 (editie electronica, Apologeticum), 2005.

SFANTUL IOAN SCARARUL, Scara dumnezeiscului urcus,
Cuvantul V: Despre pocdinta cea facuta cu grija, in Filocalia vol. IX,
traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura
I.M.B.O.R,, Bucuresti, 1980.

STAN, Nicolae Razvan, Antropologia din perspectiva hristologica.
Bazele doctrinare ale vietii duhovnicesti, editia a I1I-a, Editura Mitropolia
Olteniei, Craiova, 2016.

STANILOAE, Pr. Prof. Dr. Dr. Dumitru Spiritualitatea ortodoxd.
Ascetica st mistica, E.I.B.M.B.O.R, Bucuresti. 1992.

TODOR, Pr. Nichifor. Pe treptele pocaintei, in Revista Mitropolia
Banatului, an XXI, nr. 4-6/1971.

188



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

VIDICAN-MANCI, Pr. Lect. Dr. Liviu, Cateheze la Canonul Sfantului
Andprei Criteanul. De ce plang sfintii?, Cluj-Napoca, 2019.

189



PENITENCE REFLECTED IN THE GREAT CANON
OF SAINT ANDREW THE CRETAN

PhD(c) Mihaita-Samir
DAOGARU

Abstract
The first week of Great Lent includes several evening services, during
which a passage is made through all the commotion faced by man burdened
with sins, during his life on earth. This week, the service of the Great Canon,
which represents one of the most profound services, is performed in the
central moment, its main theme being repentance, man’s return to God, his

Creator.

Key-words: Great Lent; Great Canon; Saint Andrew the Cretan.
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TEODOR SKUTARIOTIS —
INTRE OBIECTIVITATEA ISTORICULUI SI POLITICA OFICIALA

Pr. Dr. Adrian
LUPU!

Abstract

Istoriografia ecleziastica in secolul al XIII-lea se afla sub influenta
taberelor din care istoricii ficeau parte, pro sau anti unioniste. Lupta pentru
recucerirea Constantinopolului si negocierile pentru unirea Bisericii crestine
au fost consemnate de autori puternic influentati de evenimentele petrecute
in timpul vietii lor, cu alte cuvinte de propria experienta. Acestia, de multe
ori participanti directi la politica imperiald, au lasat posteritatii Istorii
voluminoase, fiecare purtand amprenta evenimentelor vii inca in memoria
autorilor.

Cuvinte-cheie: Teodor Skutariotis; istoriografia eclaziastica;
Constantinopol.

Istoriografia ecleziastica in secolul al XIII-lea se afla sub influenta
taberelor din care istoricii ficeau parte, pro sau anti-unioniste. Lupta pentru
recucerirea Constantinopolului si negocierile pentru unirea Bisericii crestine
au fost consemnate de autori puternic influentati de evenimentele petrecute
in timpul vietii lor, cu alte cuvinte de propria experienti. In general, scrierile
teologilor rasdriteni poarta amprenta adversitatii fatise fatd de Biserica
Latind, adversitate care se observad si in lucrarile istoricilor secolului al
XIII-lea. Acestia, de multe ori participanti directi la politica imperiala, au
lasat posteritdtii Istorii voluminoase, fiecare purtdnd amprenta
evenimentelor vii inca in memoria autorilor.

Teodor Skutariotis (@e08wpog Tkovtapintng) este istoricul care

creeazd o punte intre secolul al XIII-lea si perioada imediat urmatoare

1 Pr. Adrian Lupu, Consilier Eparhial in Arhiepiscopia Craiovei.
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restaurarii Imperiului Bizantin, putand astfel sa prezinte o vedere de
ansamblu asupra intregii existente a statului niceean.

Pe langa lucrarile lui Honiatis, Akropolitis si Pahimeris, care sunt trei
istorici de prima mana pentru secolul al XIII-lea si a caror opera trece
dincolo de orice controversa, fiind unanim apreciatd, poate fi adaugat si
Teodor Skutariotis in lista istoricilor importanti, cu toate ca nu putem vorbi
de acelasi impact asupra istoriografiei ecleziastice asupra perioadei
respective ca in cazul celor mentionati anterior.

Au existat in perioada zbucimata medievald mai multe personaje
care, cu toate ca din punct de vedere intelectual se incadreaza in randul
elitelor, au produs o literatura menita sa serveasca mai ales conducerii laice
de care depindeau intr-un fel sau altul. Asadar, este cu atat mai greu de
determinat daca opiniile exprimate sunt cu adevidrat asumate sau, mai
degraba, urmaresc un interes politic sau un beneficiu particular. Un astfel de
exemplu de oscilatie in ceea ce priveste opiniile exprimate in functie de
situatia politicd o gasim la Teodor Skutariotis. S-a nascut in jurul anului
1230 si a murit, cel mai probabil, in anul 1305 (PAVLOVIC, 2019, p. 153).
Aflam despre el ca a fost diacon, ocupand diferite functii, iar in jurul anului
1270, in timpul imparatului Mihail al VIII-lea Paleologul, a fost numit
dikaiophylax. Din 1277 pand in anul 1283 ocupd scaunul mitropolitan al
Cizicului, indeplinind in acelasi timp si sarcina de reprezentant al
bizantinilor la Roma, ca ambasador (THE OXFORD DICTIONARY OF
BYZANTIUM, 1991).

Odata cu schimbarea politicii imperiale, Skoutariotis este retras din

functiile pe care le indeplinea fara a suferi alte consecinte. Cu aceasta ocazie
se dedica scrisului si alcatuieste principalele sale lucrari, printre care doua
comentarii canonice, precum si un comentariu la Viata Sfantului Apostol

Pavel. Se pare ca detinea o colectie impresionanta de manuscrise, fiind un
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om de cultura valoros. O compilatie de fapt a principalelor izvoare ne
prezinta mai putin cunoscutul Mitropolit al Cizicului, dar care din punctul de
vedere al evenimentelor petrecute in perioada 1204-1261 nu aduce noutati,
autorul ferindu-se sa se pronunte echivoc, fiind fidel mai mult politicii
imperiale.

In lucrarea ,Xpovikd ITapekBoiaia” — prezintd istoria de la Adam
pana la moartea, in 1118 ,a lui Alexios Comnenul2. Este alcatuitd undeva
intre anii 1270 si 1280 si pare ca apeleaza la aceleasi surse ca Zonaras,
Manases sau Glykas (NEVILLE, 2018, p. 233). ,2Z0voyig Xpovikn’, cea mai
importanta lucrare a lui Skoutariotis, se gaseste in Marcianus Graecus 407,
un manuscris care este datat in anii 1340. Pentru prima data este publicata
de cdtre Constantin Sathas, din acest motiv fiind cunoscuta si sub numele de
»,Synopsis Sathas” (ZAFEIRIS, 2011, pp. 253-263).

Istoricul prezinta pe scurt domnitorii pana la Nikifor Botaneiates si de
la Alexios I (1081-1118) pana la recucerirea Constantinopolului, in 1261, de
citre Mihail al VIII-lea Paleologul. Inainte de Sfantul Constantin cel Mare
sunt interpuse descrieri ale celor sapte minuni ale lumii si ale celor sapte
intelepti ai lumii antice. De asemenea, este prezentata o lege din perioada
domniei lui Alexios Comnenul. Pentru perioada 1081-1261 foloseste pasaje
din Niketas Honiatis si Georgios Akropolitis. O altd lucrare, ,Synopsis
Lambros”, prezinta istoria de la Adam pana la 1261 si este identificata
ulterior ca apartinand lui Teodor Skutariotis, avand pasaje identice cu cele
semnalate si in cazul lucrarilor anterioare.

Principala sa lucrare este identificatd de catre August Heisenberg

intr-un manuscris venetian transcris de Ioan Argyropoulos in secolul al

2 Se giseste In manuscrisul Vaticanus Graecus 1889 cu numele Xpovika Iapexfolaia
ovvreTunueva dso tod Adou dxpt xai tijc facieiag tod AAeéiov tod Kouvnvos Sie€iovra doot
te faotleic kai oot TaTpLapyat yeyovaoty.
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XVI-lea (HEISENBERG, 1901, pp. 5-17). Aceasta lucrare istorica a nascut in

randul cercetatorilor mai multe dispute legate de paternitatea sa. Mai exact,
originalitatea sa este pusa sub semnul intrebarii, deoarece multe dintre
relatiri pot fi intalnite intocmai si la alti istorici. Insusi autorul mirturiseste,
in prefata lucrarii, ca nu face altceva decat sa adune informatii deja relatate
de altii, intr-o maniera cat se poate de concisa. Critica moderna oscileaza
intre opinia lui Raimondo Tocci (TOCCI, 2015; ZAFEIRIS, 2007), care-1
crediteaza la fel ca si Heisenberg de altfel, pe Teodor Skutariotis ca fiind
autorul tratatului, si Konstantinos Zafeiris de pilda, care considera ca pozitia
unionistd a lui Teodor Skutariotis ar trebui sa fie mult mai evidentd, daca
acesta ar fi cel care a alcatuit lucrarea (ZAFEIRIS, 2007, p. 255). Dar, este
mai putin important daca Teodor Skutariotis doar produce o compilatie sau
compune o lucrare originala. Lucrarea ramane un izvor valoros si se inscrie
in linia generala a istoriografiei bizantine de secol XIII. Mai degraba
inclindm spre opinia lui Tocci, care sugereaza doud faze ale carierei lui
Teodor Skutariotis, ce au influenta asupra scrierii sale: prima fiind aceea de
politician unionist sub conducerea lui Mihail al VIII-lea si ceea de-a doua,
aceea de istoric bisericesc sub Andronikos al II-lea.

Cu toate aceste similitudini evidente exista si unele diferente notabile
fatd de sursele contemporane paralele. Informatiile pe care Teodor
Skutariotis le ofera in ,Istoria” sa cu privire la domniile Laskarizilor sau a lui
Mihail al VIII-lea Paleologul sunt cu siguranta valoroase. Cele mai multe
dintre ele au corespondent si in alte surse, contemporane sau ulterioare.
Anumite aspecte sunt mai putin detaliate poate din dorinta de a tine cititorul
cat mai departe de intrigile politice si de a emite sentinte care puteau avea
repercusiuni asupra unora sau altora. Asadar, contributia sa este importanta
pentru istoriografie in principal datorita faptului ca surse mai tarzii pot fi

astfel verificate cu ajutorul scrierilor lui Teodor Skutariotis.
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In ceea ce priveste opera lui Teodor Skutariotis, putem concluziona
ca este puternic influentata de parcursul propriei cariere in cadrul evolutiei
politice a timpului, situatie intalnita si in cazul altor autori. Cu toate ca nu
are o contributie personalda majora in istoriografia ecleziasticid din timpul
Imperiului de la Niceea, ramane unul dintre cele mai importante izvoare,
tocmai pentru ca reuseste sa sintetizeze si sa prezinte esentialul publicului
larg si posteritatii. Iar oscilatiile pro si antiunire a Bisericii il fac, cu atat mai
mult, sa fie o figura reprezentativa pentru perioada sfarsitului de secol al
XIII-lea cand clerul a incercat sa-si modeleze opiniile in functie de politica
imperiald. Aceasta stare de fapt din randul Bisericii este intarita de faptul ca

autorul este un membru din elita superioara a clerului.
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THEODORE SKOUTARIOTES - BETWEEN THE OBJECTIVITY OF
THE HISTORIANAND THE STATAL POLICY

Fr. PhD Adrian
LUPU

Abstract
The ecclesiastical historiography in the 13th century is under the
influence of the party that the historians belonged to, pro or anti unionist.
The struggle for the reconquest of Constantinople and the negotiations for
the union of the Christian Church were recorded by authors strongly
influenced by the events that happened during their lives, in other words by
their own experience. These, often direct participants in imperial politics, left
great histories to posterity, each bearing the imprint of events still alive in

the memory of the authors.

Key-words: Theodore Skoutariotes; ecclesiastical historiography;
Constantinople.
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RITUALURILE DE TRECERE
ALE CIVILIZATIEI ANTICE A MESOPOTAMIEI
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Abstract

Ritualul reprezinta o constanta a fiecarui spatiu geografic si a fiecarei
comunitati istorice in care a functionat nemijlocit legatura dintre sacru si
profan. Ritualurile de trecere, sub forma circuitului moarte-renastere-viata-
moarte ofera o perspectiva relevanta asupra modului in care oamenii acelor
timpuri si locuri au perceput spectacolul marilor schimbari care se petrec an
de an, un spectacol viu, vibrant, in care protagonist nu este omul, ci natura
insasi, cu legile, fortele si misterele ei. Omul este actantul care celebreaza
viata sub toate formele, considerand ca ea se continud, chiar si dupa ce
inceteaza.

Cuvinte-cheie: ritual; Istoria Religiilor; Mesopotamia.

Ritualul reprezintd o constanta a fiecarui spatiu geografic si a fiecarei
comunitati istorice in care a functionat nemijlocit legatura dintre sacru si
profan.

Termenul ritual provine din limba latina, de la ritus, care inseamna
ceremonial, cult religios. Asadar, ritualul reprezinta totalitatea
ceremonialurilor care 1l insotesc, savarsite in cele mai importante momente
ale vietii omului — nastere, botez, casatorie, moarte — sau aflate in legatura cu
calendarul agrar (seceris, semanat), ori cu succesiunea anotimpurilor. Aceste
ritualuri marcheaza praguri peste care se trece dintr-o etapa in alta a vietii.

»,Pragul care desparte cele doua spatii arata in acelasi timp distanta

dintre cele doua moduri de existenta, cel profan si cel religios. Pragul este

1 Prof. Claudia Ivascu, profesor de Religie la Liceul Teoretic ,Henri Coandd” din Craiova.
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totodata granita care deosebeste si desparte doud lumi si locul paradoxal
de comunicare dintre ele...” (ELIADE, 1995, p. 17).

Problematica a preocupat cercetatorii mai multor domenii, fiind
interesant modul in care omenirea a facut tranzitia de la societatea primitiva
la cea modernad, precum si cel in care ritualurile pozitive au coexistat cu cele
negative, integrandu-se in mentalitatea poporana prin adaptare la dinamica
societatii. Ritualurile de trecere indica apartenenta unui om la comunitatea
din care face parte, dar si faptul ca tot ceea ce fac membrii ei, separat si
impreund, are un sens comun.

Este dificil de realizat o schema a ritualurilor, o clasificare general
valabila a lor, cu toate cd in decursul timpului au fost intens analizate de
cercetatori. Se face totusi o distinctie intre ritualul pozitiv si ritualul negativ.
Cel din urma, ,psihologic, raspunde notiunii de nolitiune, dupa cum ritul
pozitiv raspunde volitiunii, adica traduce bine si el o maniera de a vrea si

reprezintd un act, nu negatia unui act” (VAN GENNEP, 1996, p. 20).

Actele ritualice nu reprezinta aspecte colaterale, ci varii ceremonialuri
organizate de oameni pana in cele mai mici detalii, in care fiecare moment,
obiect sau personaj isi are rolul bine stabilit, cu atat mai mult in ritualurile
pozitive, in care vointa de a face sau a da in mod benevol ceva are
preponderenta asupra abtinerii sau negatiei.

Ritualul nu poate fi definit asemenea unei notiuni pur teoretice, nu
poate fi abstractizat si nici generalizat, tocmai diversitatea abordarilor
diferitelor domenii, detaliile intalnite in savarsirea lui, aspectele lui practice
facand obiectul de interes al atator discipline de studiu.

Extrem de interesante sunt trecerea de la un act ceremonial la altul,
legatura dintre ele, modul in care un gest ritualic odata savarsit intr-o etapa

incipienta de viata se regaseste in alta ulterioara, finala chiar.
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Din acest punct de vedere se distinge categoria ritualurilor de
trecere, cu trei subcategorii: , rituri de separare, rituri de limita si rituri de
agregare” (VAN GENNEP, 1996, p. 22).

Prima subcategorie se refera in special la ceremonialurile funerare,

moartea fiind considerata separarea de lumea pamanteasca si ascensiunea
sufletului spre o dimensiune spirituala.

Ritualurile de limita pot face referire, de exemplu, la logodna, nasie,
la graviditate, in timp ce ritualurile de agregare vizeaza ceremonialurile de
cisitorie. In general, prin ritualuri de trecere se intelege orice schimbare de
stare, de statut, de dimensiune. Aceste ritualuri, cu forme externe minutios
exprimate — riturile — prezinta in fond o interferenta intre sacru si profan, in
sensul ca toti oamenii tradiesc si actioneaza in lumea profanului, dar prin
savarsirea atat de minutioasa a actelor ceremoniale 1si doresc o apropiere de
sacru.

Antichitatea este cea de-a doua epoca a istoriei. A inceput in jurul
anului 3000 1.Hr., cand a aparut scrierea cuneiforma, si a durat pana in jurul
anului 476, cand a cazut Imperiul Roman de Apus. Reprezintd perioada in
care s-au dezvoltat cultura, arta, religia si marile civilizatii.

Cea dintai mare civilizatie a lumii antice a fost cea a Mesopotamiei,
teritoriu care coincide Irakului din zilele noastre.

»,Nu a existat niciodatd o entitate politicdi sau o tard numita
Mesopotamia, si nici nu exista granite definite; numele e unul conventional,
inventat de istoricii greci pentru a se referi la aria geografica larga dintre
cele 2 rauri” (WIKIPEDIA).

Daca despre ritualurile de trecere din momentul nasterii sunt putine
informatii, cea mai importanta sarbatoare a mesopotamienilor este legata de
casatorie, cand, de Anul Nou, considerau ca regele se casatoreste in mod

simbolic cu zeita protectoare a orasului. Cu aceastd ocazie se organizau
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ceremonii marete, regele fiind plimbat intr-un car alegoric. Se subintelege
importanta casatoriei, caracterul fastuos al acestui eveniment, cu precadere
la familiile instarite.

Mai multe sunt dovezile referitoare la ritualurile funerare.
Mesopotamienii aveau o credinta puternici in viata de dupa moarte,
considerand ca viata pamanteasca se muta intr-o dimensiune nevazuta unde
se continua dupa aceleasi reguli ca pe pamant.

LImpdrdtia mortilor, Arali, era o cetate puternicd, inconjuratd cu
sapte ziduri si avand porti mari, pdzite strasnic. In aceastd impdrdtie nu
intra nimenti fara invoirea stapanei cetatii, Ereskigal. Cei care sunt primiti
trebuiau sa 1isi lase imbrdacamintea si podoabele la portile cetatii”
(VASILESCU, 1998, p. 129).

Acesta este motivul pentru care regele era inmormantat cu carul si
armele de lupta, cu osteni, slujnice si muzicanti, considerand ca acestia il
serveau si in lumea de dincolo.

~Arheologii au descoperit sute de morminte in unele parti ale
Mesopotamiei. Aceste morminte relevd multe informatii legate de
ritualurile funerare mesopotamiene. In orasul Ur, majoritatea oamenilor
erau ingropati in morminte familiale sub casa. Copiii erau pusi in
recipiente mari, si dusi la capela familiei. Altii erau, pur si simplu,
ingropati in cimitirele orasului. Unii erau infasurati in covoare st giulgiuri.
In majoritatea cazurilor, unele lucruri ale oamenilor ingropati se aflau in
morminte. Au fost de asemenea descoperite 17 morminte cu obiecte foarte
valoroase, si deci se presupune cd apartineau unor persoane de rang inalt,
posibil regi” (WIKIPEDIA).

Foarte importante erau si ritualurile care faceau trimitere la legatura
veche si de nezdruncinat dintre viata animala si cea vegetala, cele doua laturi

ale vietii atat de adanc intiparite in structura psihologica, emotionald si
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sociala a oamenilor, incat acestia nu le percepeau ca fiind distincte. Strans
legate de ritualurile schimbarii anotimpurilor erau cele ale fertilitatii.

»<Asadar, practicand riturile magice pentru  randuirea
anotimpurilor, oamenii au cautat sad-si asigure mai cu seama hrana si
progenitura” (FRAZER, 1980, p. 68).

Incheierea unui anotimp si renasterea anuali a vietii erau celebrate
prin personificari ale zeului ce murea si rendstea permanent in ciclul fara
sfarsit al mortii si al vietii, al ofilirii naturii si al renasterii ei, zeu care primea
diferite nume, de la o zona la alta. Zeul murea in fiecare an si cobora in
subteranul intunecos si rece, de unde era readus la viatd de iubita sa. In
timpul absentei zeului, toate pulsiunile dragostei amorteau, vietdtile nu mai
zamisleau urmasi, viata insasi parand ca se opreste din firescul ei. Zeul
Tammuz era plans prin cantece funerare de oamenii adunati in jurul statuii
sale.

JIn literatura religioasa a Babilonului, Tammuz apare ca tanar sot
sau 1iubit al lui Istar, marea zeitd mamd, intruparea fortelor
reproducatoare ale naturii (...). Tammuz murea in fiecare an, parasind
acest pamant insorit, pentru a cobori in intunericul lumii subterane, si in
fiecare an divina sa iubita pleca sa il caute (...). Sumbra Regina a
infernului, Allatu sau Eresh-Kigal, ingdduia fara tragere de inima ca Istar
sd fie stropitd cu Apa Vietii si sd plece, insotita de iubitul et Tammuz, asa
incat cei doi sa poata sui impreund in lumea pamanteana si reintoarcerea
lor sd poata insufleti din nou intreaga natura” (FRAZER, 1980, p. 69).

Ritualurile de trecere, sub forma circuitului  moarte-

renastere-viata-moarte, ofera o perspectiva relevanta asupra modului
in care oamenii acelor timpuri si locuri au perceput spectacolul marilor
schimbari care se petrec an de an, un spectacol viu, vibrant, in care

protagonist nu este omul, ci natura insasi, cu legile, fortele si misterele ei.
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Omul este actantul care celebreaza viata sub toate formele, considerand ca ea
se continua, chiar si dupa ce inceteaza.

Civilizatia Mesopotamiei, teritoriul dintre cele doua rauri, Eufrat si
Tigru, este un punct de referinta in analiza ritualurilor antice, aceasta fiind
cea dintai religie a lumii antice, dar si primul loc in care a aparut scrisul, sub
forma unor pictograme reprezentand obiecte sau fiinte, cu siguranta din
sfera naturii si a obiceiurilor.

Mesopotamia, precum fiecare dintre religiile si civilizatiile antice, si-a
adus contributia la intelegerea dinamicii etnoantropologiei din perioada
pusa in discutie, reprezentand punct de plecare pentru studiul folcloristicii si

istoriei religiilor.
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THE RITES OF PASSAGE OF THE ANCIENT CIVILIZATION OF
MESOPOTAMIA

Claudia IVASCU

Abstract

The ritual is a constant of every geographical space and every historical
community in which the connection between the sacred and the profane
functioned directly. The rites of passage, in the form of the death-rebirth-
life-death circuit, offer a relevant perspective on how the people of those
times and places perceived the spectacle of the great changes that take place
year after year, a living and vibrant spectacle, in which the protagonist is not
man, but nature itself, with its laws, forces and mysteries. Man is the
participant who celebrates life in all its forms, considering that it continues,

even after it ceases.

Key-words: Ritual; The History of Religions; Mesopotamia.
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ASPECTE TEOLOGIC-CRESTINE
IN UNIVERSUL DOSTOIEVSKIAN
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Abstract

Dintre temele nenumarate existente in opera dostoievskiana, anumite
aspecte atrag atentia din punct de vedere al abordarii crestine: libertatea,
raul, pacatul si ispasirea lui prin suferinta, vinovatia universala. Dostoievski
sondeaza adanc tenebrele firii umane, punandu-le in evidentd. La aceste
tenebre Dostoievski are un singur raspuns: crestinismul, singurul care poate
salva fiinta umana din criza profund sufleteasca in care se afla.

Cuvinte-cheie: Dostoievski; literaturd; crestinism.

Chinuit in propria existentd, cunoscand tenebrele acesteia, incercand
sa-si raspunda la propriile intrebari si la marile probleme existentiale,
Dostoievski va sonda ca nimeni altul sufletul uman, patrunzandu-i tainele si
adancimile. Lui i s-a intamplat ce i s-a intdmplat lui Platon in pestera: i s-au
deschis ,noii ochi” (SESTOV, 1993, p. 24), vazand adevarata realitate acolo
unde toti traiau irealul.

Vazand-o, Dostoievski a trait si a exprimat naruirea valorilor si, prin
naruirea lor, inevitabila naruire a omului. El a inteles ca noile ,valori” se
ridicau impotriva celor buni si celor rai, umili si darzi, supusi si razvratiti,
toti fiind striviti laolalta. Acestei naruiri Dostoievski 1i opune o noua cale, o
noua valoare si o noud certitudine, cea a crestinismului, salvarea prin
urmarea arhetipului crestin prin excelenta, Hristos.

De aceea temele abordate de el sunt vazute in lumina crestinismului,

urmarind sa descifreze tainele legate de destinul omului, destinul lumii si a

t Aurora-Mihaela POTLOG, absolventd a Facultdtii de Litere, Istorie si Teologie Ortodoxa a
Universitatii de Vest.
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lui Dumnezeu. Dintre temele nenumarate existente in opera dostoievskiana,
anumite aspecte atrag atentia din punct de vedere al abordarii crestine:

libertatea, raul, pacatul si ispasirea lui prin suferinta, vinovatia universala.

I. Libertatea

La baza conceptiei despre lume si om in opera dostoievskiana sta
conceptia despre libertate. Tema libertatii e cea care strabate ca un fir rosu
intreaga opera, culminand cu Legenda Marelui Inchizitor si trasand astfel
destinul omului si raportul sau cu Dumnezeu, si prin aceasta, al intregii lumi.

Dostoievski a refuzat sa despovareze omul de libertate. Nu a vrut sa-1
absolve pe acesta de chinuri cu pretul pierderii libertatii. I-a lasat pe umerii
omului o uriasd raspundere, demna doar de cei liberi. Chiar acest fapt il
reproseaza Marele Inchizitor lui Iisus: cd i-a lasat omului libertatea.

Caci in ciuda razvratirii, care, prin caderea in pacat, a fost sadita in
inima omului, visul intim al fiintei umane raméane dorinta de emancipare de
sub ,chinurile” vietii. In acest sens, Marele Inchizitor pune problema raiului
pamantesc, pentru el mantuirea insemnand izbanda omului de orice element
tragic in lupta cu sine insusi si cu semenii, de indoiala si de mustrarile de
constiinta, adica ,infaptuirea si consolidarea pentru vesnicie a naivitatii, a
congstiintei simple, copilaresti, aflate dincolo de bine si de rau” (FRANK,
1997, p. 222). Este vorba de o restitutio in integrum, de reinstaurarea vietii
edenice initiale, pe deplin armonioase, in care consecintele caderii sunt
anulate pur si simplu.

Acest vis, aratd marele romancier, este nazuinta cea mai adanca, cea
mai profunda, cea mai tainica, pe care inima omului o poate avea.

Dar aceasta stare edenica, acest rai pamantesc descris de Marele
Inchizitor, are o trasatura esentiala si anume ca starea aceasta de identitate

poate fi atinsa cu pretul renuntarii la nelinistea creatoare a spiritului si prin
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aceasta, recunoasterea ferma a omului ca este, din punct de vedere spiritual,
imperfect si nematurizat.

Lui, spune Marele Inchizitor, trebuie sa i se ia de pe umeri aceasta
impovaratoare responsabilitate a libertatii, spiritul si nazuintele creatoare
pentru ca acesta sa ajunga la portul linistii si fericirii. Dar omul este gata sa
renunte la toate acestea, incepand sa-si manifeste rebel libertatea, fiind gata
pentru aceasta de orice suferintd, de orice nebunie, numai ca si fie liber. In
inima omului salasluieste o furie oarba de neinteles, care este mai puternica
chiar decat aspiratia catre starea de fericire senina.

Constiinta propriei libertati e adanc inradacinata in sufletul omului,
in care consta chiar esenta omului: este acea pura, nedefinita, nedesavarsita
~atotputernicie” a omului de a-si stabili teluri in viatd si a le determina.
Aceasta ,atotputernicie” nedesavarsita a libertatii constituie unica si cea mai
pretioasa bogatie a omului si fara ea omul se sinucide, caci cu aceasta se
identifica chiar fiinta sa de om.

Omul nu aspira la fericire si la tihnd, acestea nu-l intereseaza in mod
deosebit pe acesta, ci el tinde sa traiascd omeneste, adica putinta de a avea
posibilitatea de a se realiza dupa bunul sdu plac, in toati irationalitatea si
absurditatea naturii sale. Deoarece supremul bine, spre care tinde omul,
~folosul cel mai folositor” consta in posibilitatea acestuia sa se simta in orice
moment om adevarat, si nu o ,clapa de pian” (FRANK, 1997, p. 223) la care
sd cante altcineva.

Ori tocmai acestei libertati i se opune Marele Inchizitor, neintelegand
taina ei. Oamenii, spune Marele Inchizitor, sunt ,razvratiti” innascuti, dar
niste razvratiti ,slabi de inger”, ,fricosi”’, ,dedati la rele”, ,ignoranti”,
,bicisnici”, ,indaratnici”, ,naravasi”, dar in acelati timp ,supusi”, cel mai
mult speriindu-i povara libertatii. Ei se dau inapoi in fata responsabilitatii

proprii, satisfactie oferindu-le doar imitatia, doar uniformitatea gandirii
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impuse de cei care trebuie sa 1i conduca pentru cd ei nu sunt in stare sa se
conduca singuri.

Ei, acesti conducdtori, isi vor lua pe umerii lor libertatea maselor,
aceasta imensa responsabilitate opusa fericirii inocente. Luandu-le aceasta
libertate, aceasta povara atat de greu de purtat, oamenii vor trai in fericire si
liniste, chiar daca aceasta fericire va fi una fortata si artificiala,
impotrivindu-se firii omenesti. Astfel omenirea se va imparti in doua:
conducatorii — indivizi liberi, ce opteaza pentru bine si rau dupa propriile
convingeri i majoritatea covarsitoare — turma ascultatoare de robi fericiti.
Raiul terestru, in conceptia Marelui Inchizitor, poate fi atins numai prin
constrangere si minciuna, iar premisa este nesocotirea personalitatii
maselor.

Esenta acestui fapt este dispretul profund fata de om, acesta fiind
slab, nechibzuit, avand nevoie de liniste si ocrotire. Urmarirea scopului
propus este fericirea fortatd la care este supusa umanitatea, care aduce cu
sine distrugerea omului ca fiintd, dupa chipul si asemédnarea lui Dumnezeu,
reclama uciderea spiritului sau.

Deci, putem vorbi la Dostoievski de douad extreme: libertatea
irational-anarhica, specifica omului din subteran si constrangerea din afara,
conceputd de Marele Inchizitor. Apar aici doua pericole: raul libertatii si
coercitia binelui.

Prima optiune, cea a omului din subteran, libertatea
irrational-anarhica. este arbitrard, este afirmarea de sine revoltata.
Libertatea luata in sine, fara obiect, goala, lipsita de continut il pustieste pe
om. Libertatea lui Stavroghin este nuda si fara obiect, libertatea lui Kirilov il
duce la sinucidere, libertatea lui Raskolnikov la crima, iar cea a lui Feodor

Pavlovici Karamazov perverteste personalitatea.
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Libertatea ca fenomen arbitrar se autonimiceste, se preschimba in
opusul ei, il corupe si il distruge pe om (BERDIAEV, 1992, p. 47). O astfel de
libertate duce la constiinta supraomului, la convingerea ca ,totul este
permis”, ,ca nu exista bariere”. Omul-zeu, supraomul lui Nietzsche, este
opus de Dostoievski Dumnezeului-om, Hristos.

Aceasta interpretare a libertatii supraomului consta totusi in faptul ca
absoluta neingradire spirituald, ce pare si promitd omului o nesecatd
bogatie, il frustreaza in realitate de orice suport launtric, i pustieste si-i
dizolva fiinta. O astfel de libertate duce la sclavie, atunci cand omul nu vrea
sd recunoasca nimic mai sus decat omul. Daca nu existd nimic deasupra lui
atunci nu exista nici omul. Daca libertatea nu are continut si obiect, dacd nu
existd o legatura intre libertatea umand si cea divind, atunci nu exista
libertate (BERDIAEV, 1992, p. 48). Daca omului ii este permis totul, atunci
libertatea se preschimba in sclavie de sine, care il distruge pe om.

Caci, pentru fiinta umana, arbitrariul absolut este identic cu absoluta
neputintd, care il priveaza pe om de pamantul solid de sub picioare, in
calitate de principiu absolut, libertatea elementara luata in sine fiind ,,un
potential demonic al nefiintei si al autodistrugerii” (FRANK, 1997, p. 226).

A doua extrema tine de constrangerea din afara, de coercitia binelui,
doritd de Marele Inchizitor. Libertatea nu se poate identifica cu binele,
adevarul, desavarsirea. Libertatea are specificul sau, e libertate, nu e bine
(BERDIAEYV, 1992, p. 43). Orice confuzie si identificare a libertatii cu insusi
binele si perfectiunea constituie o negare a libertdtii si o afirmare a
constrangerii. Binele coercitiv nu mai e bine, degenereaza in rau. Binele nu
poate fi coercitiv, nu poti constrange pentru bine. Libertatea in bine
presupune libertatea in rau. Negarea libertatii exclusive a binelui duce de

asemenea la negarea libertatii, la transformarea binelui in necesitatea raului.
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Dar necesitatea binelui nu inseamna bine, caci binele presupune libertate
(BERDIAEV, 1992, p. 44).

Hristos ca Bine, Adevar il face pe om liber, dar omul trebuie sa adopte
liber Adevarul, Binele, care nu trebuie introdus cu forta, prin minciuna si
amagire. Hristos ofera omului libertatea, dar el trebuie sa raspunda libertatii
oferite de Hristos. Marele Inchizitor 1i spune lui Iisus: ,Tu ai daruit omului
iubirea slobodi pentru ca el si vini la Tine, fermecat si cucerit de Tine”. In
aceastad acceptare libera a lui Hristos consta calitatea de crestin, tot sensul
actului credintei, care este prin excelentd un act de libertate si nu binele
coercitivimpus din afara.

Cum am vazut pana aici, ambele cai, atat libertatea umana creata in
sine 1nsusi, libertatea irational-anarhista, cat si impunerea binelui din afara
prin forta sunt demonice. Libertatea data de Hristos e libertatea care nu
distruge pe om, nici prin rau (libertatea irational-anarhicd), nici prin
coercitia intru bine (constrangere din afara).

Crestinism inseamnd iubire liberd, iar in aceasta iubire libera se
impaca libertatea lui Dumnezeu cu iubirea omului. Dar drumul spre aceasta
libertate nu e usor, nu e neted si nici drept. E un drum al incercarilor, al
experientelor. Omul nu poate evita greul si framantarile luptei spirituale, in
aceasta constand demnitatea si asemanarea cu Dumnezeu a fiintei omenesti.
Aceastd luptd devine creatoare daca e transfiguratd de dragostea liber
consimtita fatd de Dumnezeu. Dobandirea libertatii isi are fundamentul in
iubirea pentru Dumnezeu-omul, Care e si Dumnezeu si om, si transcendenta
si imanenta.

Dumnezeu-omul il scoate pe om din izolarea sa si din starea de
parasire din partea semenilor sdi fiard vreo constringere, fira negarea
putintei sale creatoare, fara o negare a libertatii sale. Aderarea libera,

raspunsul la iubirea Dumnezeului-om este ceea ce spunea Fericitul Augustin
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prin ,devino ceea ce esti”, aceasta devenire fiind identici cu
autodeterminarea izbavitoare a omului, constand in libertate benefica si

fericita.

I1. Raul si mecanismele acestuia

Raul isi gaseste sensul in libertate, pentru ca fara libertate nu putem
pune problema raului. Libertatea, fiind irationala, presupune binele si raul.
Dar a refuza libertatea, pe baza faptului cd ea poate da nastere raului,
inseamna a naste un rau si mai mare. Deoarece doar binele liber inseamna
bine, constrangerea si robia constituind ,raul antihristic” (BERDIAEV, 1992,
p- 57)-

Drumul libertatii trece prin alegerea dintre cele doua extreme — binele
si raul cu care se luptd omul. In romanele lui Dostoievski aceasti libertate
arbitrari este exercitatd in riu, iar riul duce la crimi. In acest sens problema
ocupa un loc central in opera dostoievskiana. Dostoievski merge la limitele
fiintei umane, cercetand natura acestora prin adancirea in esenta crimei.
Ucigand, omul 1isi transgreseaza limitele: libertatea ajunge astfel la
arbitraritate, ea duce la rdu — la crim4, iar crima inevitabil la pedeapsa care
nu are o sursa exterioara.

Raul are o sursa adanca, este inradacinat in libertatea sa irationala,
prin ruperea legaturii omului cu Dumnezeu. Astfel, pedeapsa la Dostoievski
nu are o sursa exterioara, ci o sursa interioara, aflata in constiinta libera a
omului. Raul la Dostoievski este strans legat de individ, de natura cazuta a
acestuia. Daca exista omul, care este inzestrat cu aceasta caracteristica de a
patrunde in adancul lucrurilor, atunci exista un ,abis interior” (BERDIAEV,
1992, p. 58). Omul, ca fiinta libera, este responsabil pentru rau. Acest rau

trebuie dat in vileag si vindecat.
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In acest sens, raul ar putea fi o cale a omului, o cale a suferintei, care
poate inilta pe om pe o treapta superioara. ,,Nu ai cadea daca nu ti-ar fi fost
dat sa urci” (NOICA, 1987, p. 130), zicea Constantin Noica. Dar raul este
resimtit astfel de cei ce au ajuns la adevarata libertate, libertatea intru
Dumnezeu si intru bine, nicidecum de cei inca robi. Experienta existentiala a
raului demasca zadarnicia si neputinta acestuia. Prin aceasta experienta
imanenta, raul arde pana la purificare, iar omul e salvat, iesind la lumina.

Insa eroii lui Dostoievski, inainte de ispisirea prin suferinti (asta
dacd o realizeazd), experimenteaza acel rau, de care vorbeam, care nu
osandeste exterior, ci intotdeauna dinlauntru. Chinul constiintei constituie o
pedeapsda mai mare decat pedeapsa exterioara a legii statului, pe care, in
definitiv, omul o acceptd ca pe o linistire a chinului lduntric. Caci la
Dostoievski raul este legat de suferinta prin care omul se izbaveste de pacat
si de rau. Si chinurile acestor eroi se vad mai ales atunci cand acestia comit
crima, moral sau faptic, impotriva lor insisi, impotriva semenilor lor, si chiar
la nivelul lumii intregi, cum vedem in ,Demonii”. Prin intermediul crimei
este pusa la grea incercare libertatea umana.

Cand omul paseste pe drumul libertatii, isi pune problema daca ,totul
este permis”, dacd i se impun limite, dacad poate sa cuteze orice omul.
Libertatea, devenitd 1nsa arbitrara, nu are nicio limita. Dacid nu este
Dumnezeu si daca omul este dumnezeu, atunci ,totul este permis”. Astfel,
omul isi aduna toate fortele, toata puterea ca sa devina om-Dumnezeu. Omul
devine astfel robul unei ,idei”, ,idee” care-l priveaza de libertate, facandu-1
robul unei puteri straine de esenta sa (BERDIAEV, 1992, p. 61).

Spre exemplificare, ar fi interesant sia ludam cazul lui Rodion
Raskolnikov din romanul ,,Crima si pedeapsa”. Rodion Raskolnikov este un
student singuratic, meditativ. Printr-o serie de ratiuni logice acest personaj

ajunge la concluzia ca el este un exemplar rar al umanitatii, un exemplar
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exceptional, un individ de rasa deosebita. Legile sunt facute ca sa asculte de
ele oamenii de duzina, oamenii obignuiti, oamenii de rand. El insa fiind un
exemplar exceptional este mai presus de lege.

Marea lui atractie este figura lui Napoleon, genialul uzurpator politic
aflat in afara oricaror legi. Asemenea lui Napoleon, pentru care Raskolnikov
are o obsesie, si el are un diabolic orgoliu in ce priveste vointa de a-si afirma
puterea individuala a cugetarii lui asupra celorlalti oameni. El crede, prin
urmare, ca deasupra societatii intregi, el are un drept, care 1i apartine numai
lui insusi, de a face ce vrea si cum vrea. Pentru Raskolnikov ,totul este
permis”. La el se intalneste ,,vointa de putere” a supraomului. Daca totul este
permis, atunci Raskolnikov are dreptul de a ucide.

Dar dupa crima, aceasta constata ca nu i se permite totul si ca fiecare
fiinta este facutd dupa chipul si tinde catre aseminarea cu Dumnezeu si, de
aceea, orice fiinta are valoare absoluta. Pentru aceea, uciderea chiar si a
ultimului dintre oameni nu e acceptata de adancimile constiintei umane.

Cand omul nimiceste alt om, se nimiceste pe sine, inceteaza a mai fi
om, pierzandu-si chipul. Prin aceasta crima, Raskolnikov, de indata ce a
spart chipul reflectat a lui Dumnezeu, care ce-i drept era deformat in
purtatorul lui, a simtit cum pentru el insusi s-a intunecat acest chip si odata
cu el, intreaga naturda a acestuia: ,Nu o batrana am ucis, va spune
Raskolnikov, pe mine insumi m-am ucis”. Raskolnikov a simtit ,,cd intre el si
cei vii, ramasi de cealalta parte a crimei, nu exista ceva comun, nimic care sa-
1 uneasca: niciodata nu va mai exista asa ceva. El a simtit ca a trecut de
cealaltd parte a ceva, s-a indepartat de toti oamenii, ca si cum s-ar fi ajuns
intr-un loc unde aldturi de el nu a ramas nici batrana ucisa. Nodul mistic al
fiintei lui, sufletul lui pare a fi unit, intr-o legatura imperceptibild, cu nodul

mistic al celeilalte fiinte” (ROZANOV, 1997, p. 83).
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Raskolnikov devine victima crimei sale, prin incalcarea marii si sfintei
legi privitoare la interdictia de a nesocoti fiinta umana, caracterul ei absolut.

Astfel, Dostoievski demasca falsitatea pretentiilor de supraumanitate
si scoate la iveala faptul ca ideea falsa a supraumanitatii urgiseste omul, ca
pretentia la o putere nemadasuratd inseamna slabiciune neputincioasa si
anormalitate. Ideea supraumanitatii anihileaza omul, il preface in mijloc,
unealtd, ideea omului-Dumnezeu aducand cu sine moartea omului.

Singura idee supraomeneasca, potrivit lui Dostoievski, care nu-l
distruge pe om, nu-l preface in mijloc si unealta, ci din contra 1i potenteaza la
maximum personalitatea este ,ideea” de Dumnezeu. Caci Dumnezeu Se
reveleaza pe Sine omului prin Fiul Sau. Fiul Sau este Dumnezeu desavarsit si
Om desdvarsit, Dumnezeu-Om, in care divinitatea si omenescul se imbina

perfect.

II1. Pacatul si ispasirea lui. Transmiterea pacatului

Atunci cand consimti liber la faptuirea raului, consimti sa comiti o
fapta care este contrard naturii tale ficute dupa chipul lui Dumnezeu.
Pacatul in aceasta constd in alegerea libertatii in rau, contrara firii tale. Cum
am mai spus, pacatul si raul se vindeca prin suferinta. Caci omul este o fiinta
responsabila. De aceea, suferinta omului nu este nevinovata. Suferinta este
legata de pedepsirea pacatului si de anihilarea raului, pentru ca omul a
consimtit liber sa pacatuiasca. Iar calea suferintei la Dostoievski e calea
izbavirii, este semnul fiintei libere si consecinta pacatului. Cu o mare arta,
Dostoievski isi conduce eroii sai prin ,purgatoriu si infern, ducandu-i in fata
portilor raiului” (BERDIAEV, 1992, p. 70).

Intr-un articol din publicistica sa intitulat ,Pentru o reabilitare a
individului”, Constantin Noica atragea atentia asupra faptului ca Platon ar fi

spus ca, in ciuda tuturor aparentelor, este mai fericit cel care ispaseste
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greseala decat cel care nu o ispaseste (NOICA, 1991, p. 14). Cel mai intelept
lucru de facut atunci cand gresesti este sa mergi in fata judecatorului ca sa te
osandeasca si sa te usureze de pacat. Si astfel ispasind pacatul, sufletul este
eliberat de rau.

In Gorgias, Platon spune: ,pune greseala in plind lumina, astfel
vinovatul sa se poata vindeca prin ispasire. Ne-am sili astfel pe noi insine si
am sili si pe ceilalti sa nu soviie, sa se infatiseze vitejeste judecatorului, cu
ochii inchisi; precum se supun fierului si focului unui medic, in dragoste de
frumos si de bine, fara grija de durere, iar daca faptei savarsite i se cuvin
lovituri, fiecare sa paseasca inaintea loviturilor, inaintea lanturilor, daca
fapta e buna de lanturi, gata sa plateascd, daca pedeapsa e s-o faca, gata sa se
exileze, daca osanda este exilul, sa moara, daca trebuie sa moara; necontenit
intaiul a se invinovati pe sine, precum si pe ai sii, orator in aceasta singura
tinta de a-si face greseala pe deplin lamurita, spre a se elibera de cel mai
mare dintre rele, nedreptatea” (PLATON, 1983, p. 337).

Ispdsirea il restaureazd pe om in ,demnitatea sa, ficandu-l sa-si
cunoasca masura si virtutile”. ,Poti ciddea, spune Noica, dar in acelasi timp te
poti rascumpara... Totul este sa nu-ti ascunzi pacatele, sa le scoti la lumina,
invinovatindu-te, si sa le arzi la flacara sinceritatii fata de tine” (NOICA,
1991, p. 15).

Si aceasta virtute a ispasirii prin umilinta, prin suferinta, se intalneste
in crestinism. Niciodata un om n-a fost mai puternic decat cand a urmat
aceasta invatatura.

Aleosa Karamazov ar fi cel mai bun exemplu in acest sens. in definitiv,
el este un Karamazov, adicd un senzual si un patimas. Cand Mitea ii
marturiseste ceva din trecutul sdu de tanar incercat de patimi si ros de
pacate, Aleosa roseste; dar nu roseste pentru ca se rusineaza de faptele pe

care le aude, ci pentru ca simte si el asemenea fratelui sdu. Desi n-a pacatuit
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incd, el stie bine ca ar putea pacatui: std in marginea pacatului, ,pe prima
treapti”. De aceea o spune in repetate randuri: sunt si eu un Karamazov. In
acest sens al constientizarii propriilor tenebre, este si mersul siau la
manastire: se lasa in ingrijirea lui Zosima, ca acesta sa ia in mainile lui vointa
si sufletul sau si sa le cauterizeze.

De fapt, toti trei fratii, desi firi atat de deosebite, inteleg pretul
suferintei si al rascumpararii. Cand Mitea e acuzat cd si-a ucis parintele,
cand trebuie sid admita ca toate dovezile 1i stau impotriva, atunci intelege ca
i-a fost harazita aceasta incercare pentru a se indrepta. Pentru o fiinta atat de
neleguita ca si el, singura solutie salvatoare ar fi fost aceasta incercare: ,,Voi
suferi, spune el, si ma voi rascumpara, prin suferinta”. El nu si-a ucis
parintele; dar primeste pedeapsa, ,caci, prin ea se descopera pe sine”
(NOICA, 1991, p. 18), spune Noica.

Apoi, aici e un sens si mai adanc al crestinismului. Pacatul nu trebuie
pedepsit doar in fapta, ci si in gand. Mitea simte nevoia unei pedepse, pentru
ca dorise sd-si omoare tatal. Ori, In momentul in care ai inceput sa ai astfel
de ganduri ti-ai si ucis aproapele; chiar daca nu in fapta, ai inceput sa ucizi in
gand.

De altid natura e suferinta lui Ivan, care are si el remuscari, pentru ca
simte ca el este autorul moral al crimei. Datoritd lui, Smerdeakov a ajuns la
concluzia cé trebuie sa-1 ucida pe Feodor Pavlovici. El 1si declard vina in fata
juratilor, pregateste evadarea lui Mitea, apoi innebuneste. Sacrificiul sau era
din orgoliu. Ivan este intelectual; el face lucrurile din ratiune, din minte, nu
din inima.

Cel care se supune legilor inimii va fi Aleosa. El se va sacrifica din
inimd. El nu intelege prea bine lucrurile, dar stie cd Mitea nu este vinovat
doar in cuget. Aleosa nu se gandeste decat sa-1 salveze. Oricat ar dori Mitea

sa se regenereze prin suferintda, sa cante imnuri, sa faptuiasca binele, el
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trebuie sa evadeze. ,Tu nu esti in stare, 1i spune Aleosa, sa porti aceasta
cruce; nu esti pregatit si nu ai meritat-o”. Constientizandu-si patima din
adancuri (desi la Aleosa era intr-un stadiu incipient), el merita aceasta cruce
si o vrea. 1l elibereazi pe fratele siu, il minte, rosind, ci se va salva pe sine,
dar ramane acolo, desi i-ar fi fost usor sa scape din mijlocul deportatilor.

In visul pe care il are apoi 1i apare Zosima care i spune ci a procedat
bine. Vietii sale i trebuia suferintd; primejdia de pand atunci era tocmai ca
nenorocirea lipsea din viata sa. De aceea, Zosima l-a trimis in lume. Iar
Aleosa intelegea ca trebuia sa ia pacatele altora asupra sa. Aceasta inseamna
a-ti iubi aproapele, si doar cand faci asa ceva indeplinesti ceva pentru el.
~Astazi, 1i spune Zosima, faptuiesti pentru intaia oara”. ,Fapta”, spune Noica,
sinseamna apropiere de pacat, insusire a pacatului, caci pacatul e in om, si
numai in om. Umilinta, mila, spirit monahal in mijlocul lumii, iata ce
misiune are Aleosa de implinit” (NOICA, 1991, p. 19). De aceea, ori de cate
ori va putea, el va lua asupra sa pacatele si nelegiuirile celorlalti.

»Sentimentul vinei universale, spune filosoful in ,Gand romanesc”, V,
1937, nr. 2-3, iata inceputul nostru de lume. Cel care nu se vrea puternic, sa
ramana mai departe printre nevinovatii veacului ce traieste. Dar insul care,
dimpotriva, nu se vrea coplesit de puterile anonime, sa invete ca mijlocul cel
mai bun de a le infrange este de a se umili” (NOICA, 1991, p. 21).

Pe langa acest aspect, ar mai fi o dimensiune a pacatului pe care ar
trebui sa o amintim aici. Este vorba de faptul ca atunci cand comiti o fapta
rea nu iti face rau doar tie, ci fapta ta se transmite in chip nevazut asupra
celorlalti, afectand atat propriul arbore genealogic, cat si intreaga societate.
Pacatul este ca un virus, infecteaza tot ce intalneste imprejurul lui. Spre a
infatisa acest aspect al pacatului, sa ludm in discutie doud exemple:

personajul intruchipat de Feodor Pavlovici, creator al karamazovismului, si
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problema suferintei copiilor, pe care o pune Ivan Karamazov, ca introducere
la Legenda Marelui Inchizitor.

Feodor Pavlovici, creator al Karamazovismului, este, cum spune Ion
Ianosi, ,nucleul si simbolul lumii descompuse, el este chintesenta pervertirii,
limita lipsei de ideal, animalul rapace fara acces la remuscare, ultima

expresie a instrainarii de umanitate” (IANOSI, 2004, p. 260). Feodor

Pavlovici nu crede in viata de apoi ,,dupa mine potopul”, infruptandu-se cat
mai mult din bunurile lumesti. Batranul, care este un ,,mascérici”, ,,0 canalie
si un desfranat, ignora un lucru esential: karamazovismul genereaza
karamazovism, lipsa de scrupule, violenta, desfrau, brutalitate. Dmitri il
loveste, Smirdeakov il ucide, tocmai pentru ca asa 1i spun fiii, pentru ca el le-
a transmis, in doze diferite, otrava. Demonul scapd de sub stdpéanirea celui

care l-a descatusat” (IANOSI, 2004, p. 261).

Nici un Karamazov nu este imun fatd de karamazovism. Sadismul
karamazovian e adanc inraddcinat in sufletul fratilor. Smerdeakov exprima
imoralitatea fara limite. La polul opus, Aleosa este si el supus tentatiilor. Nici
el nu scapa de mostenirea tatalui: cunoaste momente de slabiciune, de
cedare in fata ispitelor; in acest sens, Rakitin 1i spune: ,,Si tu, fratioare esti tot
un Karamazov, get-beget Karamazov, prin urmare, legile firii si ale selectiei
naturale sunt totusi o realitate”. Aleosa recunoaste acest lucru cand 1i spune
lui Dmitri: ,,Urcdm amandoi aceeasi scard. Eu sunt pe treapta cea mai de jos,
tu ceva mai sus, sa zicem, pe a treisprezecea... la drept vorbind insa, e unul si
acelasi lucru, absolut acelasi. Cand ai pus piciorul pe prima treapta, nu se
poate, orice ai face, sa nu le urci pe toate pana sus”. Despre Ivan tot Rakitin
spune: ,e tot un Karamazov. Toti sunteti patimasi, hrapareti si ticniti”.

Aldturi de personajul dostoievskian a lui Feodor Pavlovici, e
interesant sa amintim si problema suferintei copiilor exprimata magistral de

Dostoievski prin gura lui Ivan. Dupa ce prezinta diferite cazuri de suferinte
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ale copiilor, Ivan se intreaba care e cauza acestor suferinte atat de
incompatibile cu actiunea Divinitatii. Un raspuns deosebit de interesant il da
Vasili Rozanov, pornind de la pacatul originar. El spune ca in sufletul omului
in afara de ceea ce este exprimat clar si precis, mai este cuprins un intreg
univers de continut neexprimat, nemanifestat. Cand un om savarseste ceva
rau, savarsirea faptei este de mai mica importanta, pe cand faptul primordial
si principal este miscarea sufleteasca, aceea care a generat actul reprobabil,
producand o cuta in sufletul omenesc, transformata intr-o linie de nesters si
supunandu-l la oarecare deformare.

Raul patrunde in suflet ca intreg, spune Rozanov, acesta deformandu-
se in deplinul continutului sau, atat in partea sa clara, cat si in cea care nu s-
a manifestat inca, intrucat despre tot ce e reprobabil in om stim ca ia nastere
pe cai neclare, ce vine din adancurile intunecate ale sufletului (ROZANOV,
1997, p. 112).

Mai departe, in actul nasterii de la cel care se naste la cel nascut nu se
transmite numai alcatuirea lui, dar si ceea ce-i serveste parca drept lege,
centru de consolidare, ereditatea caracterelor, a unor lucruri deosebite sau a
unor inclinatii vicioase.

Purtand in sine crima, el poarta si vina acesteia si de aici apare
inevitabilitatea pedepsei. De aici puritatea copiilor si nevinovétia lor este un
fenomen aparent: 1i este deja ascunsa depravarea parintilor si, odata cu
aceasta, vinovatia lor, care nu se manifestd, nu apare in niste acte
distrugatoare, adica nu atrage dupa sine o noua vina, dar vina veche, in
masura in care gi-a primit rasplata, exista deja in ei (ROZANOV, 1997, p.
113); de multe ori delictul savarsit de tata poate fi atat de grav, incat nici nu
putea fi rascumparat de el, nici chiar prin moartea lui. Crima lui raméane

ascunsa, nepedepsita. Trec generatii si apare rasplata in suferinta care dupa
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cite se pare este neinteleasd si incalci legile adevirului. In fapt pedeapsa

restabileste dreptatea.

IV. Vinovatia universala

Punand pacatul si raul in legatura cu libertatea, ca alegere negativa a
acesteia, Dostoievski va emite una dintre ideile sale fundamentale, sau poate
chiar ideea sa esentiala: aceea de vinovitie universala. Cum spuneam, orice
faradelege, care cuprinde in ea o autopedeapsa si capatul unei false
valorificari a libertdtii, valorificarea in rau a acesteia, sfarseste printr-o
catastrofa fie individuala, fie sociala sau colectiva.

Astfel, ideea de vinovatie universalda nu e altceva decat ,constiinta
morala” pe care Dostoievski o trage din aceasta considerare profunda a
actiunii raului in lume: ,Fiecare e vinovat fata de toti”; ,Toti sunt vinovati
fata de fiecare”; , Toti suntem vinovati fatd de toti” (CRAINIC, 1998, p. 84).

In acest sens Mitea Karamazov, cand e surprins de politie la cheful
faimos de la Mokroe si banuit ca si-a ucis tatal, izbucneste catre agentii
politiei: ,Domnilor, noi toti suntem cruzi, toti suntem monstri, din pricina
noastra plang mamele si copilasii, dar dintre toti, eu proclam ca sunt cel mai
rau”. Nu era el in sine cel mai rau de acolo, dar aceasta era convingerea lui
despre sine si faradelegile lui.

Staretul Zosima, in invataturile lasate, 1i invata pe calugari, lasandu-le
aceasta idee a vinovatiei universale ca testament sfant: ,Candva el va intelege
ca nu numai ca e mai rau decat toti laicii, dar vinovat cu totul, fata de toti, de
toate pdcatele colective si individuale... Caci sa stiti, fratii mei, ca fiecare
dintre noi e singur vinovat in lumea aceasta de totul fata de toti, nu numai
greseala colectivd a omenirii, dar fiecare individual pentru toti ceilalti, pe
intreg pamantul. Aceastd constiintd a vinovatiei noastre e incununarea

carierei religioase a fiecarui om pe pamant”.
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Aceasta idee a vinovatiei universale este o idee profund crestina, care
isi are baza In mostenirea, ereditatea pacatului originar si pe care o intalnim
si in Epistola catre Romani 5, 12: ,Drept aceea, dupa cum printr-un om a
intrat pacatul in lume si prin pacat moartea, astfel moartea a trecut la toti
oamenii, pentru ca toti au pacatuit”.

Vinovitia universala este deci constientizarea ranii pacatului care se
afla in tine si astfel realizezi ca esti solidar cu intreaga umanitate, in general,
si cu fiecare ins in parte. Este un act de smerenie si de asezare a ta la locul
cuvenit, prin smerenie Dostoievski intelegand puterea cea mai mare dintre
toate cate exista. De ce? Pentru ca ea duce la perpetua iertare si intelegere a
celuilalt. 11 ierti pentru ci si tu esti asemenea lui, chiar mai riu decéat el. Si in
momentul acela ajungi la iubirea aproapelui care este insusi raiul: ,Dacd am
pacatuit fata de toti, toti ma vor ierta — iata raiul!”.

La capatul celalalt sta cealaltd dimensiune tenebroasa a lumii — iadul.
Intrebat ce este iadul, Zosima va raspunde ,neputinta de a mai iubi”. Este
starea de urd universald, opusa stdrii de iubire universala care-l strabate pe
sfant.

Dupa cum am observat, Dostoievski sondeazi adanc tenebrele firii
umane, punandu-le in evidenta. La aceste tenebre Dostoievski are un singur
raspuns: crestinismul, singurul care poate salva fiinta umana din criza
profund sufleteasca in care se afla. De ce? Deoarece crestinismul a fost dat de
Insusi Creatorul omului, Care i cunostea cel mai bine firea, care e ficuti
dupa chipul si asemanarea Sa. Si de aceea lui Dostoievski i se pare singura
salvare reala a omului din izolarea, solitudinea in care s-a inchis si din care
nu are cum sa iasa decat prin iubirea crestina.

De aceea pentru Dostoievski, crestinismul se identifica cu calea,
binele, adevarul, frumosul. Adevarul, Binele, Calea, Frumosul sunt o

chemare a Absolutului, o graire care face ca omul, cosmosul sa raspunda in
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timp fiecare pe masura demnitatii ce-i este data: cu straluminarile
constiintei, omul; cu forme mereu agreabile, cosmosul si lucrurile care ne
inconjoara.

Personajele lui Dostoievski sunt exemplare in acest sens: sufera
surazand, se bucura lacrimand si se revolta iertand etc. Iar arealul lor
existential este plasmuit din lumina si intuneric, miscand spre noi, in acelasi
timp, angelicul Rai si demonicul Iad. Scrisul insusi al clasicului rus este o
constructie alcatuita din simboluri arhetipale, asocierile contrastante de
cuvinte inscriindu-se intr-o gramatica axiologica remarcabila: lipsa iubirii —
iadul; taria iertarii — raiul, obsesia mortii intru viatda — desavarsirea

izbavitoare.
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CHRISTIAN THEOLOGICAL ASPECTS IN THE DOSTOEVSKY
UNIVERSE

Aurora-Mihaela
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Abstract
Among the countless themes existing in Dostoevsky’s work, certain
aspects attract attention from the point of view of the Christian approach:
freedom, evil, sin and its atonement through suffering, universal guilt.
Dostoevsky searches deeply into the darkness of human nature, highlighting
them. To these darknesses, Dostoevsky has only one answer: Christianity,
the only principle that can save the human being from the deep spiritual

crisis in which he finds himself.

Key-words: Dostoevsky; literature; Christianity.
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INSTITUTIA DE INVATAMANT PREUNIVERSITAR —
ORGANIZATIE EDUCATIONALA (I)

Prof. Dr. Iuliana
GHEORGHE!

Abstract

Integrarea institutiei de invatamant preuniversitar in mediul in care isi
desfasoara activitatea se realizeaza prin multiple legaturi care reflecta faptul
ca aceasta este angajata in relatie cu mediul, dar si ca aceasta relatie permite
manifestarea dinamismului institutiei de invitimant preuniversitar. In
calitate de sistem deschis institutia de invatidmant preuniversitar este
organic adaptiva, in sensul ca modificarile produse in structura si
functionarea sa sunt un rezultat al transformarilor produse in mediu, si
activa, in sensul cd la randul ei influenteaza acest mediu prin rezultatele
activitatii sale, prin potentialul sau inovational, prin mutatiile pe care le
produce in cadrul socio-economic in care aceasta exista.

Cuvinte-cheie: educatie; invatamat preuniversitar; metode
pedagogice.

1.1. Mediul institutiei de invatamant preuniversitar

Integrarea institutiei de invatdmant preuniversitar in mediul in care
isi desfagoara activitatea se realizeazd prin multiple legaturi care reflecta
faptul ca aceasta este angajata in relatie cu mediul, dar si ca aceasta relatie
permite manifestarea dinamismului institutiei de invatamant preuniversitar.
In calitate de sistem deschis institutia de invitimant preuniversitar este
organic adaptivd, in sensul cd modificarile produse in structura si
functionarea sa sunt un rezultat al transformarilor produse in mediu, si
activa, in sensul ca la randul ei influenteaza acest mediu prin rezultatele
activitatii sale, prin potentialul sau inovational, prin mutatiile pe care le
produce in cadrul socio-economic in care aceasta exista. Ea este, deci, un

complex ce se organizeaza in viata socio-economica in calitate de ansamblu

1 Prof. Dr. Iuliana Gheorghe, inspector de specialitate ISJ Dolj.
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de sine statator aflat insa in continue si multiple legaturi cu mediul
(PETRESCU, SIRINIAN, 2002). Aceasta este o forma speciala in care forta

de munca, educatorii, prin procesul educational, prelucreaza elevii adica pe

educati.

Notiunea de mediu ambiant al institutiei de invatamant
preuniversitar este foarte complexd, deoarece include un ansamblu de
elemente de natura politica, sociald, economica, tehnologica, juridica etc.
care se manifestd pe plan national si international si actioneaza asupra
acesteia nu in mod izolat, ci in stransa lor interdependenta (CRISTEA, 1996).

Relatiile acesteia cu mediul sau ambiant pot fi puse in evidenta si
analizate in urmatoarele moduri: prin tratarea institutiei de invatamant
preuniversitar ca un sistem integrat cu mediul sau prin intrarile (resurse
financiare, umane, elevii pe care 1i educa, informationale etc.); considerand
ca institutia de invatdmant preuniversitar opereaza in cadrul unui ansamblu
de oportunitati si restrictii politice, sociale, economice etc., la care este
obligata sa se adapteze permanent; institutia de invatdmant preuniversitar se
afla permanent sub incidenta unor cerinte firesti exprimate si impuse de
persoanele fizice si juridice cu care aceasta vine in contact.

Principala caracteristica a mediului ambiant al institutiei moderne de
invatdimant preuniversitar este dinamismul sdu tot mai accentuat,
concretizat in cresterea spectaculoasa a frecventei schimbarilor produse in
cadrul acesteia, care au crescut ca numar si amploare - in ultima perioada —
determinand totodata multiplicarea apreciabila a incidentelor acestuia
asupra institutiei de invatamant preuniversitar (CRISTEA, 2003).

Frecventa producerii acestor schimbari — aparitia de noi institutii de
invatdmant preuniversitar si specializari, modificarea ariei curriculare etc. —

difera de la o perioada la alta, de la o zona geografica la alta sau de la o tara

231



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

la alta tara. Deci, in aceastda acceptie, mediul ambiant are o determinare
spatiala ca dimensiune si localizare si una temporala.

Mutatiile in mediul ambiant al institutiei de invatamant preuniversitar
exprima caracterul dinamic al acesteia si sunt influentate de factori naturali
de mediu (solul, apa, aerul, atmosfera etc.) si factori artificiali de mediu
(actiunile desfasurate de om in scopul imbunatatirii conditiilor de viata si de
munca).

Miscarile care au loc in  mediul institutiei de invatamant
preuniversitar il divizeazd pe acesta in mediu extern (institutiile si
persoanele fizice care o pot influenta din afara, politica, demografia etc.) si
mediul intern (compartimentele, structurile, persoanele si grupurile din
cadrul institutiei de invatamant preuniversitar care influenteaza activitatea
acesteia).

In acest context, mutatiile din mediul ambiant al institutiei de
invatdmant preuniversitar cuprind toate elementele exogene acesteia de
natura economicd, tehnicd, politica, demografica, culturala, stiintifica,
organizatoricd, juridica, psiho-sociala, educationald si ecologica ce
influenteaza stabilitatea obiectivelor acesteia (JINGA, 2001).

Factorii care influenteaza mutatiile mediului ambiant al institutiei de
invatdmant preuniversitar sunt de natura diversa si se concretizeaza in
(JOITA, 2000):

> factori economici, care cuprind ansamblul
elementelor economice din mediul ambiant cu actiune directa
asupra institutiei de invatamant preuniversitar (piata, parghiile
economico-financiare etc.);

> factorii de management, care sunt exteriori
institutiei de invatamant preuniversitar dar influenteaza in

mod  considerabil activitatea  acesteia  (planificarea
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macroeconomica, organizarea economiei nationale,
modalitatile de coordonare a invatamantului etc.);

> factorii tehnici si tehnologici, care influenteaza
managementul institutiei de invatamant preuniversitar si
activitatea acesteia (gradul de dotare tehnica a institutiei de
invatamant preuniversitar, calitatea cercetarii stiintifico-
tehnice, nivelul descoperirilor stiintifice si al licentelor etc.);

> factori demografici, care includ totalitatea
elementelor demografice care actioneaza asupra institutiei de
invatamant preuniversitar (numarul si structura socio-
profesionala a populatiei, ponderea populatiei scolare,
populatia scolara pe grupe de varsta etc.);

»  factori socio-culturali, care influenteaza direct
sau indirect institutia de invatimant preuniversitar indeosebi
in economia de piata (structura sociald a populatiei, ocrotirea
sanatatii, cultura, stiinta etc.);

> factori ecologici, care au o influenta deosebita in
perioada actuald asupra activitatii institutiei de invatamant
preuniversitar (resurse naturale, apa, solul, clima, vegetatia
etc.);

> factori juridici, care influenteaza institutia de
invatdmant preuniversitar prin ansamblul de legi, ordonante
de urgenta si hotarari guvernamentale (Legi, Hotarari de
Guvern, Ordonante Guvernamentale etc.);

> factori politici, care actioneaza direct sau indirect
asupra institutiei de invdtamant preuniversitar (politica

economica, sociala, politica invatamantului etc.).
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Actiunea acestor factori determina mutatii in economia si mediul
institutiei de invatdmant preuniversitar, in special in perioadele de tranzitie
la economia de piata.

Daca mediul ambiant stabil permite mentinerea de catre institutia de
invatamant preuniversitar a unei structuri neschimbate pe o perioada lunga,
in care accentul este pus pe specializarea stricta a cadrelor didactice, pe
definirea riguroasd a atributiilor acestora si pe respectarea liniilor de
autoritate, mediul ambiant schimbdtor permite relaxarea sensibila a acestor
cerinte — indeosebi pentru activitatile de cercetare — dezvoltare etc., — iar
mediul ambiant turbulent impune adoptarea unei structuri suple a
institutiei de invatamant preuniversitar si a unor modalitati de management
al schimbarilor care se anunta sau care s-au produs deja.

In institutia de invitimant preuniversitar care opereazi intr-un
mediu turbulent accentul se poate pune pe definirea riguroasa a atributiilor
fiecarui angajat, dar si pe capacitatea acesteia de a solutiona o varietate mare
de probleme generate continuu si in mod imprevizibil de mediul in care
acesta isi desfiasoara activitatea.

Analiza mediului ambiant al institutiei de invatamant preuniversitar
are in vedere faptul cd in ultimele doua decenii, forma de management
corespunzatoare unei economii eficiente, puternic competitive si care
contribuie la valorificarea potentialului creator al institutiei de invatamant
preuniversitar este managementul strategic.

Abordarea mediului si a interdependentelor dintre acesta si institutia
de invatamant preuniversitar constituie o problema de maxima importanta,
in a carei dezvoltare managementul strategic are un rol decisiv. Evolutia
institutiei moderne de invatamant preuniversitar este marcata in prezent de
amplificarea interdependentelor cu mediul in care aceasta isi desfasoara

activitatea. Expresia acestei evolutii o reprezinta accentuarea caracterului
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deschis al institutiei de invatamant preuniversitar, conceputa ca sistem,
reflectata atat pe planul intrarilor cat si pe cel al iesirilor (NICOLESCU,
VERBONCU, 1995).

Fara luarea in considerare a factorilor de mediu, asigurarea resurselor

materiale, informationale si umane (RUSSU, 1993) de care institutia de
invatamant preuniversitar are nevoie in functionarea si dezvoltare sa nu este

posibila.

Pozitia initiald a institutiei de invatamant preuniversitar este definita
prin configuratia unui ansamblu de factori organizationali delimitati
conceptual in doua categorii:

» Mediul extern al institutiei de invatamant
preuniversitar, care are doua componente (DIMA, 1996):
mediul extern general si mediul extern specific care este dat
de tipul de invatamant preuniversitar in care institutia de
invatdmant preuniversitar isi desfasoara activitatea.
Mediul extern general este compus din elemente generale ale societatii
si care pot influenta un anumit tip de invatamant preuniversitar si/sau o
anumita institutie de invatamant preuniversitar. Institutiile de invatamant

preuniversitar nu pot controla si influenta direct aceste elemente.
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Elementele mediului extern general si specific sunt prezentate in figura 1.1.

MEDIUL EXTERN

| '

MEDIUL GENERAL MEDIUL SPECIFIC

1. Demografic

2. Economic 1. Special

3. Politico-legal 2. Pericol de noi intrari

4. Socio-cultural 3. Furnizori de resurse de
invatdmant

5. Tehnologic

4. Beneficiarii serviciilor de
invatamant

Figura 1.1.

Mediul extern al institutiei de invatamant preuniversitar

Astfel, componentele mediului extern cuprind: componenta
demografica (dimensiunile populatiei, structura pe varste, structura
problemelor scolare, distributia geografica, structura etnica); componenta
economica (rata inflatiei, rata dobanzii, deficitul sau excedentul bugetar, rata
de economisire a populatiei, produsul intern brut etc.); componenta
politico—legala (legi ale invatamantului, legi privind impozitele si taxele,
O.N.G—uri, Ordine ale Ministerului Educatiei, Cercetarii si Tineretului, legi
privind perfectionarea fortei de muncd, politici educationale etc.);
componenta socio—culturala (diversitatea fortei de munca, conceptii despre
calitatea vietii, grija pentru mediu, schimbari in preferintele profesionale
etc.); componenta tehnologica (inovatii in domeniul tehnicilor de predare

ale invatamantului si in domeniul mijloacelor didactice, aplicatii ale stiintei,
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progrese in telecomunicatii etc.); componenta naturala (calitatea mediului,

protectia mediului etc.) (DIMA, 1996).

Mediul specific este dat de un set de factori care au influenta asupra
institutiei de invatdmant preuniversitar, aceasta fiind plasata in interiorul
unui anumit tip de invatamant preuniversitar. Acesti factori sunt precizati in
figura 4.1. Cu cat o institutie de invatamant preuniversitar are capacitatea sa
influenteze mai mult mediul sau specific, cu atat posibilitatea acesteia de a
realiza un proces de invatamant peste medie este mai mare (JINGA, 2001).

Procesul de analiza a oportunitatilor si pericolelor din mediul extern
include patru activitiati importante, care trebuie sa fie realizate in mod
permanent si anume: identificarea este o prima etapa in procesul de analiza
a mediului si are ca scop identificarea la timp a schimbarilor si tendintelor
din mediu sau determinarea schimbarilor care sunt pe cale sa se realizeze
deja si se realizeaza printr-un studiu efectuat asupra tuturor segmentelor
mediului extern general (demografic, economic etc.); monitorizarea consta
in abilitatea de a detecta, surprinde si inregistra esenta diferitelor
evenimente din mediu, adica analistii trebuie sa observe schimbarile
semnificative din mediu si tendintele importante care apar in acesta;
previziunea presupune dezvoltarea proiectiilor realizabile in viitor (cand
apare un nou tip de invatdmant, anticiparea structurii institutiei de
invatdmant preuniversitar etc.), deoarece identificarea si monitorizarea se
referd numai la situatiile din mediul general la un moment dat; evaluarea
are scopul de a determina efectele schimbarilor si tendintelor din mediu
asupra managementului strategic al institutiei de invatdmant preuniversitar.
Numai astfel institutia de invatdmant preuniversitar va derula actiuni
adecvate de succes in domeniu (CRISTEA, 2003).

Procesul de analizd a mediului include elemente de natura subiectiva

deoarece analistii si persoanele care iau decizii nu sunt total rationali, ei au o
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rationalitate limitatd, inclinatiile si insusirile persoanelor vor influenta
acuratetea studiului efectuat. De asemenea, caracteristicile institutiei de
invatamant preuniversitar (experiente din trecut, structura organizatorica,
reguli si proceduri, cultura organizationald, resursele disponibile) vor afecta
perceptiile privind oportunitatile si pericolele din mediu. Pentru a reduce
erorile potentiale, datorate elementelor de natura subiectiva, analistii trebuie
sa caute informatii de ultima ora si de la mai multe surse de informare. Ei
trebuie, de asemenea, ca frecvent sa realizeze feedback-ul necesar privind
analiza mediului;
Mediul intern al institutiei de invatamant
preuniversitar, care presupune analiza
competentelor performante ale institutiei de
invatamant preuniversitar care trebuie sa constituie
fundamentul pentru alegerea strategiei, mai degraba
decat analiza mediului general si specific. In aceasti
situatie se are in vedere faptul ca aceste competente
performante reprezinta factori determinanti ai
institutiei de invatamant preuniversitar. O ratiune a
acestui nou punct de vedere o reprezinta faptul ca
gradul de atractivitate al unui anumit tip de
invatdmant preuniversitar depinde in ultima instanta
de resursele, capabilitatile si competentele
performante ale institutiei de invatamant
preuniversitar (JINGA, 2001).
Prin analiza mediului extern, institutia de invatamant preuniversitar
identifica ce ar trebui sa se realizeze, iar prin analiza mediului intern se
stabileste ce se poate realiza. In conditiile globalizirii, avantajele

competitive legate de costul invatamantului scad foarte mult ca importanta,
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deoarece aceste avantaje pot fi depasite usor prin adaptarea unei strategii
globale corespunzatoare. Ca urmare, managerii trebuie sa regandeasca
conceptul de management strategic pornind de la faptul ca o institutie de
invatamant preuniversitar dispune de un set eterogen de resurse, capabilitati
si competente performante. Acestea pot fi utilizate pentru ca institutia de
invatamant preuniversitar sa-si creeze o pozitie favorabila pe piata
institutiilor de invatamant preuniversitar. Prin utilizarea competentelor
performante, unele institutii de invatamant preuniversitar pot fi in stare sa
realizeze activitati creative mai bine decat competitorii lor sau pe care acesti
competitori nu pot sa le realizeze.

Valoarea institutiei de invatamant preuniversitar este determinata de
acele atribute realizate de catre o institutie de invatamant preuniversitar, sub
forma de procese de invatamant bune pentru care beneficiarii doresc sa
plateasca.

Competentele performante sunt date de un sistem care creeaza
valoare si prin care o institutie de invatamant preuniversitar incearca sa
realizeze competitivitatea strategica precum si situatii peste media tipului de
invatdimant preuniversitar in care activeazad respectiva institutie de
invatdamant preuniversitar.

Munca managerilor educationali de identificare, dezvoltare, protectie
si desfagurare a resurselor, capabilitatilor si competentelor performante este
interesantd, provocatoare si dificila. Dificultatea in luarea deciziilor bune
este data de trei elemente: conditiile de incertitudine care sunt in functie de
caracteristicile mediului general si specific, de actiunile competitorii
(celelalte institutii de Invatdmant preuniversitar similare) si ale
beneficiarilor (cei ce sunt educati) noi tehnologii inovatoare, tendintele de
schimbare activa in sfera politicaA si economici, schimbarile in valorile

societatii si in cererea consumatorilor; complexitatea mediului care se refera
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la elemente ce se conditioneaza reciproc si care formeaza mediul si
determina perceptiile privind mediul institutiei de invatamant
preuniversitar; conflictele din interiorul institutiei de invatamant
preuniversitar se refera la acele neintelegeri care au loc intre persoanele care
iau decizii manageriale si acelea care sunt afectate de aceste decizii (DIMA,
2006).

Resursele institutiei de invatamant preuniversitar joacd un rol
important si reprezinta intrari in procesul educational al institutiei de
invatdamant preuniversitar fiind formate din: baza materiala a institutiei de
invatamant preuniversitar, cadrele didactice, tehnici de invitare, calificare,
valoarea managerilor, resurse calde si resurse reci etc. Aceste resurse, luate
in mod individual, nu asigura realizarea unor avantaje competitive ale
institutiei de invatamant preuniversitar pe piata, ci numai prin integrarea lor
se indeplineste acest deziderat (IOSIFESCU, 2001).

Resursele sunt: resurse tangibile, acele active care pot fi vazute,
pipdite si/sau cuantificate, deosebindu-se resursele financiare (finantarea
de la bugetul de stat, bugetul local si venituri extrabugetare), resursele fizice
(gradul de dotare si tehnologizare al institutiei de invatamant preuniversitar,
starea tehnicd a materialelor didactice de invatare, accesul la resursele
materiale etc.), resursele umane (valoarea acestora fiind in functie de
calificarea, experienta, abilitatea, inteligenta, adaptabilitatea, angajamentul
si loialitatea managerilor si al cadrelor didactice ale institutiei de invatamant
preuniversitar), resursele organizationale (determinate in principal de
structura organizatorica a institutiei de invatdmant preuniversitar care
presupune anumite sisteme formale de luare a deciziei, de planificare, de
control si de coordonare ale acesteia); resursele intangibile care sunt mai
putin vizibile si pot fi mai greu intelese si imitate de catre competitori, fiind

incluse aici: resursele tehnologice (se refera la tehnicile si tehnologiile din
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procesul de predare—invatare—educare), resursele inovationale (se refera la
noutatile obtinute in urma aplicarii rezultatelor cercetarii fundamentale in
invatamantul preuniversitar), reputatia institutiei de invdatamant
preuniversitar (este vorba de reputatia absolventilor respectivei institutii de
invatdimant  preuniversitar, prestigiul institutiei de invatamant
preuniversitar, perceptiile privind calitatea corpului profesoral, legaturile si
sistemul de relatii bazate pe incredere, ajutor mutual si eficientd) (JINGA,
1993).

Studiile efectuate recent aratd ca, dintre aceste resurse intangibile,
reputatia privind calitatea procesului de invatamant pare a fi una din cele
mai importante. Astfel pentru unele institutii de invatamant preuniversitar
marca acestora poate fi foarte importanta pentru realizarea avantajelor
competitive de lungd sau scurtd duratd. In mintea beneficiarului marca se
asociaza cu caracteristici performante si/sau atribute privind bunul in
general, sau service-ul, in particular.

Capabilitdtile institutiei de invdtamant preuniversitar sunt date de
capacitatea acesteia de a realiza anumite sarcini sau activitati, prin
integrarea resurselor tangibile si intangibile ale acesteia. Capabilitatea este
tocmai liantul care leaga aceste resurse din cadrul unei institutii de
invatdmant preuniversitar. Integrarea resurselor se realizeaza cu ajutorul
capitalului uman al institutiei de 1Invdtdmant preuniversitar
(MANAGEMENTUL SI CULTURA CALITATII LA NIVELUL UNITATII
SCOLARE, 2005).

Din cauzd ca baza -capacitatilor institutiei de invatamant

preuniversitar este data de indemanarile, abilitatile, calificarea si priceperea
angajatilor ei, rezulta ca valoarea capitalului uman are o importanta cu totul
deosebita. Setul de cunostinte, de care dispune capitalul uman dintr-o

institutie de invatamant preuniversitar, poate constitui baza pentru toate
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avantajele competitive ale acesteia. Mai mult decat atat, viteza cu care
institutia de invatdmant preuniversitar obtine cunostinte si informatii si
viteza cu care creste calificarea si abilitatile angajatilor pentru dobandirea
acestor noi cunostinte, constituie puncte cheie in realizarea unor avantaje
competitive sustinute. Pentru a obtine avantaje competitive, o institutie de
invatamant preuniversitar trebuie sa identifice si sa dezvolte trei sau patru
capabilitdti, care sd reprezinte competente performante pentru acesta.

In principal, mediul intern al institutiei de invitimant preuniversitar
se identifica cu cultura organizationald care reprezinta un sistem de valorti,
idealuri, credinte si reguli de conduita comune ce unesc membrii unei
institutii de invatamant preuniversitar. Cultura se referd la viziunea
comund a membrilor institutiei de invatdimant preuniversitar despre cum
trebuie sa se desfasoare activitatea in cadrul acesteia (I0SIFESCU, 2001).

Cultura organizationala este folosita de cele mai multe ori pentru a
descrie mediul intern al unei institutii de invdtamant preuniversitar si este
importantd pentru ca poate avea un efect esential asupra eficacitatii intregii
activitati educationale.

Cultura organizationala are o mare diversitate de surse. De indata ce
se infiinteaza o noua institutie de invatamant preuniversitar, se formeaza si
cultura acesteia care reflectd modul de gandire si imaginatia membrilor ei.
Fondatorii unei institutii de invatamant preuniversitar care au un caracter
puternic pot avea un impact foarte mare asupra culturii acesteia. In ceea ce
priveste cultura organizationald sunt importante trei aspecte de analizat:
directia se refera la gradul pana la care cultura unei institutii de invatamant
preuniversitar ajuta la atingerea obiectivelor acesteia; distributia se refera la
gradul de raspandire a elementelor culturii in randul membrilor institutiei

de invatamant preuniversitar; puterea se refera la gradul de accesibilitate al
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culturii in rdndul membrilor unei institutii de invatamant preuniversitar
(MORARU, 1995).

Cultura poate avea un impact pozitiv asupra eficientei, atunci cand
ajuta la indeplinirea obiectivelor institutiei de invatamant preuniversitar,
cand este larg raspandita in cadrul membrilor sai si cand este acceptata de
acestia. In opozitie cu acesta, cultura unei institutii de invatimant
preuniversitar poate avea un impact negativ asupra eficientei, atunci cand nu
influenteaza pozitiv realizarea obiectivelor acesteia.

O caracteristica importanta a culturii organizationale este faptul ca
valorile, idealurile, crezurile si normele de conduita, din care aceasta este
alcatuita nu sunt direct observabile. Manifestarea concreta a culturii
organizationale a institutiei de invatamant preuniversitar se realizeaza prin
intermediul: simbolurilor care reprezinta un obiect, activitatea, eveniment,
sau calitate care poate fi mijloc de transmitere a unei idei (un simbol este
uniforma purtatd de toti elevii unei institutii de Invatdmant preuniversitar
care semnificd o calitate permanentd a acesteia); povestirilor (legenda),
reprezinta o naratiune bazata pe un eveniment adevarat care este folosita
pentru a sublinia o idee (conform unei povestiri se subliniaza ideea unei
bune pregatiri totale in perspectiva institutiei de invatimant preuniversitar);
ritualurile si ceremoniile sunt un set planificat si elaborat de activitdti ce au
rolul de a transmite valorile culturale participantilor. Un ceremonial este
un sistem de ritualuri realizate cu ocazia unui eveniment (aniversarile anuale
ale diferitelor evenimente importante din viata unei institutiei de invatamant
preuniversitar) (IOSIFESCU, 2001).

Deoarece cultura unei institutii de invatdmant preuniversitar
presupune un sistem de valori, idealuri, credinte si norme de conduita destul
de stabile, ea poate fi greu de schimbat. Schimbarea culturii organizationale

este un proces complex care cuprinde urmatoarele etape: schimbarea
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normelor efective de conduitd, etapa in care li se cere membrilor institutiei
de invatamant preuniversitar sa faca o listd cu normele de conduita care
influenteaza activitatea lor de zi cu zi; alegerea unor noi directii, cand
membrii institutiei de invatamant preuniversitar pun in discutie normele
necesare ce trebuie avute in vedere pentru succesul activitatii acesteia;
stabilirea de noi norme, cand se realizeaza o lista cu noi reguli de conduita;
identificarea diferentelor, cand se subliniaza diferentele dintre normele de
conduita existente si cele care ar influenta pozitiv activitatea institutiei de
invatdmant preuniversitar; sublinierea normelor de conduita finale, cand se
identifica norme noi care vor fi respectate de toti membrii institutiei de
invatamant preuniversitar.
1.2. Evolutia institutiei de invatamant preuniversitar
Avand in vedere rolul institutiei de invatamant preuniversitar in dezvoltarea
societatii umane se deosebesc urmatoarele etape in dezvoltarea acesteia de
la aparitia ei si pana in prezent si anume:
» Institutia de invatamant — unitate de baza
a sistemului national de tnvatamant
preuniversitar. Definirea institutiei de invatdmant
preuniversitar ca unitate de baza a sistemului national de
invatdmant preuniversitar tine cont de functia sociala a
institutiei de invatdmant preuniversitar in raport cu
structurile pe care acesta le poate defini in timp si spatiu.
Functia sociala a institutiei de invatamant preuniversitar este
determinata de structura de predare—invatare—evaluare bazata pe:
principii si norme pedagogice generale care orienteaza valoric proiectele de
organizare a institutiei de invatdmant preuniversitar in viitor; programe
pedagogice recunoscute social care exprima o anumita diviziune a muncii la

nivelul institutiei de invatdmant preuniversitar; canale de comunicare
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pedagogica deschise care asigura eficienta institutiei de invatamant
preuniversitar la nivelul metodologic si in planul relatiilor stabile cu
comunicarea educativi in plan teritorial si local (PAUN, 1999).

Abordarea institutiei de invatimant preuniversitar ca unitate de baza
a Invatamantului preuniversitar se poate face din doua puncte de vedere si
anume: institutia de invatamant preuniversitar — celula de baza a
sistemului national de invdtamant preuniversitar, in sensul ca ea poate fi
definita ca factor institutional al educatiei conform conceptelor pedagogice
bazate pe corelatia subiect—obiect in conformitate cu: finalitatile pedagogice
stabile la nivel de politica scolara; normele de proiectare pedagogica a
activitatii didactice; cerintele de realizare a mesajului pedagogic si de
evaluare a rezultatelor pe baza conexiunii inverse. Aceasta angajeaza si
valoarea sa de mediu educational care exercita diferite influente pedagogice
rezultate din directia: campului psiho—social care o inconjoara in timp si
spatiu; ambiantei degajate din interiorul sdau avand drept actori principali
personalul didactic si elevii; stilurilor manageriale exersate de subiectul
educatiei (VLASCIANU, 1993).

Aceasta conceptie aratd ca institutia de invatamant preuniversitar
reflectd la nivel institutional: calitatile si defectele societitii; idealurile si
scopurile determinate social, dar obiectivate pedagogic la nivel de
documente; functiile si structurile specifice; criteriile generale de actionare si
valorificare a elementelor societatii; resursele interne de perfectionare si de
inovare didactica. Aceasta abordare trebuie sia aiba in vedere cultura
organizationald a institutiei de Invatamant preuniversitar, care exprima un
anumit nivel de sandtate organizationala dacd se au in vedere doua
fenomene psiho—sociale si anume: fenomenul de adaptare al institutiei de
invatamant preuniversitar la mediul sau exterior si adaptarea scopurilor

acesteia la nivelul politicii sociale desfasuratd pe plan macro si
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microstructural; fenomenul de valorificare a climatului scolar in functie de
normele imperative care tin doar de un sistem inchis, controlat, paternal si
normele orientative care tin de un sistem deschis evaluabil autonom.
Cultura organizationald a institutiei de invatdimant preuniversitar reflecta si
practicile moderne de design managerial care au o arie extinsa (au o arie
sociala extinsa la nivelul productiei materiale si spirituale); institutia de
invdtamant preuniversitar — organizatie nonbirocraticd in sensul ca prin
definitie aceasta reprezinta in principiu un tip de institutie care inlocuieste
ierarhia verticald bazata pe autoritatea unei functii, cu paralelismul intre
functiile manageriale, cu ierarhia functionala cibernetica axata pe
satisfacerea imperativelor sistemului prin reglare si autoreglare, deci pe
conexiune inversi (JINGA, 2001). In aceasti conceptie institutia de
invatamant preuniversitar poate fi raportata la tipurile de organizare
institutionald posibile tinand cont de urmatoarele criterii: gradul de
structurare formald si nonformald a organizatiei; gradul de implicare
primara, secundara sau derivatd a membrilor organizatiei; gradul de
raportare limitat sau nelimitat la alte organizatii.

Astfel, institutia de invatamant preuniversitar poate fi definita: ca o
institutie cu o structura de organizare formala bazata pe norme si reguli de
functionare stabile; institutie cu un grad de implicare primarad la nivelul
activitatii didactice (corelatie directda subiect—obiect) si un grad de
implicare secundara la nivelul unor relatii ierarhice (institutia de
invatdmant preuniversitar — minister, institutia de Invatdmant
preuniversitar — inspectoratul scolar judetean) sau a unor relatii cu
comunitatea educativa (factori economici, publici etc.); institutie cu
angajare limitatd in raport cu alte organizatii sociale (institutia de

invatdmant preuniversitar — economie, institutia de Invatdmant
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preuniversitar — cultura, institutia de invatamant preuniversitar — politica)
(CRISTEA, 2003).

Evolutia institutiei de invatamant preuniversitar nonbirocratice
marcheaza tendinta reintoarcerii la autonomie si descentralizare locala, tine
seama de riscul eterogenitatilor locale respectand necesitatile obiective ale
trecerii institutiei de invatamant preuniversitar spre totalizarea nationala.
Managementul unei astfel de institutii de invatamant preuniversitar implica:
adaptarea institutiei de invatamant preuniversitar la mediul social prin
structuri speciale ale activitatii desfasurate; realizarea scopurilor institutiei
de invatamant preuniversitar prin structuri de organizare raportate la
cerintele mediului exterior acesteia; integrarea institutiei de invatamant
preuniversitar in raport cu cerintele sistemului social prin orientarea
metodologicd a activitatii de predare—invitare—evaluare; continuitatea
institutiei de invatdmant preuniversitar prin simularea modelului cultural
bazat pe perfectionarea si inovarea activitatii desfasurate;

» Institutia de invatamant preuniversitar
analizata prin prisma teoriei normative si
interpretative. Analiza institutiei de invatamant
preuniversitar pe baza teoriei normative (RADU, 1994) este
plasata in literatura de specialitate pe pozitia obiectiva care
evidentiaza in mod special interactiunea acesteia cu mediul
sau intern si extern si relatiile de tipul input-output. Astfel
institutia de invatamant preuniversitar reprezinta o situatie
in care elevul trebuie sa se adapteze cu maximum de profit,
iar acesta se va organiza conform trebuintelor naturale ale
acestuia. In aceste conditii, analiza institutiei de
invatamant preuniversitar pe baza teoriei normative

devine actuala si porneste de la sanatatea organizationala,
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pe care o argumenteaza pe larg evidentiind formele de
capacitate sociala si pedagogica a acesteia raportand-o la
cerintele unui sistem deschis legat de mediul sau pe baza
conexiunii  inverse. Rezulta astfel o  structura
organizationala a institutiei de invatamant preuniversitar
denumita harta organizationald care evidentiaza relatiile
micro si macrostructurale ale managementului educational

in conditiile organizarii acesteia ca sistem deschis figura 1.2.

De asemenea, managementul institutiei de invatamant preuniversitar

se va baza pe respectarea integrala a normelor care asigura realizarea de

catre aceasta a unei educatii functionale. Acest management raspunde

cerintelor de gestiune administrativa si pedagogica a activitatii de formare a

personalitatii copilului, preadolescentului si adolescentului. Astfel directorul

coordonator si directorii adjuncti reprezinta autoritatea administrativa in

conditiile considerarii institutiei de invatdmant preuniversitar ca un sistem

deschis, care modificd integral relatiile cu mediul extern, respectand

structura resurselor interne si tinand cont de calitatea activitatii de predare—

invatare—evaluare, proiectata, dirijata si perfectionata in respectiva institutie

de invatdmant preuniversitar.

Comunitatea
educationala

(parinti, agenti sociali|activitatii organizatiei scolare)

ete.)

Directorul institutiei de invatamant|Reprezentantii
locald|preuniversitar (coordonarea|puterii locale

Directorul adjunct (orientare
metodologica a activitatii didactice;
probleme de administrare ale
activitatii; perfectionare si cercetare

didactica)
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CONSILIUL DE ADMINISTRATIE

Consiliul consultativ |Consiliul consultativ Cons1hul.
consultativ

Coordonatori, Coordonatori Coordonatori
cabinete metodice de: |- niveluri, trepte, cicluri, an de studii |(personal
- informare—|- comisii metodice administrativ)
documentare - catedre - servicii plan
(biblioteca scolara) - servicii
- asistenta psiho- organizate
pedagogica - servicii
-informatizare administrative
calculator
- proiectare didactica
Figura 1.2

Institutia de invatamant preuniversitar - harta
organizationala

De asemenea, managementul institutiet de invatamant
preuniversitar se va baza pe respectarea integrala a normelor care asigura
realizarea de cdtre aceasta a unei educatii functionale. Acest management
raspunde cerintelor de gestiune administrativa si pedagogica a activitatii de
formare a personalitdtii copilului, preadolescentului si adolescentului. Astfel
directorul coordonator si directorii adjuncti reprezintd autoritatea
administrativa in conditiile considerarii institutiei de invatamant
preuniversitar ca un sistem deschis, care modifica integral relatiile cu
mediul extern, respectand structura resurselor interne si tindnd cont de
calitatea activitatii de predare—invatare—evaluare, proiectatd, dirijata si
perfectionata in perspectiva scolara (JINGA, 2001).

Pentru realizarea activitatii manageriale stafful managerial al

institutiei de 1invatdmant preuniversitar este format din: directorul
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coordonator care aplica in practica linia de politica educationala elaborata
la nivelul central (M.E.C.T) si teritorial (Inspectoratul Scolar Judetean)
tinand cont de conditiile de functionare pedagogica si sociala specifice
institutiei de invatamant preuniversitar respective si comunitatii educative
locale pe care acesta o reprezintd; directorul adjunct responsabil cu
activitatea de perfectionare si de cercetare didactica, este denumit si motorul
generalizarii  experientelor orientate special pentru reformarea
invatamantului, care conduce activitatea de reconsiderare a noilor programe
integrate in cadrul unei dezvoltari comunitare; director adjunct responsabil
cu activitatea de orientare metodologica a procesului de invatamant este
considerat un sustinator pedagogic al actiunii de formare continua a cadrelor
didactice; directorul adjunct responsabil cu probleme administrative are o
pregatire adecvata teoretica si practici in domeniul gestiunii economice si
financiar (JINGA, 1993).

Analiza institutiei de invatdmant preuniversitar folosind teoria
interpretativa (JOITA, 2000) este plasatd in literatura de specialitate pe
pozitia subiectivistd care evidentiaza in special implicatiile interne ale
mediului, angajarea personala si interpersonala a profesorilor si elevilor atat
in managementul sistemului national de invatamant preuniversitar, cat si al
procesului de invatamant. Ea reprezintd o solutie posibila si necesara in
raport cu conditiile actuale de tehnicizare a managementului;

> Institutia de invatamant preuniversitar analizata prin
perspectiva evolutiei viitoare. Ca organizatie, institutia de invatamant
preuniversitar poate fi analizata dintr-o perspectiva psiho-sociologica axata
pe evidentierea omului organizational si a comportamentului organizational,
specific mediului pedagogic (deschis, perfectibil, autoreglabil). Pentru a
evidentia tendintele de dezvoltare viitoare ale institutiei de invatamant

preuniversitar aceasta trebuie definita intr-o perspectiva larga tinand cont
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de o serie de trasaturi specifice ei si anume: in institutia de invatamant
preuniversitar se desfasoara o activitate socio-umana cu un grad ridicat de
organizare formala si de institutionalizare pedagogica; activitatea
profesionala din institutia de invatamant preuniversitar are coordonate
relativ precise ale diviziunii muncii concretizandu-se in actiuni specializate
bazate pe interactiune pedagogicd; activitatea din institutia de invatamant
preuniversitar este sustinuta legislativ prin regulamente determinate in plan
intern si extern, central, teritorial si local; activitatea din institutia de
invatamant preuniversitar are caracter autoreglabil si se bazeaza pe resurse
pedagogice bine definite avand o finalitate educationala la nivel de politica
sociald (PAUN, 1999).

Daca se au in vedere atat cunostintele specifice, cat si experienta
acumulata in practica organizarii institutiei de invatamant preuniversitar pot
fi stabilite urmatoarele tendinte: tendintele clasice, care Iincurajeaza
proiectarea si realizarea institutiei de Invatdmant preuniversitar ca
organizatie formala axata pe gestiunea prioritar-administrativa a resurselor
existente. Aceasta tendinta se bazeazd pe teoria clasicd a organizatiilor,
conform careia institutia de invatamant preuniversitar este analizatd prin
raportarea sa la curentul traditional denumit si magistrocentrist, potrivit
caruia institutia de invatamant preuniversitar este: o organizatie centratd pe
profesor care vizeazd un circuit exclusivist si unidirectionat spre
transmiterea informatiilor; o organizatie bazata pe relatii pedagogice
dezechilibrate favorabile profesorului considerat subiect si defavorabile
elevului considerat obiect al educatiei; o organizatie centrata pe actiunea de
comunicare realizata numai printr-un limbaj generator de imagini cenzurate
in mintea elevului; o organizatie orientatd metodologic spre tehnicile
exporzitive prioritare in comparatie cu strategiile pedagogice euristice; o

organizatie planificatd numai in perspectiva magistrocentrista prelungita

251



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

pana la nivelul normelor de educatie nonformald; tendintele neoclasice
reflectd ascensiunea unui nou model central care vizeaza rationalizarea
birocratica a institutiei de invatimant preuniversitar care este balansata de
evolutia stiintelor socio-umane, de progresele realizate in psiho-sociologie.
Aceasta teorie acorda un rol primordial omului, problemelor acestuia,
trasaturilor lui psihologice si indeosebi fenomenelor piho—sociale care apar
intre membrii grupurilor formale si informale. Teoria neoclasicd stimuleaza
conceperea institutiei de Invatamant preuniversitar ca o organizatie a
relatiilor interumane, bazatd pe valorificarea deplina a tendintelor de
psiho-socializare a discursului pedagogic la nivel structural si functional. In
contextul acestei teorii institutia de invatamant preuniversitar are: trasaturi
psiho—centriste exprimate prin concentrarea pe elev, pe activitatea elevului
si pe dinamica sa, pe observarea globala orientata spre elev si pe studiul
elevului, pe interesul care dirijeazd conduita elevului, pe favorizarea
originalitatii fiecarui elev; trasaturi socio-centriste exprimate prin axarea pe
ideologiile sociologizante, pe tatonarea experimentala a raporturilor individ—
mediu, pe construirea unei institutii ce se autogestioneaza, pe restructurarea
activitatii elevilor in sens autonom si reformator, pe opozitiile rezolvabile in
cadrul microgrupului clasei si a colectivului de elevi; tendintele moderne
reflecta evolutia institutiei de invatdmant preuniversitar realizatd din
perspectiva sistemului de interdependente, decizii cu scop de corectare,
ameliorare, ajustare si restructurare a procesului de invatamant tipurilor de
interactiune sociala promovate in sens reformator. Astfel organizarea sociala
a institutiei de invatamant preuniversitar vizeaza decizia eficienta legata de
functionalitatea normald a acesteia, care imbinad orientarea tehnologica
(bazata pe ierarhia riguroasa, reguli exacte, implicarea expertilor etc.) cu
orientarea psihologica (bazata pe activarea resurselor umane) si cu

orientarea psiho-tehnologica (bazata pe perfectionarea coordonarii dintre
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elementele tehnice de varf si elementele umane de relevanta sociala).
Institutia de invatamant preuniversitar astfel conceputa este considerata ca
un model central al societatii post industriale, care presupune o institutie de
invatdmant preuniversitar complexa ce evolueaza in societatea moderna
contemporana la nivelul superior al culturii informatizate (CRISTEA, 2003).

Ca organizatie sociala complexa institutia de invatamant
preuniversitar trebuie sa depaseasca reflexele birocratice, impersonale si
standardizate din generatia cosului-de-fum trecand, conform opiniei lui
Alvin Toffler la scoala erei industriale organizata potrivit urmatoarelor
principii: ca o institutie de invatamant preuniversitar de masa pastrand
unele elemente ale societatii preindustriale; ca o ierarhie administrativa care
urmeaza modelul birocratiei industriale, cu un continut structurat liniar pe

discipline permanente; ca o masina educationald care orienteaza elevul mai

mult spre trecut decit spre prezent si viitor (BUZARNESCU, 1995).
Organizarea institutiei de invatdmant preuniversitar in conditiile
societdtii postindustriale vizeaza personalitatea viitorului care angajeaza
pedagogic si social un mod de a creste tanara generatie bazat pe urmatoarele
ipoteze metodologice: se va invata mai mult decat acum in afara clasei si mai
putin in clasi; invatamantul se va intrepatrunde cu munca si se va repartiza
mai echilibrat pe parcursul vietii individului; performerii zilei de maine se
vor maturiza mai repede gratie responsabilitatilor privite mai de timpuriu.
Astfel institutia de invatdmant preuniversitar moderna va fi centrata
pe serviciul individual si social asumat care poate stimula protectia civila a
populatiei prin calitatea invatamantului de baza aparand premisa egalizarii
sanselor de reusita a elevilor proveniti din toate mediile si categoriile sociale.
Conform acestei teorii se poate vorbi de un model pedagogic care are la baza
rafinarea relatiilor behavioriste ce au stimulat aparitia managementului prin

obiective, care a vizat controlul elevilor in functie de o retea de progresii
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informative si formative avand drept consecintda institutionalizarea in
institutia de invatamant preuniversitar a proiectelor de tip curricular
concentrate pe dinamica obiectivelor generale, intermediare si concrete ale
acesteia (CRISTEA, 1994).

Revolutia tehnico-stiintifica a mijloacelor de invéatare transforma
institutia de invatdmant preuniversitar intr-o institutie capabild sa aplice
efectiv principiile pedagogiei cibernetice si anume: valorificarea deplinad a
informatiei, natura informatiei, calitatea canalului de informatie, orientarea
transmiterii informatiei, realizarea cerintelor de autoreglare bazate pe
conexiune inversa, perfectionarea circuitelor de autoreglare prin sistemul
conexiune inversa interna;

> Institutia de invatamant preuniversitar —
organizatie inovatoare. Aceasta abordare este determinata
de dinamica evolutiei metodelor de rationalitate sociala care
reflecta logica raporturilor pedagogice existente 1intre
participantii la sistemul si procesul de invatdmant, raporturi
bazate pe o creativitate proprie mediului educational la nivel
micro si macrostructural. In conformitate cu aceastii conceptie
se poate vorbi de inovatia in mediul scolar care asigura
calitatea serviciilor conform actiunilor specifice domeniului
educatiei si bazate pe optimizarea resurselor umane. Inovatia
in mediul scolar are un caracter specific care consta in
necesitatea organizarii institutiei de invatamant preuniversitar
ca o institutie deschisd permanent spre descoperirea si
redescoperirea omului (JOITA, 2000).

Inovatia in mediul scolar angajeaza toate elementele sistemului si
procesul de invatamant si vizeaza: calitatea proiectelor educationale;

personalitatea profesorului si cultura acestuia; experienta colectivului
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didactic si cunostintele dobandite de colectiv; competenta tehnica a
structurilor didactice si extradidactice; responsabilitatea tuturor managerilor
din sistemul national de invatamant.

Evolutia institutiei de invatamant preuniversitar depinde de calitatea
inovatiei care valorifica tendintele dezvoltarii tehnologice; evidente in plan
pedagogic din institutionalizarea proiectarii curriculare, democratizarii
educatiei, egalizarii sanselor de reusita in cadrul unui invatamant de calitate.

Analiza evolutiei inovative a institutiei de invatamant preuniversitar
presupune parcurgerea mai multor etape si anume: diagnoza pedagogica a
acesteia; prognoza pedagogica a institutiei de invatdmant preuniversitar pe
termen mediu si scurt; studiul mediului pedagogic necesar operationalizarii
proiectelor de perfectionare a institutiei de invatamant preuniversitar;
stabilirea coordonatelor de dezvoltare a acesteia (creativitatea internd a
institutiei de Invatamant preuniversitar, colaborarea si parteneriatul cu alti
factori educationali, cercetarea deductiva, fundamentala si aplicativa).

Procesul inovirii institutiei de invatdmant preuniversitar este
influentat pozitiv de factori stimulativi (calitatea managementului scolar,
calitatea stiintificd si morala a colectivului didactic, calitatea obiectivelor
pedagogice operationalizate special pentru activitati de inovare) si negativ
de factorii de blocaj (concentrarea excesivd asupra problemelor curente si
tactice in defavoarea celor strategice; concentrarea excesivd asupra
resurselor materiale si externe in defavoarea celor informationale si interne;
concentrarea excesiva asupra problemelor punctuale care nu prezinta risc
dar care nu reprezintd nicio sursa de schimbare inovatoare necesard)
(PETRESCU, SIRINTAN, 2002).

Sub aspect strategic, institutia de invatamant preuniversitar supusa

procesului de inovare are urmatoarele caracteristici: comportamentul

colectivului de avangarda situat permanent in fata; eficienta activitatii este
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sustinuta prin initiative tipice perfectionarii cercetarii didactice, activitatea
manageriala este deschisa permanent la nou; managementul este de tip
participativ care permite depasirea modelului birocratic si tehnocratic.

Optimizarea inovatiei pedagogice 1in institutia de invatamant
preuniversitar devine un fenomen obiectiv care valorifica integral analiza
logica a situatiei institutiei de invatamant preuniversitar respective,
angajarea sociala a ideilor originale procesate la nivelul institutiei de
invatamant preuniversitar respective.

Inovatia in cadrul procesului de invatamant vizeaza normele
curriculare ale educatiei, concentrate pe eficienta resurselor umane,
orientate spre obiectivele pedagogice prioritar formative si anume: strategii
cognitive (capacitatea de a gira timpul educatiei, de a citi mai bine, de a se
informa mai mult, de a analiza problemele reale, de a lua decizii
corespunzatoare); atitudini cognitive (capacitatea de a avea idei noi, de a fi o
personalitate creatoare, de a se cunoaste, de a se intelege in raport cu sine si
cu altii, de a congtientiza limitele limbajului real si limitele limbajului de
specialitate).

Inovarea procesului de invatamant se realizeaza intr-o institutie de
invatdmant preuniversitar inovativd care raspunde perioadelor istorice
generate de transformarile sociale, politice, economice si culturale care au
avut loc, in care sunt dezvoltate urmadtoarele activitati pedagogice ale
managementului educational: orientarea institutiei de Invatamant
preuniversitar spre obiectivele globale evaluabile calitativ; organizarea
procesului de invatamant astfel incat sa asigure valorificarea deplind a
resurselor existente in concordantd cu cerintele proiectarii pedagogice
curriculare; indrumarea metodologica a personalului didactic in concordanta

cu exigentele functionale ale managementului educational (DIMA, 2006) etc.
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Functionarea invatamantului inovativ presupune: intelegerea inovatiei
din punct de vedere conceptual si metodologic; reconstructia procesului
educativ in functie de obiectivele pedagogice, politice, sociale si pedagogice;
substantializarea trunchiului comun de cultura generala care sa permita
stipanirea cunostintelor de baza, dobandirea cunostintelor fundamentale,
specializarea cunostintelor la niveluri profesionale de varf etc.;
institutionalizarea unei pedagogii a increderii, participarii si succesului;
relevarea potentialului fiecarui elev in cadrul unui sistem complex de
asistenta psiho—pedagogica; valorificarea tehnologiilor proprii unor
alternative educationale confirmata la scara sociala si pedagogica; stabilirea
metodologiei formarii continue si perfectionarii cadrelor didactice in cadrul
unui curriculum adecvat (pregatirea pedagogica de specialitate principala si
secundara, pregatirea in pedagogie generala, psihologie generald, metodica,
management educational etc.).

Inovatia la nivelul institutiei de invatdmant preuniversitar (CRISTEA,
1996) are in vedere atat resursele mediului pedagogic si social respectiv, cat
si motivatia creatoare a colectivului didactic angajat in opera de
re/proiectare curriculard, a activitatii de predare—invitare—evaluare in
cadrul institutiei de invatamant preuniversitar respective, care trebuie sa
devina eficace.

Aceastd inovatie are la baza un Proiect managerial de inovare a
activitatii scolii (Anexa 4.1) care cuprinde date despre: elevii institutiei de
invatamant preuniversitar, personalul didactic, proiectarea procesului de
invatdmant, probleme de organizare, activitatea de cercetare stiintifica,
servicii in cadrul institutiei de invatamant preuniversitar, concluzii,

recomandari.
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1.3. Interdependenta activitate educationala - proces de
invatamant

Desfasurarea procesului de invatamant si realizarea secventiala si
finalda, a obiectivelor sale implica stabilirea unor relatii functionale intre
participantii la acest proces (educator-educat) care pot fi: de comunicare
(verbala si afectivd), cooperare, indrumare subordonare. Reglarea si
optimizarea acestui proces de invatimant necesita cunoasterea, de catre
a calitatii proceselor de predare si de invatare, care in mod practic se
realizeaza prin activitatea de evaluare a randamentului scolar (BONDAS,
1994).

Abordarea sistemicd a procesului de invatamant necesita: analiza si
interpretarea acestuia ca sistem, ceea ce inseamna relevarea elementelor sale
constitutive (componentele sale) si a relatiilor dintre ele; analiza si
interpretarea procesului de invatamant ca subsistem al macrosistemului
social (al societitii) in care se integreaza si evidentierea raporturilor lui
functionale si/sau structurale cu celelalte subsisteme ale acestuia (procesul
de invatamant fiind unul din subsistemele lui).

Procesul de invatamant poate fi considerat ca sistem al
macrosistemului social, datorita relatiilor sistemului de invatamant cu
sistemul supraordonat (societatea) caruia 1i apartine. Avand aceasta
caracteristica, componentele sale pot fi grupate in fluxuri (variabile) de
intrare in sistem (in-put) si fluxuri de iesire din sistem (out-put).

Prima grupa cuprinde: modelul de personalitate, exprimat de idealul
educational si stabilit (elaborat) in functie de idealul social si comanda

sociala (necesitatile majore de dezvoltare actuala si in perspectiva a tarii
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noastre); obiective, valori culturale spirituale (continuturi) selectate din
diferite domenii spre a fi insusite in cadrul procesului de invatamant (valori
stiintifice, artistice, filosofice, tehnice); mijloace materiale si financiare
necesare functionarii sale; copii si tineri care intrd in institutiile de
invatamant spre a fi instruiti si formati la diferite niveluri ale acestuia;
personalul didactic si auxiliar (BONDAS, 1994). Sintetizandu-le, rezulta ca
variabilele de intrare sunt reprezentate de: resursele umane (cadre
didactice, personalul auxiliar si populatia scolard); resursele tehnico-
materiale si financiare destinate invatamantului; resurse culturale (valori
selectate); variabilele de intrare sunt finalitatile generale ale procesului de
invatamant, reprezentate de obiectivele (scopurile) lui generale si de ideal
educational, acestea constituind finalitatea de maxima generalitate, adica
rezultatele sistemului (procesului de invatamant), concretizate de
absolventii pregatiti si formati pentru diferite subsisteme ale sistemului
social global (societate, economie, politica, administratie etc.). Cea de a doua
grupd, fluxurile de iesire (variabilele de iesire), se refera la dobandirea
cunostintelor prin procesul de invatamant de catre absolventi.

Legatura dintre cele doua fluxuri este asigurata si se realizeaza prin
procesele de predare si invatare, care faciliteaza si mijlocesc producerea
transformadrilor urmadrite, adicd obtinerea rezultatelor proiectate.
Functionalitatea procesului de invdatdamant este definitd de modul si gradul
de transformare a unor variabile de intrare in variabile de iesire.

Sistemul de invatamant este componenta principala a sistemului
institutional al educatiei, cuprinzand institutiile specifice care realizeaza
scopurile invatamantului printr-un management axat pe coordonarea
influentelor pedagogice formale si nonformale (DURKHEIN, 1980).

Idealul educational este telul suprem, concretizat in modelul de

personalitate ce trebuie format, in raport de cerintele culturale si economice
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ale societatii intr-o anumita etapa de dezvoltare a acesteia. Scopul este un
obiectiv fundamental, cu grade diferite de generalizare, care desemneaza
schimbari observabile si masurabile la nivelul sistemului si al procesului de
invatamant.

Obiectivul educational este ipostaza cea mai concreta a finalitatilor si
desemneaza tipul de schimbari pe care procesul de invatamant il asteapta si
il realizeaza. El se refera la achizitii de incorporat, redat in termeni de
comportamente concrete, vizibile, masurabile si exprimabile. Obiectivele se
deduc din scopuri, iar acestea din ideal.

In cadrul dezvoltirii psihice si al formirii personalititii adulte,
invatarea ocupa un loc central, datorita faptului ca prin invatare individul
dobandeste noi comportamente. Incepand cu deprinderile si priceperile si
terminand cu cunostintele si operatiile intelectuale, toate se dobandesc prin
activitatea de invatare.

Datd fiind importanta invatarii, in desfasurarea ei sunt implicate si
celelalte procese si activitati psihice, existand relatii de interdependenta, pe
de o parte toate procesele si functiile psihice sunt antrenate in cadrul
invatarii, iar pe de altd parte ele insele sunt constituite si structurate prin
actul de invitare. In mod esential, invitarea inseamni insusirea de noi
cunostinte, priceperi si formarea de noi capacitati intelectuale.

Rezultd ca aspectul formativ al procesului de invatdmant rezida, in
esenta si sinteza, in contributia lui la realizarea unor obiective ale educatiei
intelectuale, morale, estetice, fizice etc. In cadrul fiecirei componente a
sistemului national de invatamant contemporan cele doua aspecte sau laturi
(informativa si formativa) se intrepatrund si se realizeaza diferit, in grade si
modalitati diferite (JOITA, 1998).

Obiectivele educatiei intelectuale se realizeaza, in principal, prin

asimilarea continutului informational specific fiecarui obiect de invatamant.

260



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

Se impune, insa, o precizare importanta si anume, datorita acumularii in
ritm accelerat a cunostintelor si — drept consecinta — uzurii la fel de rapide a
unora dintre ele, trebuie pus un accent deosebit pe latura formativa a
procesului de invatamant (dezvoltarea proceselor si aptitudinilor
intelectuale, insusirea metodelor si tehnicilor de autoinstruire si de
cercetare, cultivarea intereselor de cunoastere a curiozitatii epistemice si
creativitatii) si intr-o masura mai mica pe cantitatea de cunostinte.
Componentele procesului de invatamant sunt: agentii
procesului, acestia fiind educatorul si educatul; continutul invatamantului,
obiectivele instructiv-educative, diferentiate pe niveluri (cicluri) scolare,
discipline, capitole, teme; formele de activitate a cadrelor didactice si
elevilor adica predarea-invatarea-evaluarea; forme de organizare si
desfasurare a procesului de invatamant concretizate in: lectia - principala
forma, cercurile pe obiecte, meditatii si consultatii organizate in institutia de
invatdmant preuniversitar, practica in productie, vizite si excursii cu caracter
didactic, concursuri si olimpiade scolare; metodele si procedeele utilizate de
agentii procesului (metode de predare-invatare, de control si autocontrol);
principiile (normele si regulile) care fundamenteaza si orienteaza
activitatile mentionate; resursele materiale (material didactic, mijloace de
invatamant etc.); resurse interumane denumite si psihosociale (educator-
elevi, elev-elevi); rezultatele la invatatura si nivelul real de educatie al
elevilor, conexiunea inversa; timpul scolar (an scolar, semestru, saptamana,
zile de scoald, ore de clasd, ore de curs — in limitele carora se desfasoara
procesele de predare-invatare-evaluare); relatiile dintre componentele
sistemului (care pot fi: de determinare cauzala — determinative, de la cauza
la efect, de conditionare, functionare-indrumare, dirijare, conducere,
cooperare, comunicare, succesiune sau simultaneitate - organizarea si

desfasurarea succesiva sau simultana a unor actiuni, de corespondenta -
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compatibilitate-incompatibilitate, de complementaritate, de compensare, de
implicatie, ierarhie-subordonare, supraordonare) (NICA, 1997).

In cadrul componentelor procesului de invitimant se poate vorbi
despre relatia continuturi-obiective pedagogice, considerandu-se continutul
componenta fundamentala a procesului se invatamant, coloana vertebrala a
acestuia, deoarece prin insusirea lui se realizeaza tipurile de achizitii si de
schimbari stabilite anticipativ sub forma obiectivelor pedagogice.

In cadrul aceluiasi proces existi deseori relatia obiective-alte
componente, deoarece in functie de obiectivele urmarite se aleg si se folosesc
metodele si procedeele necesare, materialul didactic adecvat, se stabilesc
tipurile de invatare, actiunile instructiv-educative concrete si strategia lor,
adica conditiile si ordinea de desfasurare a acestora, modul de organizare si
desfasurare a activitatii (frontal, pe grupe, individual), restrictiile de care
trebuie sa se tind seama in desfasurarea lor. Totodata, in functie de ele este
apreciat randamentul activitatii didactice. Rezulta ca obiectivele constituie
factorul primordial in raport cu care se stabilesc alte componente ale
procesului de invatimant (continut, metodologia didactica, organizarea,
desfasurarea si orientarea activitatii cadrelor didactice si a elevilor)

(AUSUBEL, ROBINSON, 1991) si se realizeaza prin folosirea unor mijloace,

metode didactice si forme organizatorice adecvate, precum si prin
respectarea principiilor didactice in organizarea si desfasurarea activitatii de
predare-invatare.

In cadrul procesului de invatimant se poate vorbi si despre o relatie
intre predare-invatare, deoarece rezultatele invatarii sunt conditionate de
calitatea activitatii de instruire, realizate de educator, si invers: nivelul si
ritmul instruirii precum si gradul de asimilare a noilor cunostinte sunt

conditionate, intre altele, de calitatea achizitiilor dobandite prin invatare.
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In fine existd si o relatie intre comportamentul educatorului si al
celui educat, deoarece comportamentul educatorului produce (include)
modificari in constiinta si comportamentul elevilor, insa si comportamentul
acestuia este influentat de comportarea elevilor (RADU, 1996).

Deci, procesului de invatamant 1i este caracteristica abordarea
sistemicd, abordare care cuprinde: profesorii si elevii, ca principali agenti
care rezolva predarea-invatarea-evaluarea-autoinvatarea, autoevaluarea;
scopurile urmarite, ca intentii; continuturile predarii-invatarii, conturate pe
planuri de invatamant, programe si manuale scolare; metodele si mijloacele
utilizate pentru atingerea scopurilor; organizarea si planificarea procesului
instructiv-educativ; normele pedagogice, ca prescriptii si reguli de actiune;

rezultatele obtinute de catre elevi.
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PRE-UNIVERSITY EDUCATION INSTITUTION —
EDUCATIONAL ORGANIZATION (I)

PhD Iuliana
GHEORGHE
Abstract

The integration of the pre-university education institution into the
environment in which it operates is achieved through multiple links that
reflect the fact that it is engaged in a relationship with the environment, but
also that this relationship allows the manifestation of the dynamism of the
pre-university education institution. As an open system, the pre-university
education institution is organically adaptive, in the sense that the changes
produced in its structure and operation are a result of the transformations
produced in the environment, and active, in the sense that it in turn
influences this environment through the results of its activity, through its
innovative potential, through the mutations it produces in the

socio-economic framework in which it exists.

Key-words: education; pre-university education; pedagogical
methods.
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NOI ABORDARI ALE TEORIILOR DEZVOLTARII MORALE SI
RELIGIOASE A COPILULUI SI IMPORTANTA LOR PENTRU
EDUCATIA RELIGIOASA

Prof. Dr. Mihaela Simona
OUATU!

Abstract
Teoriile dezvoltarii morale ofera o descriere a modului in care copiii disting
intre bine si rau, precum si ceea ce guverneaza rationamentul sau luarea
deciziilor cu privire la intrebarile morale. De-a lungul timpului, pe langa
teoria judecatilor morale s-au formulat si alte teorii ale dezvoltarii morale:
teoria comportamentald, teoria invatarii cognitive, teoria psihanalitica si
teoria umanista.

Cuvinte-cheie: educatia copiilor; dezvoltare morald;
comportament.

Introducere

Teoriile dezvoltarii morale ofera o descriere a modului in care copiii
disting intre bine si rdu, precum si ceea ce guverneaza rationamentul sau
luarea deciziilor cu privire la intrebarile morale. De-a lungul timpului, pe
langa teoria judecatilor morale s-au formulat si alte teorii ale dezvoltarii
morale: teoria comportamentald, teoria 1Invatarii cognitive, teoria
psihanaliticd si teoria umanista. Toate aceste teorii au avut impact asupra
educatiei religioase. Fiecare teorie descrie un model particular al modului in
care copiii se dezvoltd ca persoane morale. In paginile urmitoare mi-am
propus sa analizez, pentru fiecare teorie in parte: conceptiile teoretice de
baza, suportul empiric, punctele tari si punctele slabe si modul in care pot fi

aplicate la ora de religie.

1t Prof. Dr. Mihaela Simona OUATU, profesor de Religie la Colegiul National ,,Fratii Buzesti”,
Craiova.
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1. Teoria comportamentala

Teoreticienii invatarii comportamentale sau comportamentalistii
considera moralitatea ca fiind sinonima cu actiunile sau faptele morale.
Mediul joaca un rol major in dezvoltarea moralitatii copiilor. Conform
acestei teorii, copiii nu sunt nici buni, nici rai; mediul este cel care face
diferenta. Morala si imoralitatea sunt comportamente invatate (CLOUSE,
1985, p. 24). Unii teoreticieni ai invatarii cred cd moralitatea poate fi invatata
prin determinarea sau conditionarea eficace in care recompensele si
pedepsele sunt deseori eficiente (SKINNER, 1938, p. 12).

De-a lungul timpului, au fost realizate cercetari limitate asupra teoriei
comportamentale si dezvoltarii morale. Sprijinul empiric pentru dezvoltarea
morald se limiteazd la un comportament masurabil si observabil. Exista
anumite puncte tari si puncte slabe ale teoriei comportamentale, atunci cand
sunt aplicate in timpul orelor de curs. Teoria invatarii comportamentale
poate fi eficienta pentru cresterea prezentei la biserica, pentru invatarea
versetelor biblice si pentru dezvoltarea mai multor tipuri dorite de
comportament prin utilizarea unui sistem al recompenselor. Ca si in cazul
teoriei dezvoltarii cognitive, punctele forte ale teoriei pot fi si punctele ei
slabe. Daca oferim copiilor recompense pentru invatarea versetelor biblice,
am putea diminua recompensa intrinsecad si motivatia pentru invatare.
Criticii teoriei comportamentale vdd recompensele drept mita si cred ca
tehnicile comportamentale descurajeaza copiii sa dezvolte moralitatea dorita
(CLOUSE, 1985, pp. 28-31).

Teoria comportamentald poate fi aplicata in formarea copiilor prin
doud metode importante. Acestea includ modificarea comportamentului si
invitarea programati. In forma sa cea mai simpli, modificarea
comportamentului  implicA recompensarea sistematicAc a acelor

comportamente pe care dorim sa fie dobandite de copii (OLSON
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HERGENHAHN, 2009)2. De exemplu, copiii prezinta mai multe

comportamente de ajutorare si cooperare atunci cand sunt indemnati pentru
astfel de actiuni pozitive. Invitarea programati este utild pentru a ajuta
copiii sa-si aminteasca faptele. Acest tip de invatare implica adresarea unei
intrebari copiilor cu ajutorul imaginilor din carti. Copiii selecteaza un
raspuns si primesc feedback imediat, dacd au ales raspunsul corect.
Invitarea programati are ,,0 mai mare aplicare in predarea copiilor despre
fapte religioase, in timp ce modificarea comportamentului poate fi mai
aplicabila problemelor morale” (OLSON, HERGENHAHN, 2009, p. 65).

2, Teoria invatarii cognitive

Unii copii dobandesc valori morale prin invdtarea observationald —
imitarea (BANDURA, 1965, pp. 589-595). Asadar, teoria invatarii cognitive
este un rezultat al comportamentului, ea difera de teoriile traditionale ale
invatarii, subliniind importanta invatarii sociale. Unele comportamente sunt
invatate prin observarea altora, mai degraba decat ca rezultat direct al
recompenselor sau al pedepselor (ZANDEN, 1989, p. 34). Principiul de baza
al acestei teorii este invatarea comportamentului moral urméarindu-i pe
ceilalti si copiindu-le actiunile (WALTERS, LEAT, MEZEI, 1963, pp. 235-

243)3. Alte studii arata cd modelele imorale au un impact mai mare asupra

copiilor decat cele morale (STEIN, 1967, p. 158).

2 Teoria comportamentald poate fi aplicati in formarea copiilor prin doua metode
importante. Acestea includ modificarea comportamentului si invatarea programata.

3 Cativa cercetitori au studiat invatarea sociald in care un grup de biieti a urmarit un film cu
un copil care a fost pedepsit de mama sa pentru ci s-a jucat cu jucarii care nu erau pentru
varsta lui. Un al doilea grup a urmarit un biiat recompensat pentru ci se juca cu astfel de
jucdrii, iar un al treilea grup (grupul de control) nu a vazut un film. Dupa film, fiecare baiat a
fost dus intr-o altd camer3 si i s-a spus sd nu se joace cu jucariile din camera. Baietii care
vazuseri copilul recompensat aveau mai multe sanse sa se joace cu jucariile.
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Punctele tari si punctele slabe ale acestei teorii evidentiaza influenta
modelelor crestine. Pe masura ce copiii trec de la varsta de sase pana la
doisprezece ani, adultii ca modele devin din ce in ce mai putin importanti, iar
efectul colegilor devine mai critic in invatarea observationala (ALDRIDGE,
1989, p. 4). Inci din primii ani, prezenta modelelor morale constituie un
punct major in formarea religioasa a copiilor. Ceea ce fac adultii in anumite
dileme morale, precum si in situatiile de zi cu zi, are o importanta mult mai
mare decat ceea ce spun. Daca li se spune copiilor ca este important sa citesti
zilnic Biblia, dar adultii nu o citesc zilnic, modelul furnizat este mai degraba

ceea ce este copiat decat ceea ce se spune.

3. Teoria psihanalitica

Teoria psihanalitica a lui Sigmund Freud (1856-1939) a fost prima
teorie psihologica a dezvoltdrii morale. Spre deosebire de abordarile de
invatare cognitiva si comportamentala, modelul psihanalitic are o viziune
negativa asupra omenirii. Copiii dezvolta un comportament moral de teama
de a nu pierde dragostea parinteascd si interiorizeaza regulile parintilor
pentru a face fatd anxietatii si vinovatiei. Momentul optim pentru aceasta
dezvoltare are loc intre doi si sase ani, iar dezvoltarea morala se bazeaza pe
un context de aparare si conflict (CLOUSE, 1985, p. 31). In acest timp,
impulsurile agresive sunt intoarse si rezulta vinovatia. Astfel, Sigmund Freud
credea cd dezvoltarea morala este practic determinata inainte de anii scolii
elementare.

Exista putine dovezi empirice pentru teoria psihanalitica a dezvoltarii
morale. Majoritatea cercetarilor realizate de Sigmund Freud au fost efectuate
pe adulti in terapie, nu pe copii. Mai mult, Freud si-a bazat teoria pe
importanta inconstientului. Inconstientul este foarte dificil de cercetat si

multe concluzii despre inconstient sunt considerate speculative. Majoritatea
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ideilor teoriei psihanalitice nu sunt aplicabile dezvoltarii morale, dar faptul
ca toti copiii isi interiorizeaza standardele parintilor este inca un lucru
important (HALL, 1979, P. 89).

Profesorul Jerry Aldridge sintetizeaza, in articolul lui, atat punctele
forte ale teoriei psihanalitice, cat si punctele slabe ale acesteia. Printre
punctele tari aminteste de faptul ca aceasta teorie include conceptul de
mecanisme de aparare. De exemplu, proiectia poate fi utilizata de copii
pentru a atribui altora acele zone care nu sunt placute in ceea ce priveste
sinele. Intelegerea mecanismelor de apirare poate ajuta profesorii si fie
constienti de capacitatea de aparare a copiilor. Un alt punct forte al acestei
abordari constd in importanta parintilor; Sigmund Freud a subliniat
importanta adultilor in dezvoltarea morala timpurie (ALDRIDGE, BOX,
1992, pp- 88-89).

Punctele slabe ale acestei abordari implica probleme de cercetare si o

suprasolicitare a emotiilor in dezvoltarea morala. Gandirea psihanalitica este
cea mai dificila dintre teoriile mentionate de sustinut prin cercetare. Un alt
punct slab al acestui model este pesimismul generat de accentul pus pe

emotii fara prea multd atentie asupra cunoasterii (ALDRIDGE, BOX, 1992,

pp. 88-89). Potrivit lui Sigmund Freud, copiii sunt condusi de emotii si
impulsuri, iar spre deosebire de teoria dezvoltarii cognitive, el nu atribuie o
mare valoare gandirii unui copil in dobandirea morale (CLOUSE, 1985, p.

31).

4. Teoria umanista

Psihologii umanisti sustin ideea cd oamenii au capacitatea de a se
dezvolta ca fiinte morale, iar mediul poate spori sau impiedica dezvoltarea
morald. Umanismul se bazeaza pe premisa ca oamenii sunt buni si capabili

sa-si determine propria dezvoltare, sa-si actualizeze sinele (ROGERS, 1964,
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pp. 160-167). Abraham Maslow credea ca exista o ierarhie a nevoilor, iar
rolul adultului este de a satisface nevoile de baza ale copiilor, astfel incat
acestia sa poata deveni tot ce pot fi.

O mare parte din cercetarile efectuate asupra umanismului s-au facut
pornind de la consiliere, terapie cu adultii si sunt cu putine dovezi empirice
de cercetare. Studiile umaniste sunt, de asemenea, dificil de identificat in
literatura, deoarece exista cel putin trei semnificatii separate pentru
umanism. Termenul a fost folosit pentru a insemna un curriculum de arte
liberale, un tip de psihoterapie, integrarea si dezvoltarea intregii personae
(CLOUSE, 1985, p. 90). Nu numai ca umanismul este definit in mai multe
moduri, dar, ca teorie a dezvoltarii morale, are si o baza de cercetare limitata.

Una dintre ideile principale ale umanismului o reprezinta credinta in
capacitatea oamenilor de a-si reactualiza sinele. Deoarece orientarea este ca
oamenii sunt buni, rezulti ci sunt capabili si dezvolte alegeri morale. In
opinia psihologilor umanisti, copiii trebuie sd-si exploreze propriile talente

individuale si sd invete sa faca alegeri intelepte cu privire la ei.

5. Implicatii generale ale teoriilor dezvoltarii morale

Cele cinci teorii ale dezvoltarii morale sunt diferite, fiecare cu puncte
tari si slabe si cu aplicabilitate in educatia religioasa a copiilor. Nicio teorie a
dezvoltarii nu poate fi suficienta in educatia religioasa pentru a ajuta copiii
sa se dezvolte moral. Acceptarea completa a tuturor conceptelor teoretice ar
fi, de asemenea, nepotrivita, intrucat punctele de vedere ale unei teorii sunt
opuse celorlalte. Cu toate acestea, profesorii Jerry Aldridge si Jean Box
sintetizeaza cateva linii directoare care pot fi utilizate pentru educatia
religioasd a copiilor pe baza perspectivelor teoretice ale cercetarilor
empirice: 1) predarea valorilor morale bazate pe principii biblice; 2)

practicarea valorilor si moralei crestine; 3) prezentarea problemelor morale
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bazate atat pe experiente din viata reald, cat si pe exemple biblice; 4)
recompensele: unii teoreticieni cred ca recompensele nu dezvolta autonomia
morala, in timp ce altii le considera necesare pentru dezvoltarea morala. Cu
toate acestea, acordarea recompenselor trebuie facuta cu mare grija, tinand
cont de indemnul primit de a folosi recompensele ca mijloc de feedback, nu
ca mijloc de control; 5) indrumarea copiilor spre repararea greselilor pentru
a ajuta copiii sd-si dezvolte autonomia morald; 6) acceptarea copiilor asa
cum sunt; 7) echilibrarea acceptarii cu asteptarile; 8) evitarea comparatiilor
si competitiilor intre copii deoarece au diferite niveluri morale. In mod
similar, o concurentd puternica 1i poate descuraja pe cei de pe niveluri
morale inferioare sa dezvolte un comportament prosocial; 9) implicarea in
indeplinirea unor sarcini sau responsabilitati; 10) Analiza metodelor de

predare si evaluare practicate la clasa (ALDRIDGE, BOX, 1992, pp. 90-92).
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NEW APPROACHES TO THE THEORIES OF MORAL AND
RELIGIOUS DEVELOPMENT OF THE CHILD
AND THEIR IMPORTANCE FOR RELIGIOUS EDUCATION

PhD Mihaela Simona
OUATU

Abstract
The theories of moral development provide an account of how children
distinguish between right and wrong, as well as what governs reasoning or
taking decisions about moral questions. Over time, in addition to the theory
of moral judgments, other theories of moral development were formulated:
behavioral theory, cognitive learning theory, psychoanalytic theory and

humanistic theory.

Key-words: children’s education; moral development; behavior.
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COBORAREA LA IAD A MANTUITORULUI IISUS HRISTOS
SI RESTAURAREA OMULUI

Pr. Prof. Anghel-Nicolae
PAUNESCU!

Abstract

Pogorarea la iad a Mantuitorului reprezinta unul dintre cele mai
tainice, mai enigmatice si mai greu de inteles evenimente din istoria
omenirii. De aceea, in lumea crestind contemporana acest eveniment este
inteles diferit.

Cuvinte-cheie: lisus Hristos; crestinism; restaurare; mantuire.

Pogorarea la iad a Mantuitorului reprezinta unul dintre cele mai
tainice, mai enigmatice si mai greu de inteles evenimente din istoria
omenirii. De aceea, in lumea crestind contemporana acest eveniment este
inteles diferit.

Care a fost conceptia Bisericii primare? Ce ne spun sursele crestine
timpurii despre Pogorarea la iad? Care este pozitia Bisericii Ortodoxe in
aceasta privinta? Ce spun Sfintii Parinti? Care este semnificatia soteriologica
a pogorarii la iad a lui Hristos din punct de vedere ortodox? Studiul
episcopului Ilarion Alfeyev (ALFEYEV, 2009) incearca sa aduca raspuns la
toate aceste intrebdri, iar pdrerea unanima este cuprinsd in scrierile
Parintilor; cat de convingator este autorul acestui studiu despre coborarea
la iad a Mantuitorului si restaurarea omului ramane la latitudinea fiecarui
cititor si a propriei puteri de intelegere sa aprecieze. Fard a ne propune
intreprinderea unui act similar, sa incercam totusi sa ne apropiem cu mintea

si sufletul de acest mare si tainic moment al iconomiei méantuirii noastre.

1 Pr. Prof. Anghel-Nicolae Pdunescu, profesor de Religie la Colegiul National ,,Spiru Haret”
Targu-Jiu.
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Sfantul Atanasie cel Mare ne spune ca Dumnezeu nu i-a dat omului
numai existentd, ci si capacitatea de cunoastere. De aceea le-a daruit
oamenilor ceva mai mult, i-a facut dupa chipul Sau, impartasindu-le astfel
ceva si din puterea Cuvantului Sau - a Logosului, pentru ca sa se poata
mentine in fericire si sa poata trai in rai viata cea adevarata (a sfintilor).
Cand fiinta lor s-a corupt si au devenit rai, atunci au cazut in afara vietii
raiului, in moarte si stricdaciune (De incartione Verbi — Despre intruparea
Cuvantului, cap. III) (STANILOAE, Cluj-Napoca, p. 163). Picatul strimosesc
a adus primilor oameni pierderea harului lui Dumnezeu, adici ruperea

legaturii cu Dumnezeu, cu ei insisi si cu lumea (ANDRUTSOS, p. 160, p.

166). Acest pacat a dus la sldbirea, diminuarea, micsorarea chipului lui
Dumnezeu in om, prin intunecarea partiald a puterilor sufletului si
inclinarea omului spre concupiscenta, mai mult spre rau decat spre bine. Dar
aceasta slabire nu inseamna stergerea sau stingerea completa a chipului lui
Dumnezeu in om. Prin pacatul straimosesc, primii oameni au pierdut putinta
de a nu muri (posse non morit) (SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, col. 789).
Prin pacatul lor, primii oameni si-au pierdut linistea desavarsita a trupului,
caci pacatul a trezit in ei pofta carnii. Despartiti de cele vesnice si lunecand
spre piericiune, trupurile lor s-au deschis placerilor si necuratiilor. Pierzand
harul care-i acoperea, firea intreagd s-a imbolnavit de pacat, ,prin
neascultarea unuia singur” (SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, col. 7809;
INVATATURA DE CREDINTA CRESTINA ORTODOXA, 1992, p.65).

Pedeapsa cea mai mare a pacatului a fost moartea, care, potrivit

Stantului Apostol Pavel, este plata pacatului (Romani 6, 23 — cf. Iacov 1, 15;
I Corinteni 15, 22). Nu trebuie sa se creada ca Adam si Eva si-au atras
aceasta pedeapsa pentru ca au mancat dintr-un anumit pom purtator de
nenorociri si de moarte, ci numai pentru ca au calcat porunca dumnezeiasca

(TEOFIL AL ANTIOHIEI, col. 1092). Sfantul Atanasie spune: Fiindu-I mila
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de neamul nostru si induiosandu-Se de slabiciunea noastra si miscat de
stricdciunea noastra si nesuferind stricdciunea mortii asupra noastrd, ca
sd nu piard ceea ce a facut si ca sa nu se zadarniceasca lucrarea Tatdalui,
(Fiul) Isi ia trup si acesta nu deosebit de al nostru... si dd mortii propriul
Sau Trup (SF. ATANASIE CEL MARE, 1905, p. 29; SF. ATANASIE CEL

MARE, 1987, p. 99). Astfel, Dumnezeu a aratat oamenilor marea Sa dragoste

pe care le-o poarta, cand pentru ei si a lor mantuire, L-a trimis pe Fiul Sau
in lume ca om, dandu-L mortii pe cruce. Despre aceasta iubire ne vorbeste
chiar Fiul lui Dumnezeu, Cel ce a venit in lume: ca asa a iubit Dumnezeu
lumea, incat si pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a dat, ca tot cel ce crede in El
sa nu piard, ci sa aibd viata vesnicd (Ioan 3, 16).

Parintele Staniloae spunea ca, dacd Fiul lui Dumnezeu a deplasat,
prin nasterea ca om din Fecioara, legea rigida adusa de pacat, iar prin
inviere S-a ridicat peste puterea mortii, ca alta forma a legii rigide a
materiei trupului in viata de dupa inviere a Sa si a noastra, ne ridica deplin
la libertatea fatd de legile materiei, de sub robia lor (STANILOAE, 1993, p.
101). In acest sens, Sfantul Apostol Pavel spune celor din Roma: ,Fiul lui
Dumnezeu a primit ca om patimile vremii de acum, sau ale mortii de buna
voie, pentru a Se ridica la slava sau biruirea acestora. Iar de ne insusim si
noi, cu rabdare si cu credinta in ElL, patimirile Lui, ne vom impdartdst si noi
de slava Lui in vesnicia viitoare. Cdci, prin aceastd patimire cu Hristos
devenim si noi fii ai lui Dumnezeu impreuna cu El, deci si mostenitori ai
puterii Lui, nemaifiind robi. Si aceste patimiri sunt prea mici fatd de marea
slava la care vom ajunge prin ale. Si, daca suntem fii, suntem si mostenitori
ai lui Dumnezeu si impreuna ne si slavim. Cdci socotesc ca patimirile vremii
de acum nu sunt vrednice de slava care ni se va descoperi” (Romani 7,
17-18). Acea slavda o pastreaza firea noastra ca o nadejde, chiar daca a

pierdut-o prin pdcat, caci natura universului arata ca este facuta pentru a nu
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pieri, pentru nestricaciune, ca sa se arate si in slava nepieritoare a oamenilor,
cand se vor descoperi ca fii liberi si nemuritori ai lui Dumnezeu
(STANILOAE, 1993, p. 102).

Despre coborarea la iad

Coborarea la iad reprezinta intai de toate o taind, un mare mister, care
desi nu este la lumina, la vedere, ne lumineaza sufletele. Ea constituie o
etapa de tranzitie intre chenoza si preamarirea Fiului lui Dumnezeu.

~Invititura despre coborarea Domnului Hristos la iad a devenit al V-
lea articol de credinta in Simbolul Apostolic si in cel Atanasian acceptat
oficial in Biserica Apuseana. Ea a intrat si in cultul liturgic al Bisericii
Ortodoxe. Si apoi ideea a trecut si in Marturisirile de credinta ale Bisericii
Ortodoxe.

Biserica Latina a introdus acest adevar, chiar ca al V-lea articol de
credintd, in formula: Descendit ad infernos, aflata prima data in Simbolul
Apostolic (secolul al IV-lea) si in Simbolul Atanasian (atribuit din secolul al
IV-lea Sfantului Atanasie cel Mare), formuld care s-a impus treptat in Crezul
Bisericii Romane, generalizdndu-se in toatd Biserica de Apus, inca din
secolul al VIII-lea” (MIRCEA).

La sfarsitul Cartii a treia (capitolul XXIX), in Dogmatica sa, Sfantul
Ioan Damaschin consemneaza despre pogorarea la iad urmatoarele:

Sufletul indumnezeit se pogoard in iad, ca dupa cum celor de pe
pamant a rasarit soarele dreptatii (Maleahit 4,2), tot astfel sa straluceasca
lumina si celor de sub pamant si care stau in intuneric si in umbra mortii
(Luca 1, 79; Isaia 9,2); ca dupa cum a binevestit pacea celor de pe pamant,
slobozenie celor robiti, vedere celor orbi (Isaia 41,1; Luca 4,18), si celor care
au crezut a devenit pricina mantuirii vesnice, iar celor care n-au crezut,

mustrare a necredintei, tot astfel si celor din iad. ,,Pentru ca Lui sa se plece
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tot genunchiul celor ceresti, celor pamantesti si celor dedesubt” (Filipeni
2,10). Si astfel a slobozit pe cei legati din veci si iardasi a revenit dintre morti
deschizandu-ne calea cdtre inviere.

Sfanta Scriptura nu este prea bogata in améanunte privind activitatea
Mantuitorului imediat dupa moartea Sa. Ceva mai ,darnice” sunt doua
apocrife Evanghelia lui Petru si Evanghelia lui Nicodim (EVANGHELII
APOCRIFE, 1999, p. 163-218), insd temeiul scripturistic principal se afld in

prima epistold soborniceasca a Sfantului Apostol Petru, care spune despre
Hristos: ,,Omorat fiind cu trupul, dar viu facut cu duhul, cu care S-a coborat
st a propovaduit si duhurilor tinute in inchisoare” (I Petru 3, 18-19). Acest
mister mai presus de fire il intalnim si in cantarea din Liturghia ortodoxa,
unde se spune: In mormant cu trupul, in iad cu sufletul ca un Dumnezeu, in
rai cu talharul si pe scaun impreunda cu Tatal si cu Duhul ai fost, Hristoase,
toate umplandu-le, Cel ce esti necuprinsz.

sDemnitatea Imparateasca a lui lisus s-a manifestat si cat a trait in
viata pamanteasca, prin autoritatea ce emana din El, prin minunile savarsite
si prin actele de putere prin care daruia iertarea pacatelor sau prin care a
stabilit viitoarea organizare a Bisericii Sale. Dar in mod principal, aceasta
demnitate, se manifestd in victoria asupra mortii, prin coborare la iad si
inviere, in asezarea Sa de-a dreapta Tatdlui de unde conduce opera
mantuitoare si judecata din urmi” (STANILOAE, 1993, p. 332). Invierea
Domnului este precedata de coborarea la iad. Biserica Ortodoxa invata ca ea

tine de demnitatea Sa imparateasca (ANDRUTSOS, 1930, p. 230)3.

Protestantismul vechi a considerat-o ca apartinand slujirii arhieresti. Aceasta

din urma invatatura o intalnim chiar si la Serghei Bulgakov, care, asa cum

2 Aceasta o rosteste preotul atunci cind cédeste in jurul Sfintei Mese, in timp ce la strani se
canta Heruvicul.
3 O ovvtakmng eivat yevvnuevog v Kvpiakn yia to unva ta kepaota (Iovvio), n. m..
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remarca si Parintele Staniloae, nu explica si nu intemeiaza aceasta afirmatie
decat prin observarea generala ca ,jertfa lui Hristos isi dezvdluie prin
aceasta puterea nu numai in viatd, ci si in moarte, in mormant”
(STANILOAE, 1993, p. 332). Si spune mai departe Pirintele Stiniloae:
Biruinta lui Iisus asupra mortii e reala numai in cazul in care aceasta nu L-
a putut tine nicio clipa sub stapanirea ei. Coborarea Lui la iad ca sa sufere
chinurile de acolo ar insemna insd ca moartea a pus stapanire asupra lui
Tisus ca asupra unui om pdacatos. Cand spunem ca asupra Lui moartea n-a
pus stapanire, intelegem ca desfacerea spiritului de trup n-a insemnat la El
o continuare a suferintei, a existentei diminuate, ci o izbucnire a spiritului
in toatd plenitudinea puterilor sale. In momentul in care ,a fost omorat cu
trupul, a fost inviat cu duhul”(I Petru 3,18) si asa S-a coborat in iad, cum
spun si cantdrile bisericesti (STANILOAE, 1993, p. 333) (subl. m.).

Intrepdtrunderea chenozei cu preamirirea Fiului lui Dumnezeu prin
actul coborarii la iad a lui Hristos, de necuprins pe deplin in intelegerea
noastrd omeneascd, reprezintd si un act de putere, intrucat sufletul
indumnezeit al lui Iisus patrunde intr-o zonda supusa celui rau, impotriva
vointei acestuia si cu scopul de a nimici impardatia intunericului
(MANOILESCU-DINU, 2001, p. 407).

In mod clar nu pot fi cunoscute toate motivele pentru care Iisus S-a

coborat la iad. Nu a facut-o pentru a suporta chinurile de acolo, intrucat
biruinta asupra mortii a coincis cu primirea mortii si, deci, invierea ca fapt
in adancime si in spirit s-a petrecut exact in momentul mortii si moartea e
premisa invierii trupului, iar aceasta inviere cu trupul s-ar fi putut infaptui
indatd dupa moarte. Dar, probabil, pentru ca moartea Lui sa nu para
iluzorie oamenilor, a lasat trupul sau sd zacd in mormant trei zile si in
acest timp S-a coborat cu sufletul in iad (STANILOAE, 1993, p. 333) (subl.

m.).
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Chenoza Fiului lui Dumnezeu prin Intrupare si Cruce si
indumnezeirea firii Sale omenesti

Pentru ca Fiul lui Dumnezeu sa poata umple firea omeneasca de slava
Sa, ,slava ca a Unuia nascut din Tatal, plin de har si de adevar” (Ioan 1,14),
a trebuit sd-Si facd proprie aceastd fire prin Intrupare, adici sa Se faci
ipostasul ei. Aceasta impropriere a firii omenesti reprezinta smerenia firii lui
Dumnezeu, sau asa-zisa chenozd4, sau golire a Lui de slava pe care a avut-o

inainte de Intrupare (Ioan XVII, 5) (STANILOAE, 1997, p. 45). Dacd nu S-ar

fi cobordat la posibilitdtile noastre de primire a bogatiei Lui, nu ne-ar fi
imbogatit pe noi, ci sau ne-ar fi lasat asa cum eram, sau ne-ar fi desfiintat
prin atotputernicia manifestatd a Sa. Coborarea Lui e conditia intalnirii cu
noi la nivelul in care putem primi bogatia Lui. Coborarea Lui e conditia

indumnezeirii noastre (STANILOAE, 1997, p. 45). In acest sens, Sfantul

Apostol Pavel spune: ,,Cunoasteti harul Domnului nostru Iisus Hristos, ca
fiind El bogat S-a facut sdrac, ca sa va imbogatiti prin sardcia Lui” (II Cor.
8,9).

In chenoza Fiului se pot distinge dou etape, si anume: una anterioar
Intrupirii, prin care Fiul lui Dumnezeu acceptd si Se faci om, si cea de-a
doua, in continuare, prin care Dumnezeu ia patimirea noastra asupra Sa. De
amandoua etapele ,,golirii” Fiului lui Dumnezeu vorbeste Sfantul Apostol
Pavel in Epistola catre Filipeni. Si desi nu o prezinta direct ca fiind conditia
ridicarii noastre, aceasta se subintelege: ,Care in chipul lui Dumnezeu
fiind, nu rapire a socotit a fi intocmai cu Dumnezeu, ci S-a golit pe Sine,
chip de rob luand, facandu-Se oamenilor asemenea; si la infdtisare
dovedindu-Se ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultator facandu-Se pana la

moarte, si incd moarte pe cruce. Pentru aceea, Dumnezeu L-a preaindltat si

4 De la cuvantul grecesc chenosis — kenosis, care inseamni golire.
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I-a daruit Lui nume care este mai presus de orice nume” (Filipeni 2, 7-9)
(STANILOAE, 1997, p. 45).

Chenoza consta in faptul ca Fiul lui Dumnezeu Si-a insusit, Si-a facut
proprii firea omeneasca si slabiciunile ei, neimprimate de pacat.
Dumnezeirea Cuvantului ramane nedespartitd de suflet si de trup si in
moartea Domnului, intr-un singur ipostas, o singura persoana (hypostasis),
si de aceea nu putea sa saldsluiasca pacatul sau moartea sau oricare alta
forma de stricaciune in Persoana lui Hristos. Hristos moare ca om, in trup,
dar in mormant trupul nu-I este atins de putreziciune, caci moartea Sa nu
este o insusire proprie, ca la oameni, urmare a pdacatului (Romani 6, 23;
Iacov 1, 15): oare cine-L poate vadi de pacat?; moartea Sa nu este inevitabila
ca pentru orice om, ci un act benevol pe care Domnul, in mérinimia Sa, Si-1
insuseste. Moartea Fiului lui Dumnezeu devine astfel o suprema si
neprihanita jertfa, care, prin acceptarea Rastignirii, impleteste dreptatea cu
iubirea dumnezeiasca. Moartea, urmare a pacatului strdmosesc, se
mosteneste de cdtre fiecare om prin nastere. Or, nasterea Fiului lui
Dumnezeu, ca si zamislirea Sa in pantecele Preacuratei Fecioare, are loc in
chip supranatural: Fecioara Maria ramane cu pecetea fecioriei neatinsa si
dupa umbrirea de catre Sfantul Duh la Buna-Vestire, si dupa nasterea Fiului
in pestera Betleemului. Neavand deci pacat, Fiul lui Dumnezeu nu purta in
Sine germenele mortii. De aceea, asa cum de bunavoie accepta moartea pe
lemnul crucii, tot de bunavoie accepta sa ia asupra Sa si pacatele omenirii:
smerit, Domnul (neavind nevoie!) primeste botezul pocdintei in apa

Iordanului, pentru ca sa ridice pacatele lumii (Ioan 1, 29).

284



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

Iata cum vorbeste despre lipsa de pacats si moartea Domnului, Sfantul
Ioan Damaschin in Dogmatica sa:

Domnul nostru Iisus Hristos a fost fara de pdcat, ,cdci pacat n-a
avut Cel care ridica pacatul lumii si nici nu s-a gasit viclenie in gura Lui” (1
Petru 2, 22; Isaia 53, 9; Ioan 1, 29). Nu era supus mortii, de vreme ce prin
pdcat a intrat moartea in lume (Romani 5, 12). Asadar, Domnul moare,
primind in locul nostru moartea, Se aduce pe Sine Insusi in locul nostru
jertfa Tatalui, caci noi am pdacatuit fata de Tatal, si El trebuia ca sa-L
primeasca pe El, in locul nostru, pret de rascumparare, ca astfel sa ne
elibereze pe noi de condamnare. Sangele Domnului n-a fost adus ca jertfa
tiranului. Sa nu fie! Asadar, moartea se apropie si inghitind momeala
corpului este strabatuta de undita Dumnezeirii; si gustand din corpul
infailibil si facator de viata este distrusa si da indarat pe toti aceia pe care
altadata i-a inghitit. Caci dupa cum intunericul dispare cand vede lumina,
tot astfel si stricdciunea este alungata la apropierea vietii; atunci toti
capdata viatd, iar cel care a introdus stricdciunea in viatd, distrugere.

Asadar, chiar daca a murit ca om, si chiar daca sfantul Lui suflet s-a
despartit de corpul Lui preacurat, totusi Dumnezeirea nu S-a despartit de
cele doua, adica de suflet si de corp, si astfel nici unica ipostasd nu s-a
despartit in doua ipostase. Caci corpul si sufletul au avut de la inceput, in
acelasi timp, existenta in ipostasa Cuvantului, si cu toate ca in timpul
mortii a fost despartit sufletul de trup, totusi fiecare a ramas, avand
existenta in unica ipostasa a Cuvantului. Astfel, unica ipostasd a
Cuvantului a fost si ipostasa Cuvantului, si a sufletului, si a trupului.
Niciodata, nici sufletul, nici corpul n-au avut o ipostasa proprie, alta decat

ipostasa Cuvantului. Ipostasa Cuvantului a fost totdeauna una si niciodata

5 Pdcatul unde este cu anevoie de biruit, sildsluieste in proximitatea celui rau, caci el a facut
aceastd cercetare a omului spre a-1 ispiti si da pierzarii;
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doud. Prin urmare ipostasa lui Hristos este una totdeauna. Chiar daca
spatial sufletul s-a despartit de corp, ipostatic, insd, era unit prin Cuvant
(subl. m.) (SFANTUL IOAN DAMASCHIN, 1993, pp. 144-145).

»,Daca in Ipostasul divin - spune Parintele Staniloae, se actualizeaza

firea omeneasca, sau daca El devine ipostasul compus al firii dumnezeiesti si
omenesti, unul si acelasi subiect savarseste si sufera real toate cele omenesti;
dar e si nepatimitor. Acelasi subiect sau ipostas traieste si suferd in mod real
cele ale trupului, dar si savarseste in mod real minuni prin trup si il face pe
acesta de-viata-facator. Deci, Ipostasul cel unul umple de putere
dumnezeiasca trupul si sufera cele ale trupului, dar le sufera cu putere si le
biruieste din aceastd cauzi” (STANILOAE, 1997, p. 47) (subl. m.).

In concluzie: ,Din asumarea firii noastre de citre Fiul lui Dumnezeu,
care e primul act al chenozei Lui, urmeaza o chenoza in continuare, adica
urmeaza ascultarea ca om si suportarea trebuintelor omenesti (afectele de
foame, de sete, de somn, frica de moarte, durerea etc.) si suportarea mortii
insisi. In toate acestea se ararti acceptarea trisiturii patimitoare a firii

noastre, afard de picat” (STANILOAE, 1997, p. 48) (subl. m.).
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THE DESCENT INTO HELL OF THE SAVIOR JESUS CHRIST
AND THE RESTORATION OF MAN

Fr. Anghel-Nicolae
PAUNESCU

Abstract
The Savior’s descent into the hell represents one of the most
mysterious, enigmatic and difficult to understand events in human history.
That is why, in the contemporary Christian world, this event is understood

differently.

Key-words: Jesus Christ; Christianity; Restoration; Salvation.
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TEOLOGIE SI RUGACIUNE
LA SFANTUL NICODIM DE LA TISMANA

Pr. Drd. Ionut-Daniel
CIUNGU!

Abstract

Parintele Nicodim cel Sfintit din Lavra Tismanei s-a aratat ostas
neobosit al Domnului Hristos, ciutdnd Imparitia lui Dumnezeu prin mari si
nenumarate osteneli, implinind trei idealuri crestine: dobandirea vietii
duhovnicesti si a rugaciunii neincetate; marturisirea si apararea dreptei
credinte; dar si slujirea aproapelui.

Cuvinte-cheie: Sfantul Nicodim; isthasm; teologie; Mandastirea
Tismana.

Introducere

Parintele Nicodim cel Sfintit din Lavra Tismanei s-a aratat ostas
neobosit al Domnului Hristos, ciutdnd imparitia lui Dumnezeu prin mari si
nenumarate osteneli, implinind trei idealuri crestine: dobandirea vietii
duhovnicesti si a rugaciunii neincetate; marturisirea si apararea dreptei
credinte; dar si slujirea aproapelui. Toate aceste stiruinte s-au concretizat in
starea de sfintenie la care s-a ridicat inca din timpul vietuirii pAméantesti.

Lucrarea Sfantului Nicodim si prezenta sa pe pamantul nostru
binecuvantat este o dovada clara a proniei divine revarsate asupra poporului
roman, trecut prin clipe de grea cumpana. Secolul al XIV-lea a reprezentat
pentru stramosii nostri, un prilej si o chemare la purtarea crucii grele a

incercarilor, pentru ca pamantul in care ne-am nascut ca neam si popor al lui

t Pr. Drd. Ciungu Ionut Daniel, Scoala Doctorald ,Sfantul Nicodim” din Craiova, sub
coordonarea stiintifici a Pr. Prof. Univ. Dr Nicolae-Rizvan STAN, care si-a dat acordul
pentru publicarea acestui articol.
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Dumnezeu era parjolit de marile imperii ale timpului: Austro-Ungar si
Otoman, care se aflau intr-o continua expansiune. Astfel, poporul era strans
ca intr-un cleste, pentru ca nici contextul religios nu se arata favorabil.
Marile puteri, imediat ce isi anexau noi teritorii, impuneau si religia oficiala

prin diferite mijloace, apeland uneori si la metode represive.

Pasind pe calea vietii duhovnicesti

Exemplul viu al parintilor din Sfantul Munte, care se intreceau in
implinirea dumnezeiestilor porunci si intru cercetarea Sfintei Biserici
izvorate dintr-o launtrica aplecare spre virtutile crestine, a fost pentru
Sfantul Nicodim cea dintai mare scoala a vietii.

Pasind pe calea vietii duhovnicesti inca din frageda pruncie, Sfantul
Parinte Nicodim ajunge foarte repede la desprinderea de lumea materiala si
la gandul permanent dupd Dumnezeu. Ca raspuns al rugdciunilor,
Dumnezeu randuieste intalnirea sa cu monahi veniti in Serbia de la Muntele
Athos (IEROMONAHUL STEFAN, 1883, p. 18).

Aceastd Intalnire este specificata si in ,Marturisirea lui Paul de Alep
din secolul XVII” (FEODOROQOV, 2014, p. 7)2, cea mai veche marturie cu
privire la viata parintelui Nicodim, in numai cateva randuri, relatand ceea ce
1i spusesera calugarii de la Tismana. Putinele stiri culese de célatorul arab au
fost folosite mai intai de citre Bogdan Petriceicu Hasdeu, apoi de catre
Alexandru Stefulescu (LAZARESCU, 1965, p. 238), iar de la cei doi au fost

preluate de majoritatea cercetatorilor.

Dialogul dintre tanarul Nicodim si calugarii Sfantului Munte reflecta
starea duhovniceasca la care se ridicase incd de foarte tanar; plin de

smerenie vine in fata lor si, inchinandu-se cu multa evlavie pana la pamant,

> Intre anii 1652-1659, Paul de Alep impreuni cu tatil siu, Macarie al III-lea patriarhul
Antiohiei, au calatorit de la Constantinopol, in Valahia, Moldova, Tara Cazacilor si Tara
Moscovei.
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i intreaba care este petrecerea duhovniceasca din sfintele manastiri.
Raspunsul sincer al acestora produce cutremur in sufletul viitorului staret si
il face sa se exteriorizeze prin siroaie de lacrimi care exprimau convingerea
ca acest dialog a fost cu randuiala dumnezeiasca, iar hotararea de a intra in
viata monahala se ridica pe prima treapta a idealurilor sale: ,,Mult s-a veselit
sufletul meu de vederea fetei voastre cu chip ingeresc si de dumnezeiestile
voastre cuvinte, si mai mult nu pot s@ mai raman intru aceasta lume
inselatoare, nici sa mai vad slavele si nalucirile ei mincinoase. Deci rogu-va
pe voi, Parinti sfintiti, sa ma invatati cum sa fug de desertaciunea lumii
acesteia, ca sa ma invrednicesc si eu acestei vieti in care vietuiti sfintiile
voastre” (IEROMONAHUL STEFAN, 1883, pp. 18-19). Aceasta marturisire 1i

convinge pe calugari, care cu multa dragoste il primesc pe Sfant ca insotitor

in calatoria spre desavarsire, din care o etapa foarte importanta o va
constitui experienta athonita.

Imbricat in haine cilugiresti pentru a putea pirisi nestingherit tara
Serbiei, Sfantul Nicodim este adus inaintea egumenului din Lavra Hilandar,
un traitor imbunatatit duhovniceste. Dupa marturisirea tanarului, plina de
lacrimi, care reflecta dragostea si ravna de a-i sluji lui Dumnezeu,
Ieromonahul Stefan marturiseste in biografia sa faptul cd Duhul Sfant 1i
descopera egumenului darurile revarsate in sufletul lui Nicodim si hotaraste
sa il primeasca cu bucurie acolo IEROMONAHUL STEFAN, 1883, p. 20).

Primirea in sfanta manastire a reprezentat pentru Sfantul Nicodim
punctul in care si-a inceput desprinderea de cele pamantesti si urcusul spre
cele duhovnicesti. Primele semne ale schimbarii vietii si ale apropierii de
nepatimire au fost: ascultarea intru totul de cei mai mari, impodobirea
sufletului cu frica de Dumnezeu, staruinta dovedita in savarsirea faptelor

bune, nevointa cu postul, privegherea si rugaciunea neincetata, reusind
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foarte repede sa-i intreaca pe multi, in numai trei ani sd dobandeasca chipul
ingeresc.

In toati activitatea pe care o desfisura, Cuviosul Nicodim cel Sfintit a
dat un exemplu vrednic de urmat, impletind munca fizica si cea intelectuala
cu rugaciunea, zidirea de sfinte locasuri, cu stradania copierii de manuscrise
si impodobirea acestora, dovedindu-se un adevarat maestru in arta
miniaturali. Tmpreuni cu ucenicii sii prin trudi si osteneald au curitit
locurile pe care si-au asezat ctitoriile de paduri si pietre, impletind toata
aceasta munca asiduad cu rugiciunea neincetata (VORNICESCU, 1985, p.

413).

Sfantul Nicodim de la Tismana - personalitate teologica

Din pacate, putine sunt scrierile pe care le-a lasat Sfantul Nicodim ca
mostenire peste veacuri, pastrandu-se pana astazi numai Tetraevanghelul
sau Cele patru Sfinte Evanghelii si corespondenta cu Sfantul Eftimie de
Tarnovo. Acest fapt se datoreaza caracterizarii Sfantului ca om harnic si
neobosit al faptuirilor minunate in special.

Pentru intarirea ctitoriilor sale, Sfantul Nicodim a lasat Evangheliarul
sfintit prin osteneli si nevointe pustnicesti. Scris pe un pergament de buna
calitate, manuscrisul este impodobit cu maiestrie, impunandu-se astazi prin
calitati stilistice, coloristica, precum si prin finetea executiei.

Pe ultima pagind a manuscrisului se afla urmatoarea consemnare:
LACEASTA SFANTA EVANGHELIE A SCRIS-O POPA NICODIM IN TARA
UNGUREASCA, IN ANUL AL SASELEA AL ACESTEI GOANE DUPA
ISIHIE. SOCOTIM DE LA FACEREA LUMII 6913”. Cunoscut pentru ravna
sa isihasta, Sfantul, prin expresia goanna dupa isihie, scoate in evidenta
faptul ca spre sfarsitul vietii se retrage in pustie pentru a se dedica rugaciunii

neincetate (CODAU, 1975, p. 204).
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Intre staretul Tismanei si Patriarhul Bulgariei s-a legat o prietenie
foarte stransa inca din timpul vietuirii lor in Athos, dar care se vadeste cel
mai lamurit in corespondenta dintre cei doi. Perioada petrecuta la Sfantul
Munte a fost un prilej pentru Nicodim de a se intalni cu alti atleti ai
Domnului Hristos care au castigat cununa sfinteniei. Una dintre aceste
experiente a avut-o cu Sfantul Eftimie, viitorul patriarh al Tarnovei, un
reprezentant de seama al isihasmului si mare ierarh carturar. Acesta a
devenit cunoscut si foarte apreciat in toate tarile ortodoxe, incat ierarhi de
seamad i se adresau in scris pentru a li se raspunde in legatura cu anumite
probleme de ordin moral sau dogmatic.

Corespondenta Patriarhului Eftimie cu Sfantul Nicodim este foarte
bogatd din punct de vedere duhovnicesc si teologic, fiind descoperitd la
manastirea Rila din Bulgaria, intr-un manuscris sarbo-slavon din 1479, scris
de Ladislau Gramaticul, formati din doui scrisori. In prima raspunde la sase
intrebari dogmatice: despre sfintii ingeri, despre raul in lume, despre Sfanta
Cruce, despre intrupare si suflet. Din a doua scrisoare s-a pastrat insa numai
o intrebare si un raspuns cu privire la curatia morala a celor care vor sa
primeasca darul preotiei (NOROCEL, 1966, p. 566).

Din prima epistola a corespondentei purtate, se poate deduce faptul
cd cei doi mari lumindtori isihasti au avut contacte mult mai apropiate in
decursul timpului, cel mai probabil inca din vremea petrecerii lor in Sfantul
Munte (SFANTUL EFTIMIE DE TARNOVO, 2014, p. 7). Staretul Tismanei i

se adreseaza Sfantului ca unei autoritati in materie de drept bisericesc,

dogmatica si morald, iar dialogul celor doi scoate in evidentd o nota de
prietenie, ceea ce ne duce cu gandul la faptul ca in timpul nevointei athonite,
Nicodim a fost ucenic sau prieten al Sfantului Eftimie care 1i scrie in a doua
epistola: ,,Prea Cuvioase, ne-ai dat pricinad de bucurie duhovniceasca, prin

scrisoarea ta. Nu mai putin ne-am bucurat afland de iubirea ta cea dreapta
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si invederata catre Hristos, precum si stiinta ta pravoslavnica. Este semnul
virtutii a cerceta Scripturile, dupa glasul dumnezeiesc si a-si da silinta,
dupa putere. Cand sufletul se adapa din dumnezeiestile Scripturi si isi
ridica cu totul dorirea la cele de sus, cu aripi usoare se ridica la inaltimea
virtutii si ca, printr-o deschizatura inclinandu-se sa vada, striga cu
indrazneala: cat de minunat este locul acesta! Astfel vad ca sufletul tau plin
de osardie si nazuind mult cdtre cele dumnezeiesti, nu pentru altceva, ci
pentru a afla adevarul cel invederat” (NOROCEL, 1966, p. 566).

Din corespondenta purtatd de cei doi mari luminatori ai secolului al
XIV-lea este evidentiat modul in care se intelegeau si modul in care se ajutau
cele doud biserici in problemele importante ce se iveau: dogmatice, morale,

bisericesti si pentru bunul mers al intregii Biserici crestine.

Reprezentant al isihasmului

Sfantul Nicodim era adept al curentului isihast, prin care aprofunda
perspectiva unui continu progres duhovnicesc. Controversa isihasta
reprezintd cel mai important episod din istoria spiritualitatii ortodoxe dupa
epoca patristicd. Parintele profesor Dumitru Stdniloae spune despre aceasta
ca ,s-a produs prin ciocnirea scolasticii apusene deplin cristalizata in veacul
al XIV-lea cu gandirea traditionald a Rasaritului si a prilejuit o ultima
precizare a caracterelor doctrinei ortodoxe si a pozitiei ei fata de noua

cugetare apuseand” (STANILOAE, 1993, p. 6).

Fata de doctrina scolastica a Bisericii Apusene, mult mai profunda e
doctrina rasdriteand a Sfantului Grigorie Plama, fiind numita de parintele
Dumitru Stiniloae o conceptie teologici abisali (STANILOAE, 1993, p. 8).
Cuviosul Nicodim s-a confruntat cu reprezentantii apusului care doreau cu

atata ardoare sa-si impuna jurisdictia la nord si sud de Dunare. El a dat un
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impuls puternic vietii, in duh isihast, prin scolile monahale pe care le-a creat,
dar si prin ucenicii pe care i-a initiat.

In conformitate cu invititurile isihaste, Patriarhul de Tarnovo,
prieten al Sfantului Nicodim, spune ca este deosebit de important ca fiecare
credincios sa isi formeze constientizarea propriei imperfectiuni si stari
pacatoase, care se datoreaza convingerii ca este nevrednic si pacatos. Trebuie
sa afirme cd este mai rau chiar decat demonii. Si in acelas timp sa isi
intareasca rezistenta fatd de patimile si viciile care il ameninta: lacomia,
mandria si vorbele rele (BUYUKLIEVA, 2019, p. 591).

Ca personalitate literara, sustinea ideea conform careia divinul

trebuie sd se manifeste si prin limbaj. Limbajul pentru un asemenea mod ar
urma sa imite desdvarsirea lui Dumnezeu. Numai intru-un limbaj perfect
poate fi manifestata perfectiunea existentiala a lui Dumnezeu in cele trei fete
ale Sale: Iubire, Intelepciune (Cuvant) si Adevir. In acest sens, Sfantul si-a
intreprins reforma lingvistica si ortografica sub influenta cererii isihaste de a
stabili reguli ortografice general valabile si o limba literarid uniforma. In
panegiricele sale urmarea sa ofere prin vietile dreptilor modele de imitare,
sub influenta isihasmului, in urma carora credinciosii sa poata avea tipare
odata cu posibilitatea de a contempla lumina Taborului, semn al sufletului
mantuit de Dumnezeu (BUYUKLIEVA, 2019, p. 589).

Acest veac ofera trei personalitdti marcante, sustinatori ai curentului

isihast, care incearca sa-l1 astearna peste trei neamuri: Sfantul Eftimie peste
neamul Bulgariei, Grigore Tamblac peste poporul rus si Moldova, iar Sfantul
Nicodim peste Serbia, Tara Romaneasca si Transilvania. Cei trei au orientat
conceptiile isihaste spre pastrarea nationalitatii si ai comunitatii etnice pe de

o parte si spre supravietuirea unitatii ortodoxe pe de alta parte.
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Ucenici de seama ai Sfantului Nicodim

Vrednicia Sfantului, cunostintele teologice si dobandirea rugaciunii
neincetate se vadesc prin numarul mare de ucenici care veneau la el ca la o
fantana cu apa rece pentru a-si potoli setea dupa Dumnezeu.

Intr-o scriere intitulati ,Vita beati patris Isaiae”, autorul necunoscut il
elogiazd pe Sfantul Nicodim, spunand ca era un barbat venerabil, adanc
cunoscator al Sfintei Scripturi, bun orator si mai cu seama peste celelalte era
un om cu viatd de sfant. El a adunat imprejurul sdau multi frati al caror
conducator duhovnicesc era (DOBRESCU, 1906, p. 65). Aceasta afirmatie
este Intarita si de traditia locala care pastreaza informatia trecerii Sfantului
la nord de Dunare, insotit de ucenici care i-au fost alaturi permanent in
cautarea locului pentru ctitorirea manastirii descoperite prin grija Maicii
Domnului.

Viata aleasa a Staretului Nicodim a atras foarte multi oameni care isi
doreau sa-1 urmeze pentru a strabate mai usor calea spre desavarsire. Daca
Mantuitorul si-a ales pe cei 12 Apostoli si acestia la randul lor au avut ucenici
prin grija lui Dumnezeu, raspandirea Cuvantului revelat s-a realizat dupa
aceasta paradigma. Ucenicii isi urmeaza invatatorul pentru a avea o pilda vie
in ceea ce isi doresc sd devina si pentru a trece mai usor prin eventualele
incercdri intAmpinate pe aceasta cale stramtd, folosind solutiile celui pe care
il urmeaza.

Cei care au ales sa devina ucenici ai Sfantului Nicodim nu au fost
putini, il cautau pe Dumnezeu pe calea monahala, iubeau rugiciunea
neincetata la care isi doreau sa ajunga si proveneau din neamuri diferite,
lucruri care scot in evidenta vrednicia si inaltimea la care se ridicase

invatatorul lor.

208



REVISTA ORTODOXA online a
Mitropoliei Olteniei

Importanta, vrednicia Staretului si numarul de ucenici care alegeau
sa-1 urmeze sunt intarite de doua aspecte exterioare:

1. Regulile pe care le aseza in ctitoriile sale.

In primul rand, ministirile ctitorite de Nicodim aveau randuiala de a
se conduce singure, un sistem adus de la Muntele Athos, unde a fost introdus
incepand cu a doua jumatate a secolului al X-lea. A doua caracteristica este
stilul de viatd comunitar sau chinovial, spre deosebire de viata idioritmica
existenta in asezarile monahale de la noi pana la venirea Sfantului. O alta
caracteristica este conducerea lor unitara, de catre un singur egumen.

Voievodul Vladislav, dupa ce ofera sprijin financiar pentru ridicarea
Manastirii Vodita, randuieste prin scriere domneasca ca nimeni, fie domn,
fie arhiereu, nu poate pune staret la manastire, pentru ca in aceasta slujire va
urma numai cel care va fi pus de Nicodim inainte de moartea sa, iar mai
tarziu calugarii insusi vor putea sa isi aleaga singuri staret (DOBRESCU,
1906, p. 60).

2. Increderea pe care i-o acordau domnitorii pimantesti si darurile pe
care le ofereau ctitoriilor sale.

Cea mai veche marturie despre prezenta Sfantului Nicodim in Tara
Romaneasca o gasim in cuprinsul hrisovului prin care voievodul Vladislav
Vlaicu ctitoreste Manastirea Vodita cu cheltuiala si darurile domnitorului
(IONESCU, 1966, p. 533).

Ctitoriile de pe meleagurile tarilor romane nu au primit donatii numai
de la domnitorii locului, ci si de la principi ai tarilor vecine: Despotul sarbesc
Stefan Lazarevici ofera Manastirilor Vodita si Tismana 10 metocuri din
Serbia (DOBRESCU, 1906, p. 61), lucru ce a dus la trecerea celor doi cneji
sarbi Stefan si tatdl sau Lazar in pomelnicul Manastirii Tismana
(DOBRESCU, 1963, p. 308).
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Voievodul Mircea cel Batran a fost foarte apropiat de staretul
Tismanei, pe care il lua permanent ca insotitor la intalnirile cu craii si cnejii
din tarile vecine. Voievodul si-a aratat aprecierea fata de duhovnicul sau si
milostenia fata de lacasurile sfinte daruind privilegii, sate si averi Tismanei;

chiar doamna Calinichia, mama domnului, a cautat mantuirea sufletului

daruind averea sa ctitoriei inchinate Maicii Domnului (PANAITESCU, 1943,
p. 152). Istoricul Stefan Popescu, cel care si-a propus sa reconstitue fresca
bisericesc-culturala a veacului al XV-lea din Tara Roméaneasca, il prezinta pe
Cuviosul Nicodim ca ,,sfetnic de tainid” al marelui voievod Mircea cel Mare.
Ca sfetnic a stat pana la sfarsitul vietii la dreapta domnitorului, sprijinindu-1
cu luminile culturii si ale gandului cumpanit si sincer, reusind, chiar si in
pofida conditiilor vitrege de instabilitate pe care le-a aflat la noi, sa introduca
spre lumea societatii romanesti binefacerile isihiei ortodoxe si atonite
(DRAGULIN, 1987, p. 200).

Chiar dacd suntem tentati sd il numim pe Sfantul Nicodim
intemeietor al monahismului roméanesc, pentru ca prima méandastire atestata
documentar in Tara Romaneasca este Vodita (1370), totusi viata monahala la
nord de Dunare nu incepe cu aceasta ctitorie, ci mult inainte, drept care
sfantului 1i trebuie atribuit meritul de reorganizator al monahismului. Atunci
cand Mitropolitul Iachint a venit la Arges in 1359, a gasit acolo calugari si cel
putin o mandstire in care si-a asezat scaunul de mitropolit al Ungrovlahiei
(SIMEDREA, 1962, p. 672). Intelegem de aici cd dintre ucenicii sii au fost
foarte multi monahi din nordul Dunarii, care 1-au urmat cu incredere pe

Stantul Nicodim si au acceptat sa fie reorganizati de acesta.
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Sfantul Nicodim, model pentru ucenicii sai

Sfantul Nicodim a constituit un element coagulant al monahismului
romanesc, care a strans fiecare scanteie a vietii monahale pe care a gasit-o in
teritoriile romanesti, a organizat-o si apoi a trimis ucenici ai sai mai departe
pentru a aprinde acelasi foc organizat al vietii monahale in alte regiuni.

Popularitatea Sfantului Nicodim si dorinta ucenicilor de a-1 urma se
datorau trasaturilor portretului sau sufletesc, evidentiate de Stefan Popescu:
scredinta sa puternica, smerenia, iubirea de saracie, evlavia, blandetea,
claritatea mintii, pe care le-a dobandit in rastimpul rugaciunii neincetate si
pe care si le-a impus in chilia stramta” (POPESCU, 1968, p. 47). Dar tot prin
rugdciunea inimii a dobandit si puterea harismatica doveditd prin mai multe
minuni: trecerea Dunarii fara luntre, ci asezat pe rasa calugareasca; trecerea
prin foc imbracat in sfintele vesminte, avand in maini sfanta evanghelie si
sfanta cruce, ceea ce a fiacut ca sfantul sa ramana nevatamat si sa-i arate
Impératului Sigismund puterea lui Dumnezeu Cel viu si adevarat.

Printre calugdrii sdldsluiti in cele mai vechi manastiri moldovenesti,
au fost de buna seamd si ucenici ai renumitului Nicodim din Tara
Romaéaneascda, mai ales carturari, pentru cid numai asa se poate explica
prezenta cartilor de la Manastirea Neamt: un manuscris al corespondentei
lui Nicodim cu vestitul patriarh bulgar Eftimie al Tarnovei; precum si un
manuscris numit ,,talc al Evangheliilor” de la Sfantul Teofilact, contemporan
cu parintele Nicodim (SERBANESCU, 1963, p. 113).

Cuviosul Nicodim a pornit de la Tismana un insemnat curent de
reintregire cultural-duhovniceasca si patrioticd, inflorit mai tarziu, in timpul
aliantei lui Mircea cu voievodul Alexandru cel Bun al Moldovei, cand ucenicii
staretului s-au intalnit cu ostenitorii Ministirii Neamt (DRAGULIN, 1987, p.
199).
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Ucenicul Pavel

A fost descoperit in Scheii Brasovului un stravechi manual de filozofie
datat intre secolele 16-17, ce apartine dascélului scheian Barbu Hoban: este
vorba de 315 file care formeaza de fapt 3 parti distincte.

Necunoscuta este scrisoarea care urmeaza in manuscris, apartinand
monahului Pavel ucenicul lui Nicodim din Mavrovlahia3, trimisa dascalului
sau aflat in Italia pentru a indeplini o misiune ecumenica. Scrisoarea
vorbeste despre o misiune pe care Sfantul Nicodim o are in Italia, intr-o
perioadd de adanci framantari care confruntau lumea catolica cu cea
ortodoxa. Sigur cd aceasta misiune poate fi pusd si in legatura cu lupta
domnitorilor: Vladislav I, Radu I, Dan I si Mircea cel Batran.

Cuvintele ucenicului Pavel catre Sfantul Nicodim sunt urmatoarele:

»...ma rusinez de indarjire cand vorbesc unui barbat cuvios, ganditor
si judecator, e ca si cum as vorbi citre inteleptul Moise” (OLTEAN, 1983, p.
531).

»Sfinte parinte si tata al meu care m-a nascut spiritual si mangaietor
al sufletului meu, nu stiu ce sa spun despre dulceata, decat intru totul sa ma
conduc dupa tine, adoptand scrierile buzelor tale care inalta spiritul si a
degetelor tale sfinte, muncitoare”.

»atunci cand te afli laolalta cu fiarele vazute si nevazute, lupti indarjit
cu cei care nu iubesc ceea ce este al lui Dumnezeu... mancand de foame
hrana spirituala si band de sete cuvinte mai bune decat mierea si mai dulci,
izvorate din inima lui David psalmistul... lepadandu-se supusi prin umilinta,
pietate si suflet curat, stand amarat in asezarile isihastice sau in sate, dupa

cuvintele lui David, urand lumea” (OLTEAN, 1983, p. 532).

3 Forma greceasca, Tara Roméaneasca este numitd Vlahia Neagra- Mavrovlahia.
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Din cuvintele ucenicului Pavel intelegem in mod lamurit relatia pe
care acesta o avea cu Sfantul Nicodim si modul in care 1i urma avand

convingerea ca invatatorul sau este sfant.

Concluzii

In evlavia poporului roman, Sfantul Nicodim, staretul de la Tismana,
este randuit la locul ce i se cuvine datorita sfinteniei vietii sale, pilduitoarei si
neobositei sale lucrdri intru slava lui Dumnezeu si a Bisericii strdbune
ortodoxe romanesti. Importanta lucrarii sale reiese si din modul in care este
numit in scrierile ce il elogiau: Episcopul Iosif Bobulescu al Ramnicului
spune ,,El este lauda Bisericii si a tarii sale” (IEROMONAHUL STEFAN,

1883, p. 9); iar istoricul roman Nicolae Iorga il numeste ,,Un Sfant al muncii,

al organizarii si binefacerilor culturale” (NICOLAE IORGA, 1920, p. 50). El a

aparat Ortodoxia romaneasca in secolul al XIV-lea, a intemeiat manastiri si
schituri, a organizat viata de obste in ctitoriile sale, consacrandu-si viata
slujirii lui Dumnezeu si aproapelui si dobandindu-si renumele de ,mare

parinte al Bisericii romane” (STEFULESCU, 1909, p. 14).
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THEOLOGY AND PRAYER
AT SAINT NICODEMUS OF TISMANA
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Abstract

Saint Nicodim from the Lavra of Tismana showed himself to be a
tireless soldier of the Lord Christ, seeking the Kingdom of God through great
and countless efforts, fulfilling three Christian ideals: the gain of profound
spiritual life and ceaseless prayer; confessing and defending the right faith;

but also the service of the others.

Key-words: Saint Nicodemus; hesychasm; theology; Tismana
Monastery.
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